DÖRT MEZHEBE GÖRE İSLAM FIKHI- 2 


BAYRAM NAMAZI 
Bayram Namazlarının Hükmü Ve Vakti 


Bayram namazlarının hükmü ve vakitlerine ilişkin olarak mezheblerin 
detaylı görüşleri aşağıca alınmıştır. 


Şafiiler dediler ki: Bayram namazı, namazla mükellef olan herkes için 
müekked bir sünnet-i ayn'dır. Hac ibadetini edâ etmekte olanlardan 
başkalarının bu namazı cemaatle kılmaları sünnettir. Hacılarmsa tek 
başlarına kılmaları sünnettir. 

Malikiler dediler ki: Bayram namazı kuvvet bakımından vitirden sonra 
gelen müekked bir sünnet-i ayndır. İmamla birlikte cemaat teşekkül ettiği 
takdirde bu namazı, Cuma namazıyla yükümlü olan herkesin kılması 
zorunludur. İmama kavuşmayan kimsenin tek başına kılması mendubtur. 
Bu durumda kişinin, kıraati sessiz yapması gerekir. Köle ve çocuklara 
Cuma namazı gerekli olmadığından, bayram namazını kılmaları halinde 
bu mendub bir ibadet olur. Hacılar bundan istisna edilmişlerdir. Onlann 
“meş'ar-i haram”da durmaları, bayram namazı yerine geçer. Minâ 
halkının cemaatle değil de ayrı ayrı kılmaları mendubtur. Cemaatle kıl- 
maları, hacıların da kendileriyle birlikte kılmalarına neden olur. 
Hanefiler dediler ki: Cuma namazını kılmakla yükümlü olan kimselere 
vücub ve sıhhat şartlarıyla birlikte bayram namazı da esah olan görüşe 
göre vacib olur. Sıhhat şartlarından olan hutbe, bundan istisna edilmiştir. 
Hutbe, Cumada namazdan; önce, bayramda ise namazdan sonra okunur. 
Cemaat sayısı da, bu namazla Cuma namazında birbirinden farklıdır. 
Cumaya aykırı olarak bayram namazında cemaat, imamdan başka bir 
kişinin daha bulunmasıyla teşekkül etmiş olur. Bayram namazı Cumanın 
tersine, her ne kadar cemaatsiz sahih olsa da cemaatle kılınması vacİbtir. 
Cemaatin terki dolayısıyla günahkâr olunur. 

Hanbeliler dediler ki: Kendisine Cuma namazı gerekli olan herkes için 
bayram namazı farz-ı kifâyedir. Cumanın kılındığı yerden başka bir 
yerde kılınamaz. Yalnız hutbe, Cumaya aykırı olarak bayram namazında 


sünnettir. Cumadaysa şarttır. İmama yetişemeyen kişinin, dilediği vakitte 
bayram namazını kendine özgü şekliyle kılması sünnettir. 


Şafiiler dediler ki: Bayram namazının vakti; güneşin, yükselmese bile 
doğuşundan itibaren başlayıp zevale gelmesine kadar devam eder. 
Zevalden sonraya kaldığı takdirde kaza edilmesi sünnettir. Ayrıca güne- 
şin doğuşundan itibaren bir mızrak yükselinceye dek namazı ertelemek 
de sünnettir. 
Malikiler dediler ki: Bayram namazının vakti, nafile namaz kılmanın 
helâl olduğu vakitten başlayıp güneşin zeval noktasına gelmesine kadar 
devam eder. Bu vakte kadar kılınmayan bayram namazı, bundan sonra 
kaza edilemez. Ayrıca ilk vaktinden sonraya ertelemek de sünnet 
değildir. 
Hanbeliler dediler ki: Bayram namazının vakti, güneşin doğup bir 
mızrak boyu yükselmesi anından başlayıp zevalden az önceye kadar 
devam eder. Birinci günde kılınamadığı takdirde, aynı gün kaza edilebil- 
diği gibi, ertesi güne ertelenip o gün kaza edilebilir. Bir, iki veya üçüncü 
günde de kazaya bırakılsa, ertesi gün aynı şekilde kaza edilebilir. 
Hanefiler dediler ki: Bayram namazının vakti, nafile namazların 
kılınmasının helâl olduğu andan başlayıp zevale kadar devam eder. Bay- 
ram namazı kılınmaktayken güneş zevale ererse ve henüz kâdede 
teşehhüd miktarı oturulmamışsa namaz bozulur ve nafile namaza 
dönüşür. Vakti geçip de kazaya kaldığı takdirde ne şekilde kaza 
(11 


edileceğine ilişkin bilgiler ileride verilecektir. 
Bayram Namazlarının Meşruiyet Delili 


Bayram, hicretin birinci yılında meşru kılınmıştır. Bu hususta Ebü 
Dâvüd, Enes (r.a.)'in şöyle dediğini rivayet etmektedir: 

Rasülullah (s.a.s.) Medine'ye hicret buyurduklarında, Medine'lilerin 
oynayıp eğlendikleri iki günleri vardı. 

“Bu günler de ne oluyor?” diye sorduğunda, Medine'liler kendisine 
dediler ki: 

“Biz cahiliyetten beri bu günlerde oynayıp eğleniriz.” Bunun üzerine 
Rasülullah (s.a.s.) kendilerine şu cevabı verdi: 

“Bunların yerine Allah size daha hayırlı iki gün verdi: Biri Kurban 
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bayramı, diğeri Ramazan bayramıdır. »İ2İ 


Bayram Namazlarının Kılınış Şekli 


Bayram namazlarının ne şekilde kılınacağı hususunda mezheblerin 
detaylı görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Hanefiler dediler ki: Bir kimse, hangi bayram namazını kılacaksa önce 
ona kalbiyle niyet eder. Sonra diliyle de: “Allah rızası için bayram 
namazını kılmayı niyet ettim” der. İmama uyarak kılacaksa, ayrıca 
imama tâbi olmaya da niyet eder. Sonra iftitah tekbirini alır. Ellerini 
göbeğinin altında bağlar. Bundan sonra hem imam, hem de imama uyan 
kişi iftitah duasını okurlar. Müteakiben imam, zevâid tekbirlerini alır. 
Cemaat de onunla birlikte tekrar eder. Bunlar, iftitah tekbiriyle rükü tek- 
biri dışında üç tanedir. Her tekbirden sonra üç tekbir süresi kadar süküt 
edilir. Süküt yerine zikirde bulunulmaz. Bu arada “sübhânallah”, “el- 
hamdülillah”, “lâ ilahe illallah” ve “Allahü ekber” gibi zikirleri yapma- 
nın bir sakıncası olmaz. İmam olsun, imama uyan kişi olsun tekbir alır- 
ken elleri de kaldırmak gerekir. İmamın bu tekbirleri aldıktan sonra gizli- 
ce eüzü besmele çekmesi, yüksek sesle de Fatihayı ve zammr-ı süreyi 
okuması gerekir. Birinci rek'atte zamm-ı süre olarak A'lâ süresini 
okumak mendubtur. İmam kıraati tamamladıktan sonra rüküa, sonra da 
secdeye gider. Kendisine uyanlar da onu izler İkinci rek'ate 
kalkıldığında besmele çekerek Fatiha ve zamm-ı süreyi okur. Zamm-ı 
süre olarak da Gâşiye süresini okuması mendub olur. Kıraati 
tamamladıktan sonra imam ve kendisine uyanlar zevâid tekbirlerini 
alırlar. Ki bunlar da rükü tekbirleri dışında üç tanedir. Her tekbir alışta 
elleri de kaldırırlar ve bağlamadan ana salarlar. Bundan sonra rüküa 
giderler ve bilinen şekliyle namazı tamamlarlar. Bayram namazının bu 
şekilde kılınması, zevâid tekbirlerini üçten fazla alarak kılmaktan ve 
ikinci rek'atte zevâid tekbirlerini kıraatten önce almaktan evlâdır. İkinci 
rek'atte zevâid tekbirlerini kıraatten önce almak caizdir. 

Aynı şekilde imam, zevâid tekbirlerini üçten fazlalaştırırsa kendisine 
yanların da bu hususta onu izlemeleri vâcib olur. Ancak imam, en fazla 
on altı defa tekbir alırsa cemaatin de kendisiyle birlikte tekbir alması 
vacid olur. Bu sayıdan fazla tekbir alması hâlinde cemaatin kendisine 
uyması gerekmez. 

İmama uyan kişi, imamın zevâid tekbirlerini almasından sonra kendisine 
kavuşmuşsa, bu durumda kendi başına zevâid tekbirlerini alır. İmam tam 


bir rek'ati kıldıktan sonra cemaate kavuşan kişi, imamın namazı 
tamamlamasından sonra kalkıp kendi başına, kılamamış olduğu tek 
rek'ati kılar. Bu rek'atin kıraatini yerine getirip zevâid tekbirlerini alır. 
Bunların peşi sıra rüküa giderek bilinen şekliyle namazını tamamlar. 
Rüküdayken imama kavuşan kişi, kıyam hâlinde önce iftitah, sonra 
zevdâid tekbirlerini alır. Bunun peşi sıra rüküa gider. Eğer rüküa 
kavuşacağından endişesi yoksa böyle yapar. Aksi takdirde ayaktayken 
iftitah tekbirini alır, sonra rüküa gider. Zevâid tekbirlerini rükü 
halindeyken (o ellerini (o kaldırmaksızın (oOalır.r OoOİmamın namazı 
tamamlamasından sonra zevâid tekbirlerini kaza etmeyi beklemez. 
Çünkü kaçırılan zikirler, ulaşılamayan fiili rükünlerin tersine, imamın 
namazı tamamlamasından sonra kaza edilebilirler. Bir kimse namaza, 
imamın başını rüküdan kaldırmasından sonra yetişirse, bu durumda 
mezkür kişi, zevâid tekbirlerinin tümünü telâffuz edememişse, geri kalan 
kısmı sakıt olur. Tamamladığı takdirde rüküdan kalkarken imama 
uymanın vâcibliğini kaçırmış olur. İmamın rüküdan kalkmasından sonra 
namaza yetişen kimse, zevâid tekbirlerini almaz. Aksine, kaçırmış 
olduğu rek'ati, zevâid tekbirleri ile birlikte, imamın selâm vermesinden 
sonra tamamlar. 

Şafiiler dediler ki: Bayram namazı diğer nafilelerde olduğu gibi, iki 
rek'at hâlinde kılınır. Yalnız bunun birinci rek'atinde, iftitah tekbirinden 
sonra ve eüzü çekip kıraate başlamadan önce yedi tekbir almak 
mendubtur. Bu tekbirlerin her birinde eller omuz hizasına kadar 
kaldırılır. Her iki tekbir arasına normal uzunluktaki bir âyet okuyacak 
kadar fasıla koymak ve bu fasıla esnasında da sessizce “Sübhânallahi 
velhamdülillahi velâ ilahe illallahü vallahü ekber” demek sünnet olur. 
Ayrıca her iki tekbir arasında, ellerin göğüs altında sağ el sol elin üstüne 
gelecek şekilde bağlanması da sünnettir. İkinci rek'ate kalkış tekbirinden 
sonra her ikisi arasına fasıla koyacak şekilde, beş tekbir alınır. Bu 
fasılalar esnasında da sağ el sol elin üstüne konarak göğüs altında 
bağlanır. Heyet olarak adlandırılan bu zâid tekbirler sünnettir. Bunların 
terk edilmeleri her ne kadar mekruhsa da sehiv secdesini gerekli 
kılmazlar. Sayısında şüphe edildiği takdirde, en azı hesab edilir ve gerisi 
tamamlanır. Bu tekbirlerin eüzüden önce alınmaları müstehabtır. Sıra 
bakımından kıraatten önceye alınmaları şarttır. Unutarak da olsa, tekbir 
almadan kıraate başlandığı takdirde, zamanı geçtiği için artık tekbir 
alınmaz. Bu anlattığımız hükümler hem imam, hem de imama uyan 
kimse için geçerlidir. Yalnız, ikinci rek'ate imamla birlikte giren kişi, 


iftitah tekbirinden ayrı olarak imamla beraber beş tekbir alır. İmam fazla 
tekbir alsa da ona uymaz. İmamın selâm vermesinden sonra kalkıp eksik 
kalan rek'ati tamamladığında yine beş tekbir alır. İmam zevâid 
tekbirlerini terk ederse, ona uyanlar da terk ederler. Tekbirleri alırken 
şayet ellerini üç defa peş peşe kaldırırlarsa amel-i kesir işlediklerinden 
namazları bozulur. Böyle yapmadığı takdirde namazı bozulmaz. Bundan 
daha az sayıda tekbir alan bir imama uyan kişi, tekbir esnasında imamın 
ellerini kaldırmasına uyarak o da ellerini kaldırır. Bayram namazlarında 
kıraat sesli yapılır. Yalnız, imama uyarak kılan bundan müstesnadır. 
Tekbirinse herkesçe sesli olarak alınması sünnettir. Birinci rek'atte 
Fâtiha'dan sonra Kâf, Alâ ve Kâfirün sürelerinden birini ikinci rek'atte 
ise Kamer, Gâşiye ve ihlâs sürelerinden birini okumak sünnettir. 
Hanbeliler dediler ki: Bayram namazını kılmak isteyen kişi farz-ı 
kifâye olarak iki rek'at namaz kılmaya niyet eder. Tekbir aldıktan sonra 
iftitah duasını okur. Bundan sonra mendub olarak altı tane tekbir alır. Her 
tekbir alışta imam ve imama uyan kimseler ellerini kaldırırlar. Her iki 
tekbir arasında gizlice: duasını okumak mendub olur. İllâ da bu duayı 
okumak gerekli değildir. Mendub olan, herhangi bir zikir olduğundan 
ötürü, başka bir duayı da okuyabilir. Anılan zevâid tekbirlerini aldıktan 
sonra Zikir yapmayıp “eüzü besmele” çekilir. Bundan sonra da Fatiha ile 
Alâ süresi okunarak rüküa varılır. Bilinen şekliyle rek'at 
tamamlandıktan sonra ikinci rek'ata kalkılır. Kıyam tekbirinden ayrı 
olarak beş tane zevâid tekbiri alınır. Her iki tekbir arasında, birinci 
rek'atteki tekbirler arasında okunan zikir tekrarlanır. Son zevâid 
tekbirinden sonra herhangi bir zikir yapmak meşru değildir. Zevâid 
tekbirlerinden sonra mendub olarak besmele çekilir. Sonra Fatiha ve 
Gâşiye süreleri okunur. Kıraat tamamlandıktan sonra rüküa gidilerek 
bilinen şekliyle namaz tamamlanır. 

İmamın, zevâid tekbirlerinin bir kısmını veya tümünü almasından sonra 
imama kavuşan kişi, kaçırmış olduğu tekbirleri almaz. Çünkü sünnet 
olan bu tekbirlerin artık zamanı geçmiştir. Kıraate başladıktan sonra ze- 
vâid tekbirlerinin bir kısmını veya tümünü unutup da, almadığını hatırla- 
yan kişi, yine mahalli geçmiş olduğu nedeniyle bu tekbirleri almaz. Nite- 
kim kıraata başladıktan sonra iftitah duasını okumadığım hatırlayan kişi 
de kıraati bırakarak iftitah duasını okumaya dönmez. 

Malikiler dediler ki: Bayram namazı, nafile gibi iki rek'at olarak 
kılınır: Yalnız, birinci rek'atte iftitah tekbirinden sonra bir takım zevâid 
tekbirlerini almak sünnettir. Bu tekbirler, altı tanedir ve kırattan önce 


alınırlar. İkinci rek'atte kıyam tekbirinden sonra ve kıraata başlamadan 
önce beş tanedirler. Bu tekbirlerin kıraattan önce alınmaları mendubtur. 
Kıraattan sonraya ertelenmeleri hâlinde namaz sahih olur. Fakat 
menduba muhalefet edilmiş olur. Kişi, zevâid tekbirlerinin sayısını arttı- 
ran veya eksilten yahut da bu tekbirleri kıraattan sonraya erteleyen bir 
imama tâbi olduğu takdirde, imamın bu gibi işleri yapması hâlinde ona 
uymaz. İmamdan başka kimseler, bayram namazını kılarken tekbirleri 
peş peşe almalıdırlar. İmamın ise, kendisine uyanların tekbir almalarına 
fırsat vermek için, her tekbirden sonra bir süre süküt ederek beklemesi 
mendubtur. Süküt esnasında teşbih veya tehlil ile veyahut da başka şey- 
lerle meşgul olması mekruhtur. Zevâid tekbirlerinin her biri müekked 
sünnettir. Rüküa varmadan önce, zevâid tekbirlerini unuttuğunu 
hatırlayan kişi, bu tekbirleri yerine getirir. İmama uyandan başkasının, 
meselâ imamın veya tek başına namaz kılan kişinin bu durumda kıraati 
de iade etmesi mendub olur. Selâm verdikten sonra, birinci rek'atte 
fazladan kıraat yaptığı gerekçesiyle sehiv secdesi yapar. Zevâid 
tekbirlerini almadığını rüküa vardıktan sonra hatırlayan kişi, artık bu 
tekbirleri almak için kıyam hâline dönmeyeceği gibi, bu tekbirleri rükü 
hâlinde de almaz. Kıyam hâline döndüğü takdirde namazı bozulur. 
Kıyam hâline dönmezse, tekbiri eksik bıraktığı için selâmdan önce sehiv 
secdesi yapar. Bir tek tekbiri terk etmiş olsa bile sehiv secdesi yapması 
icâb eder. Ayrıca, tekbiri terk eden kişi, imama uymuş biri ise, imam 
onun yükünü kaldırdığından dolayı sehiv secdesi yapması gerekmez. 

İmama uyan kişi, imamın tekbirini duymazsa onun tekbirini araştırır ve 
tekbir alır. Tekbir esnasında- imama tâbi olan kişi geri kalan tekbirleri 
imamla birlikte alır. Eksik bıraktıklarını da imamın selâm vermesinden 
sonra tamamlar. Eksik bıraktıklarını, imamın tekbir alması esnasında ta- 
mamlayamaz. İmamın kıraatta bulunması esnasında imama uyan kişi, 
iftitah tekbirini aldıktan sonra eksik bıraktığı veya tümüyle kaçırdığı tek- 
birleri alır. İmama birinci rek'atte veya ikinci rek'atte kavuşan kişi, altı 
tekbir alır. İkinci rek'atte imama kavuşan kişi beş tekbir alır. İmamın 
selâm vermesinden sonra ikmâl ettiği rek'atte, kıyam tekbiri dışında altı 
tane zevâid tekbiri alır. Bir rek'atten daha azını imamla birlikte kılan 
kişi, imamın selâm vermesinden sonra ayağa kalkıp eksikliği tamamlar. 
Birinci rek'at için kıyam tekbirinden sonra altı tane zevâid tekbirini alır. 
Bu tekbirleri alırken ellerini kaldırması mekruh olur. Sadece iftitah tekbi- 
ri esnasında diğer namazlarda olduğu gibi ellerini kaldırması mendub 
olur. Bayram namazlarında kıraati sesli yapmak mendubtur. Ayrıca 


birinci rek'atte Fâtiha'dan sonra A'lâ süresini veya benzeri bir süreyi, 
ikinci rek'atte de Şems süresini veya benzeri bir süreyi okumak 
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mendubtur. 


Bayram Namazının Cemaatle Kılınmasının Ve Vakti Geçtiğinde 
Kaza Edilmesinin Hükmü 


Bayram namazlarının cemaatle kılınması ve imamla birlikte kılınmadığı 
takdirde kaza edilmeleri hususunda mezheblerin detaylı görüşleri aşağıya 
alınmıştır. 


Hanefiler dediler ki: Cuma için olduğu gibi bayram namazı için de 
cemaat, sıhhat şartıdır. İmama kavuşamayarak bu namazı kaçıran kim- 
senin ne vakit içinde, ne de sonra kaza etmesi istenmez. Kaza etmek is- 
terse de zevâid tekbirsiz olarak tek başına dört rek'at namaz kılar. Birinci 
rek'atte Fâtiha'dan sonra A'lâ süresini, ikinci rek'atte Duhâ, üçüncü 
rek'atte İnşirah süresini, dördüncü rek'atte de Tın süresini okur. 
Hanbeliler dediler ki: Cuma namazı için olduğu gibi, bayram namazı 
için de cemaat, sıhhat şartıdır. Yalnız, imama kavuşmadığı İçin cemaatle 
birlikte kılamayan kişinin, bu namazı dilediği vakitte önce anlatılan 
şekliyle kaza etmesi sünnet olur. 

Şafiiler dediler ki: Hacı adayları dışındaki kimselerin bayram namazını 
cemaatle kılmaları ve imamla birlikte kılamayan kişilerinse diledikleri 
vakitte asli şekliyle kılmaları sünnettir. Eğer aynı günün zevalinden önce 
kıhnırsa edâ, zevalinden sonra kılımrsa kaza olarak kılınmış olur. 
Malikiler dediler ki: Cemaatle kılmak sünnet olduğundan, bayram 
namazları için cemaat şarttır. Bayram namazları, onları cemaatle kılmak 
isteyenler için sadece mendubtur. İmamla birlikte kılamayan kişinin, aynı 
günün zeval vaktine kadar kendi başına kılması mendubtur. Zevalden 


sonra ise kaza edilemez. 
Bayram Namazlarının Sünnet Ve Mendubları 


Bayram namazlarının bir takım sünnetleri vardır. Meselâ bayram 
namazlarında hutbe okumak sünnettir. Ki bunların açıklaması daha önce 
yapılmıştı. Yine önceki açıklamalarımızda belirttiğimiz gibi, Mâlikiler 
bu hutbelerin mendub olduğunu ileri sürmüşlerdir. Hutbe esnasında hatib 


tekbir alırken, dinleyicilerin de tekbir almaları mendubtur. Cuma 
hutbesindeyse durum bunun tersinedir. Çünkü zikirle de olsa, Cuma 
hutbesi okunurken konuşmak Mâliki ve Hanbelilere göre haramdır. 
Şâfiilerse, zikirle de olsa bayram ve Cuma hutbelerinde konuşmanın 
mekruh olduğunu ifâde etmişlerdir. Hanefilere gelince; bunlar, Cuma ve 
bayram hutbeleri esnasında zikirle konuşmanın sahih olan görüşe göre 
mekruh olmadığını söylemişlerdir. Zikirden başka şeyle konuşmaksa 
haramdır. 

Bayram gecelerini Allah'a tâat, zikir, namaz, Kur'an okumak ve benzeri 
şeylerle ihya etmek mendubtur. Bu hususta Peygamber (s.a.s.) Efendimiz 
şöyle buyurmuşlardır: 

“Sevabını sırf Allahtan bekleyerek Ramazan ve Kurban bayramı 


gecelerini ihya eden kişinin kalbi, kalblerin öldüğü günde ölmez. 21 
Yatsı ve sabah namazlarını cemâatle kılmakla da bu geceler ihya edilmiş 
olur. 

Denilebilir ki; hadiste bahsedilen ecir ve sevâb, bu geceleri ihya etmenin 
mendub olmasıyla orantılı olamaz. Çünkü kıyamet gününde kalbierin 
dirilmesi demek, Allah'ın hoşnutluğunu elde etmek mânâsına gelir. Ki 
artık ondan sonra gazâb-ı ilâhiye maruz kalma korkusu kalmaz: Buna 
verecek cevabımız şudur: İslâm Dini, insanları bazı görevlerle mükellef 
kılmıştır. Bu görevleri, dinin istediği şekilde yerine getiren, mutlak 
olarak Allah'ın rızâsını kazanır. Yerine getirmeyense gazabına müstehak 
olur. Verilen görevler dışında faziletli amellere gelince, İslâmiyet bu 
amelleri işleyen kimselere güzel mükâfatlar vad ederek bunları imrenilir 
hâle getirmiştir. Bu amelleri işlemeyenlerse herhangi bir cezayla 
karşılaşmayacaklardır. Açıkça bilinmektedir ki, güzel mükâfatlar, görevi 
yapmayan kimselere verilmeyecektir. Meselâ oruçla yükümlü kimseler, 
oruç tutmadıktan, gücü yettiği halde hac için Allah'ın beytine 
gitmedikten, kendilerinden istenen zekât ve sadakayı vermedikten sonra, 
elbette ki bunların bayram gecelerini baştan sona ihya etmelerinin 
kendilerine bir faydası olmayacaktır. Fakat şunu da söyliyelim ki; kişi 
her ne kadar günahkâr olsa da bu gecelen dürüst ve içten gelen bir 
tevbeyle, günahlarından sıyrılarak ihya ederse, bunun elbetteki büyük bir 
etkisi olacak, günahları da Allah'ın inâyetiyle silinecektir. İttifakla kabul 
edilen görüşe göre tevbe, büyük günahları ortadan kaldırır. 

Bayramlar için bilinen şekliyle gusletmek, üç mezheb imamına göre 
mendubtur. Hanefilere göre ise sünnettir. Bayram günü koku sürünüp 
süslenmek mendubtur. Kadınlara gelince, bunların namaza giderken, 


fitneye sebep olur korkusuyla koku sürünüp süslenmeleri mendub 
değildir. Namaz için dışarı çıkmayacaklarsa bunu yapmaları mendub 
olur. Bayram namazını kılmayan erkeklerin de bayramda süslenip koku 
sürünmeleri mendubtur. Çünkü böyle yapmak, namaz için değil, bayram 
için mendubtur. Bu hususta ittifak vardır. Yalnız, Hanefiler, koku 
sürünüp süslenmenin mendub değil sünnet olduğu görüşündedirler. 
Bayramlarda ister yeni olsun ister kullanılmış olsun, beyaz veya başka 
bir renkte olsun, kadın ve erkeklerin en güzel elbiselerini giymeleri 
mendubtur. Mâlikilerse daha güzel bir elbise bulsa bile, yeni olanı 
giymenin mendub olduğunu söylemişlerdir. Hanefilerse yeni elbiseyi 
giymenin mendub değil, sünnet olduğunu ileri sürmüşlerdir. 

Ramazan bayramında namaza gitmeden önce bir şeyler yemek 
mendubtur. Şayet bulunabilirse, yenen şeyin hurma olması, hurmanın da 
üç veya beş gibi tek sayılı olması mendubtur. Kurban bayramındaysa 
yemeyi, namaz sonrasına bırakmak mendubtur. Kurban kesenin, kurban 
etinden birazını yemesi mendubtur. Kurban kesmeyen kişininse, 
namazdan önce bir şeyler yemesi normal olduğu gibi, namazdan sonra da 
yemesi mümkündür. Hanbelilerle Hanefiler bu görüştedirler. Şâfiilerle 
Mâlikilerin buna ilişkin görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Maliki ve Şafiiler dediler ki: Kurban kesse de kesmese de kişinin 
kurban bayramında yemeyi, namaz sonrasına bırakması mutlak olarak 
mendubtur. 


İmamdan başkasının, sabah namazından sonra ve henüz gün doğmadan 
önce de olsa, üç mezheb imamının ittifakına göre, bayram namazı kılı- 
nacak yere acelece gitmesi mendubtur. Mâlikiler bu görüşe muhalefet 
etmişlerdir. 


Malikiler dediler ki: İmamdan başkasının evi namazgaha yakınsa gün 
doğduktan sonra oraya gitmesi; yakın değilse imama ulaşacak kadar bir 
Zaman önce oraya gitmek için evden çıkması mendub olur. 


İmamınsa, bayram namazı kılınacak yere biraz geç gitmesi mendubtur. 
Öyle ki, namazgaha gittiğinde beklemeksizin hemen namaz 
kılabilmelidir. 

Bayram günlerinde tırnakları keserek, bedendeki tüyleri ve kirleri 
gidererek kişinin üstünü başını düzeltip güzelleştirmesi mendubtur. 


Hanbeliler dediler ki: Bayram namazı olmasa bile herhangi bir namazı 
kılmak isteyenin bu temizliği yapması mendub olur. 


Namaza giden kişinin yürüyerek gitmesi, giderken de seslice tekbir 
alması ve bu tekbirleri namaza başlayıncaya kadar devam ettirmesi 
ittifakla mendubtur. Yalnız Hanefiler, bu tekbirleri sessizce almanın daha 
faziletli olduğunu ileri sürmüşlerdir. 


Hanefiler dediler ki: Sesli veya sessiz tekbir almakla mutlak olarak 
sünnet, yerini bulur. Yalnız, niütemed olan görüşe göre tekbirin sessizce 
alınması daha faziletli olur. 


Mâlikilerse tekbirleri imamın gelişine kadar veya namaza başlanmasa 
bile, namaz için ayağa kalkılmasına kadar devam ettirmenin mendub 
olduğunu söylemişlerdir. Her iki görüş de ağırlık bakımından aynıdır. 
İmamsa tekbirlerini, mihraba girinceye kadar sürdürmelidir. Namazgaha 
gelen kimsenin, dönerken başka yoldan gitmesi mendubtur. Ayrıca 
bayram günlerinde kişinin, mü'min kardeşlerini güler yüzle, sevinç ve 
ferahla karşılaması, bütçesine göre sadaka vermesi, yükümlüsü ise fitreyi 
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sabah namazıyla bayram namazı arasında vermesi mendubtur. 
Bayram Namazları Nerede Kılınır? 


Bayram namazı sahrada kılınır. Özürsüz olarak mescidde kılınması 
mekruhtur. Mezheblerin buna ilişkin görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Malikiler dediler ki: Bayram namazını sahrada kılmak sünnet değil 
mendubtur. Mekke istisna olmak üzere, bir özür yokken mescidde 
kılınması mekruh olur. Şerefli bir yer oluşu nedeniyle ve Beytullah'ı sey- 
retmek için Mescid-i Harâm'da kılınması sahraya nisbetle daha faziletli- 
dir 

Hanbeliler dediler ki: Örfe göre evlere yakın bulunması şartıyla, 
bayram namazının sahrada kılınması sünnettir. Aksi takdirde orada 
kılınan namaz haliyle sahih olmaz. Mekkeliler dışındaki müslümanların, 
herhangi bir Özürleri olmadığı halde bayram namazını mescidde 


kılmaları mekruhtur. Mâlikilerin de söyledikleri gibi Mekkeliler, bu 
namazı Mescid-i Harâm'da kılarlar. 

Şafiiler dediler ki: Şerefinden dolayı, bayram namazını mescidde 
kılmak daha faziletlidir. Ancak mescidin dar olması gibi bir mazeretten 
dolayı, halkın zahmete girmemesi için sahrada kılınması sünnet olur. 
Hanefiler: Mekke mescidini, bayram namazının kılınmasının mekruh 
olduğu diğer mescidlerden ayırmamışlardır. Bunun dışındaki hususlarda 
Hanbelilerle Mâlikilere muvafakat etmişlerdir. 


İmam sahraya giderken, geride kalan ve sahraya gitmekten zarar görecek 
zayıf kimselere bayram namazını kıldıracak birini halef tâyin etmelidir. 
Bayram namazının iki ayrı yerde kılınması caizdir. 


Malikiler dediler ki: Sahraya giden imamın, geride kalan zayıflara 
bayram namazını kıldırmak için, asli yerinde birini vekil olarak bı- 
rakması mendub olmaz. Geride kalan zayıf kimseler sessiz olarak ve hut- 
be okumaksızın bayram namazım kılabilirler ve kılmalıdırlar. Bayram 
namazları da Cuma namazı gibi, tek yerde kılınmalıdır. Bu yer de kişinin 
gitmeye muktedir olması hâlinde imamın namaz kıldırdığı namazgahtır. 
İmamdan önce kılan kişi, zahir kavle göre sünneti yerine getirmiş olmaz. 
İmamla kılmak sünnettir. Ancak imama kavuşamayan kişinin, bu namazı 


kendi başına kılması sünnettir. 
Bayram Namazlarının Mekruhları 


Bayram namazından önce ve sonra imamın ve imama uyan kimselerin 
nafile namaz kılmaları, mezhebierin aşağıda belirtilen tafsilâtı 
çerçevesinde mekruhtur. 


Malikiler dediler ki: Sahrada kılındığı takdirde bayram namazından 
önce ve sonra nafile namaz kılmak mekruhtur. Zaten bayram namazının 
sahrada kılınması da sünnettir. Mescid de kılındığı takdirde namaz öncesi 
ve sonrası nafile namaz kılmak mekruh olmaz. Bayram namazının 
mescid de kılınması ise sünnete muhaliftir. 

Hanbeliler dediler ki: Mescid de olsun, sahrada olsun bayram 
namazından önce ve sonra nafile namaz kılmak mekruhtur. 


Şafiiler dediler ki: İmamın sahrada da olsa, başka yerlerde de olsa 
bayram namazından önce ve sonra nafile namaz kılması mekruhtur. 
İmama uyan kişilere gelince, bunların sağırlık veya uzaklık nedeniyle 
hutbeyi işitmemeleri hâlinde bayram namazından önce ve sonra nafile 
namaz kılmaları mekruh değildir. Hutbeyi işittikleri takdirde nafile 
namaz kılmaları mekruh olur. 

Hanefiler dediler ki: Namazgahta ve diğer yerlerde bayram namazından 
önce nafile namaz kılmak mekruhtur. Musallada kılındığı takdirde, 
sadece bayram namazından sonra nafile namaz kılmak mekruhtur. Evde 
kılmanın ise hiçbir mekruhluğu yoktur. 


Mâliki ve Şâfiilerin bunlara ilâve ettikleri bazı mendub ve mekruhlar 
daha vardır ki, bunları aşağıda sıralamış bulunmaktayız. 


Malikiler dediler ki: Bayram namazının iki hutbesinden önce ve ikisi 
arasında oturmak mendubtur. Cuma hutbesindeyse sünnettir. Hatibin 
bayram namazı hutbelerini okurken abdesti bozulursa, yerine başka bir 
hatibi geçirmeksizin hutbe okumaya devam eder. Cuma hutbesindeyse 
durum bunun tersine olup; hatibin abdestinin bozulması hâlinde hutbeye 
devam etmeyip yerine başkasını geçirmesi gerekir. 

Şafiiler dediler ki: Cuma hutbelerini okurken, hatibin ayakta durması, 
tahâretli bulunması, setr-i avrete riâyet etmesi, iki hutbe arasında 
oturması şarttır. Bayram hutbelerindeyse durum böyle değildir. Bunlarda 
anılan şartlara riâyet etmek zaruri olmayıp mendubtur. 

Hanefiler dediler ki: Bayramın birinci hutbesine başlamadan önce 
hatibin oturması mekruhtur. Minbere çıktıktan sonra hutbeye başlamak 
ve oturmamak gerekir. Cuma hutbesindeyse durum bunun tersine olup, 
minbere çıktıktan sonra, birinci hutbeye başlamadan önce azıcık oturmak 
sünnettir. 


Bayram namazları için ezan ve ikâmet okunmaz. Yalnız Mâlikilerin 
dışındaki üç mezhebe göre bu namazlar için, başlarken “es-salâtü 
câmiatün” şeklinde çağrıda bulunmak mendubtur. Mâlikiler, mezkür ve 
benzeri nidalarla çağırmanın zorunlu olduğuna inanılmadığı takdirde 
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mekruh olmayacağını söylemişlerdir. Sİ 


Bayram Hutbelerinin Hükmü 


Bayram hutbeleri, mezheblerin ittifakına göre sünnettir. Yalnız Mâlikiler 
buna muhalefet ederek, bu hutbelerin sünnet olmayıp mendub 
olduklarını söylemişlerdir. Bilindiği gibi Hanbelilerle Şâfiiler, mendubla 
sünnet arasında bir ayırım yapmamaktadırlar. Bu durumda anılan iki 
mezheb, iki bayram hutbesinin mendub olduğunu söyleyen Mâlikiler ve 
yine bu iki hutbenin sünnet olduğunu söyleyen Hanefilerle görüş birliği 
içinde sayılırlar. Bunun yanı sıra söz konusu iki hutbenin, Cuma hutbesi 
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gibi bazı rükün ve şartları yağın 
Bayram Hutbelerinin Rükünleri 


Bayram hutbelerinin rükünleri yerine getirilmedikleri takdirde, bu 
hutbeler gerçekleşmiş olmazlar. Bu rükünler, iftitah (başlangıç) dışında 
aynen Cuma hutbeleri gibidirler. Bu hutbeleri tekbirle başlatmak sün- 
nettir. Bayram namazlarının kılınış keyfiyetinde bu tekbirlerin sayıları 
belirtilmişti. Cuma hutbesine gelince; bunu, Allah'a hamd ile başlatmak 
gerekir. Bu hutbelerin rükünlerini her mezhebe göre aşağıda ayrı ayrı 
anlatmış bulunmaktayız. 


Hanefiler dediler ki: Bayram hutbeleri aynen Cuma hutbesi gibidir. 
Sadece az veya çok miktarda mutlak olarak zikretmek bu hutbenin tek 
rüknüdür. Mezkür hutbenin tahakkuk etmesi için sadece bir tahmidte 
veya teşbihte veya tehlilde bulunmak yeterli olur. Yalnız bunlarla yetin- 
mek tenzihen mekruhtur. Bu mezhebe göre ikinci hutbeyi okumak şart 
değildir. Sadece sünnettir. Nitekim bu husus Cuma bahsinde de anlatıla- 
caktır. 

Malikiler dediler ki: Bayram hutbeleri de, Cuma hutbeleri gibidir. 
Sadece bir tek rükünleri vardır ki, o da anılan hutbelerin sakındırma veya 
müjdelemeyi içermiş olmasıdır. Nitekim bu husus Cuma bahsinde de 
anlatılacaktır. 

Hanbeliler dediler ki: Bayram hutbelerinin üç rüknü vardır: 

1. Peygamber (s.a.s.) Efendimize salâtta bulunmak: Salâtta bulunurken 
mutlak salât kelimesini telâffuz etmek gereklidir. 

2. Kur'an-ı Kerim'den bir âyet okumak: Bu okunan âyetin kendi başına 
müstakil bir anlamının olması veyahut da hükümlerden birini içermesi 
şarttır. Meselâ âyetini okumak yeterli olmaz. 


3. Allah'tan sakınmayı tavsiye etmek: Bunun en azı da, 

“Allah'tan sakının ve O'nun emirlerine muhalefet etmekten kaçının.” 
demekle olur. Buna benzer bir tavsiyede bulunmak da yeterli olur. Bay- 
ram hutbesini tekbirle açmaya gelince; bu, Cuma hutbesinin tersine ola- 
rak sünnettir. Cuma hutbesini Allah'a hamd ile açmak, hutbenin rükün- 
lerinden biridir. Nitekim bu husus ileride de anlatılacaktır. 

Şafiiler dediler ki: Bayram hutbelerinin rükünleri dört tanedir: 

1. Her iki hutbede de Peygamber Efendimize salâtta bulunmak: Salâtı, 
mutlak olarak salât kelimesini telâffuz ederek yerine getirmek 70- 
runludur. Bunun yerine, demek yeterli olmaz. Salâtta bulunurken 
Peygamber Efendimizin “Muhammed” ismini söylemek zorunlu değildir. 
Bunun yerine onun isimlerinden herhangi birini anmak yeterli olur. 
Yalnız, isim yerine zamir koymak yeterli olmaz. Önce isimlerinden birini 
anıp sonra da ikinci cümlede ona bir zamiri irca etmek mütemed görüşe 
göre yeterli olmaz. 

2. Her iki hutbede de takva kelimesi kullanılmasa bile Allah'tan 
sakınmayı tavsiye etmek: Bu da, gibi bir cümleyi okumakla yerine 
gelmiş olur. Dünyadan ve dünyaya aldanmaktan sakındırmak, bu şartın 
yerine getirilmesi açısından yeterli olmaz. Aksine hatibin, cemaati 
Allah'a tâate teşvik etmesi gereklidir. 

3. İki hutbeden birinde bir âyet okumak: En uygunu, bu âyeti birinci 
hutbede okumaktır. Okunan bu âyetin kısa olması hâlinde, tümünün 
okunması gerekir. Uzun olması hâlinde bir kısmının okunması yeterli 
olur. Okunan âyetin, Allah'ın va'dini, tehdidini, hükümlerinden birini, 
bir kıssayı, bir meseli veya bir haberi içermesi gerekir. Örneğin, âyetini 
okumak yeterli olmaz. 

4. İkinci hutbede hatibin, mümin erkek ve kadınlara duada bulunması ve 
duanın, bağışlanma talebi gibi, âhiretle ilgili olması şarttır: Bu nitelikteki 
bir duayı hıfzında bulundurmadığı takdirde, 

“Allah'ım mü'min erkek ve kadınlara (bol) rızık ver” gibi dünyevi 
duaları okumak da yeterli olur. Okunan duanın, hatibin niyetinde hazır 
bulunanların yanısıra, diğerlerini de kapsaması gerekir. Duada lâfızla 
başkaları da kastedildiği takdirde hutbe batıl olur. Bayram hutbelerinin 
anılan tekbirlerle açılmaları sünnettir. Cumada ise durum bunun 
tersinedir. Cuma hutbelerinin hamd maddesiyle, yani “elhamdülillah” 
veya “ahmedullahe” veya benzeri cümlede başlatılması gerekir. İleride 
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de açıklanacağı gibi bu, Cuma hutbesinin rükünlerinden biridir. 


Bayram Hutbelerinin Şartları 


Bayram hutbelerinin şartlarını her mezhebe göre mücmel olarak aşağıda 
anlatmış bulunmaktayız. 


Malikiler dediler ki: Dinleyiciler Arap olmayıp Arapça bilmeseler bile, 
bayram hutbelerinin Arapça olması şarttır. Arapçayı iyi konuşan biri 
bulunmadığı takdirde ahali, Cuma namazından, (dolayısıyle bayram 
namazından) muaf tutulur. 

Hutbelerin bayram namazından sonra okunması şarttır. Namazdan önce 
okunması hâlinde; örfe göre uzun zaman almayacaksa, namazdan sonra 
iade edilmesi gerekir. Ki bu iade sünnettir. 

Hanefiler dediler ki: Hutbenin sahih olması için en azından bir kişinin 
dinleyici olarak bulunması ve bu kişinin de kendisiyle Cuma namazının 
kılınmasının gerçekleşeceği biri olması şarttır. Nitekim bu husus Cuma 
namazı bahsinde de açıklanacaktır. Bu kişinin uzakta bulunması veya 
sağırlık nedeniyle hutbeyi işitememesi hâlinde, hutbe yine sahih olur. 
Çünkü hutbeyi işitip dinlemek şart değildir. Bu nitelikte de olsa, bir kişi- 
nin bulunmasıyla hutbe sahih olur. Çocuk veya kadının tersine misafir 
veya hasta birinin de hutbede hazır bulunması yeterli olur. Bu mezhebe 
göre hutbenin Arapça olması da, bayram namazından sonra okunması da 
şart değildir. Yalnız, namazdan sonraya ertelenmesi sünnettir. Namazdan 
önce okunması hâlinde sünnete muhalefet edilmiş olur. Ama artık 
namazdan sonra kesinlikle iade edilmez. 

Şafiiler dediler ki: Bayram ve Cuma hutbelerinin sahih olması için, 
hatibin hutbe rükünlerini seslice okuması şarttır. Sesin yüksek olmasının 
sının ise, onu en azından kırk kişinin duymasıdır. Bu kırk kişi, Cuma 
namazının kılınabilmesi için mutlaka gereklidir. Bu sayıdan az olması 
halinde Cuma namazı kılınamaz. Bu sayıdaki cemaatin hutbeyi bilfiil 
işitmeleri şart değildir. Sadece işitebilecek bir mesafede hatibe yakın 
bulunmaları şarttır. Öyle ki, kulak verdikleri takdirde işitebilmelidirler. 
Ama hutbeyi dinlemeyip kulaklarını başka tarafa vermelerinin, hutbenin 
sıhhatine bir zararı olmaz. Ancak bunlar sağır oldukları veya uyudukları 
veyahut da hatipten uzakta bulundukları takdirde işitemeyecek durumda 
olurlarsa, hutbe sahih olmaz. Zirâ bu durumda, hutbeyi hükmen de işite- 
meyecek durumdadırlar. Hutbelerin namazdan sonra okunmaları da şart- 
tır. Bayram namazından önce okundukları takdirde muteber olmazlar. 


Her ne kadar uzun zaman alsa da namazdan sonra iade edilmeleri 
mendub olur. Hanbeliler de bu görüştedirler. 

Hanbeliler dediler ki: Bayram ve Cuma hutbelerinin sahih olabilmesi 
için, hatibin bunları sesli olarak okuması şarttır. Öyle ki, Şâfülerin de 
dedikleri gibi, Cumanın gerçekleşebilmesi için gerekli olan kırk kişinin 
bu hutbeleri işitebilmesi gereklidir. Bunlar, hutbenin okunan rükünlerini 
arada uyku, dalgınlık veya sağırlık gibi bir engel olmaksızın duymayacak 
olurlarsa, hutbe batıl olur. Aynı şekilde hatibin sesinin alçak olması 
yüzünden veya kendilerinin hatipten uzak olmaları nedeniyle 
işitemeyecek olurlarsa, hutbe sahih olmaz. Aynı şekilde hutbelerin, az 


önce de söylendiği gibi namazdan önce okunmaları şarttır. 
Teşrik Tekbirleri 


Şâfiilerle Hanbeliler, kurban bayramı günlerinde, beş vakit farz na- 
mazdan sonra tekbir almanın sünnet olduğu hususunda görüş birliği 
etmişlerdir. Hanefiler, bu tekbirlerin sünnet olmayıp vâcib olduğunu söy- 
lemişlerdir. Bu tekbirlere “teşrik tekbirleri” adı verilmesi, öteden beri 
âdet hâline gelmiştir. “Teşrik”, anılan günlerde, Minâ'da etleri dilip 
kurutmak anlamına gelir. Bu tekbirlerin hikmet ve keyfiyetini 
mezheblere göre detaylı bir şekilde aşağıda anlatmış bulunmaktayız. 


Hanefiler dediler ki: Şehirde ikâmet eden kişinin teşrik tekbirlerini 
alması dört şartla vâcibtir: 

1. Farz namazı cemaatle eda etmek: Tek başına namaz kılan kişinin 
teşrik tekbiri alması vâcib değildir. 

2. Cemaatin erkeklerden teşekkül etmesi gereklidir: Meselâ kadınlar, 
cemaat olarak bir kadının peşinde namaz kılacak olurlarsa, kendilerine 
teşrik tekbirleri vâcib olmaz. Ama kadınlar cemaat hâlinde bir erkeğe 
tâbi olarak namaz kılarlarsa, sessiz olarak teşrik tekbirlerini almaları vâ- 
cib olur.. Sesli olarak değil... İmam ve beraberindeki erkeklere gelince, 
bunların sesli olarak tekbir almaları vâcibtir. Beş vakit farz namazları 
yalnız başına kılmakta olan kişinin veya farz olmayan bir namazı kılan 
kişinin teşrik tekbiri alması vâcib değildir. 

3. Mukim olmak: Misafirin, bu günlerde teşrik tekbiri alması vâcib 
değildir. 


4. Şehirde bulunmak: Köylerde ikâmet eden kimselerin teşrik tekbiri 
almaları vâcib değildir. 

Teşrik tekbirlerinin vakti, arefe günü sabah namazından başlayıp bay- 
ramın dördüncü günü ikindi namazı ile sona erer. Teşrik günleri, bayra- 
mın dördüncü gününe kadardır. 

Teşrik tekbiri, şu lâfızları bir defa okumaktan ibarettir: 

“Allahü ekber, Allahü ekber. Lâ ilahe illallahü vallâhü ekber, Allahü 
ekber ve lillahil-hamd.” Bu tekbire, 

(Allahü ekber kebiran, velhamdülillahi kesiran) cümlelerini eklemek de 
mümkündür. Bu tekbirlerin selâma bitişik olmaları gereklidir. Selâm 
verdikten sonra kasıtlı olarak konuşan veya abdestini bozan kişi tekbir 
getirme yükümlülüğünden kurtulursa da, günahkâr olur. Selâmdan sonra 
elinde olmaksızın abdesti bozulan kişi, dilerse aynı anda tekbir alır (çün- 
kü tekbir için tahâretli olmak şart değildir), dilerse de abdest alıp tekbir 
getirir. 

Vitir ve bayram namazlarından sonra tekbir alınmaz. Peşleri sıra tekbir 
alınması vâcib olan namazlardan biri kazaya kaldığı takdirde, bu nama- 
zın kaza edilmesi esnasında, kendisine bağlı olarak tekbirin de kaza edil- 
mesi vücüben gerekir. Bu namazı teşrik günleri dışında kaza etme 
hâlinde de tekbir kaza edilir. Başka bir günün namazı, teşrik günlerinde 
kaza edilirse peşi sıra tekbir almak gerekli olmaz. Teşrik günlerinde 
imam teşrik tekbiri almasa bile cemaat bu tekbirleri alır. İmam namazla 
tekbir arasına mescidden çıkma, kasıtlı olarak abdest bozma veya 
konuşma gibi bir fasıla koyar ve artık ondan sonra namaza devam 
edilemeyecek bir durum meydana gelirse, bu durumda kendisine uyanlar, 
müstakil olarak kendi başlarına teşrik tekbirlerini alırlar. Imam, 
namazdan sonra konuşmaksızın veya abdesti bozulmaksızın bulunduğu 
yerde oturur da teşrik tekbirini almazsa, kendisine uyanlar, müstakil 
olarak tekbir alamazlar. 

Hanbeliler dediler ki: Teşrik günlerinde cemaatle edâ edilen her 
farzdan sonra tekbir almak sünnettir. Teşrik tekbirlerinin vakti, arefe gü- 
nü sabah namazından itibaren başlayıp, bayramın dördüncü günü ikindi 
vaktinde sona erer. Bir kimse, ihramlı olduğu takdirde, bayramın birinci 
günü öğle namazından itibaren teşrik tekbirlerini almaya başlar; dördün- 
cü günü ikindi vaktinde sona erdirir. Bu hususta misafirle mukim ve er- 
kekle kadın arasında bir fark yoktur. Yalnız, kaza edilmekte olan nama- 
zın, bayramın içinde bulunduğu seneye ait olması hâlinde, onun için teş- 


rik tekbiri almak gerekir.. Nafile namazlardan ve yalnız başına kılınan 
farz namazlardan sonra teşrik tekbiri almak sünnet değildir. 

Teşrik tekbiri şu lâfızlardan teşekkül eder: “Allahü ekber, Allahü ekber. 
Lâ ilahe illallahü vallahü ekber. Allahü ekber ve lillâhi? 1-hamd”, 

Anılan tekbiri bir defa söylemekle sünnet yerini bulur. Üç defa tek- 
rarlamakta ise bir sakınca yoktur. Teşrik tekbiri alınması gerekli farz na- 
mazlardan biri veya bir kaçı, zamanında kılınamayıp da bilâhare kaza 
edildiklerinde, peşleri sıra tekbir almak gerekmez. Cemaatle kılındığı 
takdirde imam tekbir almazsa, imama uyan kimseler tekbir alırlar. 
Selâmdan sonra sehiv secdesi yapması gereken kişi, sehiv secdesini 
yaptıktan sonra tekbir alır. İmama sonradan kavuşan kişi, imamın namazı 
tamamlamasından sonra ayağa kalkıp namazının eksik kalan kısmını 
ikmal ettikten sonra teşrik tekbirini alır. Buna “mukayyed tekbir” denir. 
Hanbelilere göre aynı zamanda bu, “mutlak tekbir”dir. Bu tekbirler 
Ramazan bayramı için, ilk gecenin başlangıcından itibaren başlayıp 
hutbenin nihayetinde sona erer. Kurban bayramındaysa, Zilhiccenin 
onuncu gününün evvelinden başlayıp bayramın iki hutbesi 
tamamlandıktan sonra nihayete erer. Mutlak veya mukayyed tekbiri, 
kadından başkasının yüksek sesle alması sünnettir. 

Malikiler dediler ki: Kişi misafir de olsa, çocuk veya kadın da olsa on 
beş farz namazdan sonra tekbir getirmesi mendub olur. Kılınan namaz 
cemaatle de kılınsa, yalnız başına da kılınsa; kılan kişi şehirli de olsa, 
köylü de olsa bu tekbirleri alması mendubtur. Anılan tekbirlerin vakti, 
bayramın birinci günü öğle namazında başlayıp dördüncü günü sabah 
namazında sona erer. Ki dördüncü gün, teşrik günlerinin sonuncusudur. 
Nafilelerden ve kaza namazlarından sonra tekbir almak mekruhtur. 
Kılınan namaz ister teşrik günlerine ait olsun, ister diğer günlere ait 
olsun, tekbir alınmaz. Önce de söylendiği gibi, teşrik tekbirini namazdan 
hemen sonra almak icâb eder. Bu tekbirler, âyetel-kürsi okumak ve 
tesbihatta bulunmak gibi, namaz sonrası zikirlerinden önceye alınmalıdır. 
Ancak namaz kılan kişinin sehiv secdesi yapması gerekiyorsa, tekbiri 
sehiv secdesinden sonraya ertelemesi gerekir. Çünkü sehiv secdesi 
namaza bitişiktir. Kasıtlı olarak veya sehven teşrik tekbirini terk eden 
kişi, örfe göre aradan az bir zaman geçmişse tekbir alır. İmam teşrik 
tekbiri almazsa ona uyan cemaat tekbir alır. Tekbirin lâfzı şudur: 
Mütemed görüşe göre teşrik tekbiri budur. Kadınlar tekbir alırken sadece 
kendilerinin duyacağı bir sesle almalıdır. Erkekse kendisiyle birlikte yanı 
başında bulunanların duyacağı kadar seslice almalıdır. 


Şafiiler dediler ki: Farz namazlardan sonra anılan tekbirleri almak 
sünnettir. Bu namazlar ister cemaatle, ister ferdi olarak kılınsınlar veya 
bu namazlardan sonra imam ister bizzat tekbir almış olsun, isterse 
almamış olsun, mutlak surette alınması sünnettir. Nafile namazlardan ve 
cenaze namazından sonra tekbir alınır. Teşrik günlerinde kaza edilen na- 
mazlardan sonra da tekbir alınır. Hac ibadetini edâ etmekte olan kimse- 
lerden başkaları için, teşrik tekbirleri arefe gününün sabah namazından 
itibaren başlayıp teşrik günlerinin üçüncü, yani bayramın dördüncü günü 
akşam namazına kadar devam eder. Hacılar ise bayramın birinci günü 
öğle namazında tekbir almaya başlar, teşrik günlerinin sonuncu, yani 
bayramın dördüncü günü gurup vaktine kadar devam eder. Tekbirlerin, 
selâmın hemen ardı sıra alınmaları şart değildir. Selâm verdikten, yani 
namazı tamamladıktan sonra ister kasıtlı olarak, isterse sehven araya bir 
fasıla konsa ve bu fasıla uzun da sürse teşrik tekbiri sakıt olmaz. Yine 
almak gerekir. 

En güzel teşrik tekbiri, şu lâfızlardan oluşur: 

Allah en büyüktür. 

Allah en büyüktür. Allah en büyüktür. Allah'tan başka ilâh yoktur. Allah 
en büyüktür. Allah en büyüktür. Övgü O'nun içindir. Allah, büyükten de 
büyüktür. O'na çokça övgüler olsun. Sabah akşam O'nu noksanlıklardan 
tenzih ederek teşbihte bulunurum. Allah'tan başka ilâh yoktur. O, vadini 
doğruladı. Kuluna yardım etti. Askerlerini muzaffer kıldı. Öyle ki, yalnız 
başına düşman fırkalarını hezimete uğrattı. Allah'tan başka bir ilâh 
yoktur. Sadece O'na, O'nun dininde ihlâslı kimseler olarak ibadet ederiz. 
Kâfirler (oObundan ohoşlanmasalar bile... Allah'ım, Efendimiz 
Muhammed'e, O'nun ailesi efradına, ashabına, ensârına (Medineli 
yardımcılarına) ve O'nun nesline çokça rahmet et ve onları iki dünyanın 
meşakkatlerinden emin kıl.” 

Namazdan sonra bu kalıpla alınan tekbire “tekbir-i mukayyed” denir. Bu 
tekbirleri evlerde, çarşılarda, yollarda seslice almak sünnettir. Bunlardan 
başka tekbirler almak da sünnettir. Anılan tekbirleri bayram arefesinin 
gün batınımdan başlayıp, imamın bayram namazını kıldırmak üzere 
mescide girmesine kadar devam ettirmek gerekir. Kişi tek başına namaz 
kılarken yine bayram namazının kılınmasına dek tekbir almaya devam 
eder. Bayram namazını kılmayan kimse ise kadın olsun, erkek olsun, 
birinci günün zeval vaktine kadar tekbir almaya devam eder. Yalnız 
kadın, mahremi olmayan erkeklerin yanındayken tekbir alırken sesini 
yükseltmemelidir. Bu tekbirlere “mutlak tekbir” denilir. Mukayyed 


tekbirler, mutlak tekbirlerin tersine olarak namazdan sonraki zikirlerden 
önce yapılmalıdır. Mutlak tekbirler ise bu zikirlerden sonraya 


12) 


selama ir © 
İSTİSKA NAMAZI 
İstiskâ?nın Tanımı Ve Sebepi 


“İstiskâ”, lügatte Allah'tan veya insanlardan su talebinde bulunmak 
demektir. Bir kişi suya ihtiyaç duyar da onu bir başkasından isterse, bu 
isteğine “istiskâ” denir. Şer'i açıdan istiskâ; kulların vâdisiz, nehirsiz, 
kuyusuz bir yerde olup da kendi içecekleri, davar ve ekinlerini 
sulayacakları bir suyun bulunmaması veya bulunup da yeterli olmaması 
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sebepiyle Allah'tan su talebinde bulunmalarına denir. 
İstiskâ Namazının Kılınış Şekli 


İnsanlar anılan şekilde suya ihtiyaç duyarlarsa, bu durumda 
müslümanların istiskâ namazı kılmaları gerekli olur. İstiskâ namazının 
kılınış şekli, mezheblere göre tafsilâtlı bir biçimde aşağıda anlatılmıştır. 


Şafiiler dediler ki: İstiskâ namazı, cemaatle edâ edilen iki rek'atli bir 
namazdır. Bu namazı kıldıran imamın, müslümanların en yüksek hâkimi 
veya onun vekili olması gerekir. Bunlar bulunmadığı takdirde müs- 
lümanların nüfuz ve şevket sahibi reisleri kıldırmalıdır. Kılmış şekli tıpkı 
bayram namazı gibidir. imam, birinci rek'atte iftitah tekbiri dışında yedi 
tekbir alır. İkinci rek'atte ise kıyam tekbiri dışında beş tekbir alır. Her 
tedbir alışta eller omuz hizasına kadar kaldırılır. İmam tekbir alırken ce- 
maat de kendisine uyar ve beraberce tekbir alırlar. Tekbir alındıktan son- 
ra “eüzü besmele” çekip iftitah duası okunur. Ayrıca her iki tekbir arası- 
na, normal uzunlukta bir âyet okuyacak kadar fasıla koymak müstehabtır. 
Tekbirler arasında önce sessizce zikir yapmalı, sonra bu zikirleri seslice 
tekrarlamalıdır. Fatihadan sonra birinci rek'atte Kâf veya A'lâ süresini 
ikinci rek'attaysa İnşikak veya Gâşiye süresini, bayram namazlarında 
yapılan uygulamaya kıyasla, okumak müstehabtır. İki rek'atlik bu namaz 
tamamlandıktan sonra hatibin, bayram hutbeleri gibi iki hutbe okuması 
mendubtur. Yalnız bu hutbelerde tekbir alınmayıp birinci hutbeye başla- 


madan önce yedi defa istiğfarda bulunulur. Tam istiğfar duasının metni 
şudur: 

Sadece demek de yeterli olabilir. 

Hatibin entarisi, şal veya aba da olsa, bunları ters çevirmesi mendubtur. 
Ters çevirme şu şekilde yapılır: Entarinin sağı sola, altı da üste 
getirilmelidir. Sağ eliyle entârinin Sol alt tarafını tutup sağ omuzun üzeri- 
ne atar. Sol eliyle de entarinin sağ alt tarafını tutup sol omuzun üzerine 
atar. Bunu, ikinci hutbenin üçte birini okuduktan sonra yapmalıdır. İkinci 
hutbenin üçte biri tamamlandıktan sonra kıble tarafına yönelip anılan 
şekilde entariyi ters çevirmek sünnettir. Bu ters çevirmeyi yapmamak 
mekruhtur. İmamın ters çevirmesi anında, oturmakta olan cemaatin de 
aynı şekilde oturarak entarilerini ters çevirmeleri mendubtur. Sesli veya 
sessiz çokça duâ yapmak da sünnettir. İftitah duasını yaparken sıkıntıyı 
gidermesi için Allah'a çokça yalvarıp duada bulunmak da sünnettir. 
Sıkıntıyı gidermek için okunması gereken en uygun duâ şudur: 

Hatibinde fazla miktarda bağışlanma talebinde bulunması ve şu âyet-i 
kerimeyi okuması sünnettir. 

“Dedim ki: “Rabbinizden bağışlanma dileyin; doğrusu O, çok bağışla- 
yandır. Size gökten bol bol yağmur indirsin. Sizi mallar ve oğullarla 


desteklesin; sizin için bahçeler var etsin, ırmaklar akıtsın.” LZ 

Ayrıca hatib, hutbesinde Peygamber (s.a.s.) Efendimizin şu duasını da 
okumalıdır: 

“Allah'ım! Yağmuru bize rahmet kıl. Bize azâb, helak, belâ, yıkım ve 
boğma suyu gönderme. Allah'ım! Yağdıracağın yağmuru küçük tepelerin 
üstüne, ağaçların bittikleri yerlere, vadilerin iç taraflarına yağdır. 
Allah'ım! Yağdıracağın yağmuru etrafımıza yağdır. Üzerimize yağdırma. 
Aleyhimize olmasın. Allah'ım! Yardıma koşucu, felâketten kurtarıcı, 
afiyet verici, gözleri doyurucu, meraları bollaştırıcı, yeryüzünü 
kaplayıcı, umumi sağanak ve de devamlı bir yağmur yağdır. Allah'ım! 
Bize medet kılıp su ihsan et. Bizleri ümit kesenlerden eyleme. Allah'ım! 
Kullarda ve beldelerde sıkıntı, darlık ve açlık vardır. Ki bunu ancak sana 
şikâyet edebiliriz. Allah'ım! Ekinlerimizi yeşert. Hayvanlarımızın 
memelerinden bize süt akıt. Göğün bereketlerini üzerimize yağdır. Yerden 
de bize bereketler bitir. Üzerimizdeki belâyı kaldır. Bu belâyı senden 
başka kaldırabilecek kimse yoktur Senden bağışlanma diliyoruz. 
Şüphesiz ki sen bağışlayıcısın. Gökten, üzerimize bol miktarda yağmur 
yağdır.” 


Hanefiler dediler ki: İstiskâ namazı hususunda ihtilâf vardır. Bazısı 
bunun namaz kılmaksızın sadece duâ ve istiğfardan ibaret olduğunu, 
imamın ayağa kalkıp kıbleye yönelerek ellerini kaldırıp dua etmesi ve 
peşindeki cemaatin de kıbleye yönelerek oturmuş vaziyette imamın 
okuyacağı şu duâ için “âmin” demesinden ibaret olduğunu 
söylemişlerdir. İmam şu duayı veya buna benzer duaları sesli veya sessiz 
olarak okur: 

Ne var ki bu görüş kuvvetli değildir. Kuvvetli görüşe göre istiskâ için 
diğer mezheb imamlarının da dediği gibi, iki rek'at namaz kılınmalıdır. 
Netice olarak Hanefiler bu namazın mendub olduğunu söylerler. Diğer 
bazı Hanefiler de sünnet olduğunu söylerler. Ki istiskâ namazının hükmü 
bahsinde bu husus ele alınacaktır. 

İstiskâ namazının kılınış şekli, tupkı bayram namazı gibidir. Yalnız bu 
namazda zevâid tekbirleri alınmayıp sadece namazla ilgili tekbirlerle 
yetinilir. Namaz tamamlandıktan sonra imam veya vekili, tıpkı bayram- 
larda olduğu gibi iki hutbe okur. Ancak imam, yerde durarak elinde de 
yay, kılıç veya âsâ olduğu halde hutbe okur. Entarisini de birinci hutbe- 
nin bir kısmını irâd ettikten sonra ters çevirir. Omzuna giydiği entarisini, 
dört köşeliyse altım üstüne, üstünü de altına getirerek ters çevirir. Eğer 
entarisi yuvarlaksa sağını soluna, solunu da sağına getirerek ters çevirir. 
Üzerinde palto ve benzeri astarlı bir ridâ varsa, bunun içini dışına dışını 
da içine çevirerek giyer. Kendisine tâbi olan cemaat ise entarilerini ters 
çevirmezler. Bunda ittifak vardır. Sadece imamın ters çevirmesiyle 
yetinilir. 

Hanbeliler dediler ki: İstiskâ namazı, tıpkı bayram namazı gibi kılınır. 
Birinci rek'atinde yedi, ikincisindeyse beş tekbir alınır. Birinci rek'atte 
Fatiha'dan sonra A'lâ süresini, ikinci rek'atte ise dilediği herhangi bir 
süreyi okuyabilir. Bundan sonra da sadece bir tek hutbe okur. Bu hutbeyi 
okumadan önce, minbere çıktığında istirahat için bir süre oturur. Bundan 
sonra, bayram hutbesindeki gibi dokuz tekbir alır. Bu hutbede 
Peygamber Efendimize fazlaca salâtü selâm getirir ve istiğfarda bulunur. 
Bundan sonra Nüh süresinin emriyle başlayan 11. ayetini okur. Duâ 
esnasında ellerini, koltuk altlarının beyazlığı görünecek kadar kaldırması 
sünnettir. Avuçlarının içini yere, dışını da göğe yöneltir. Kendisine 
uyanlar da duâ cümlelerinin sonlarında “âmin” derler. Oturmuş vaziyette 
ellerini göğe doğru kaldırırlar. İmamın, uygun göreceği duaları okuması 
sahih olur. Ancak, en faziletlisi, şu duayı okumasıdır: 


İmam duâ ederken, işitenler “âmin” derler. Hutbe esnasında kıbleye 
yönelmesi müstehabtır. Bundan sonra entarisinin sağım Sol tarafına, so- 
lunu sağ tarafına getirerek ters çevirir. Cemaat de aynı şekilde ters çevi- 
rir. Elbiselerini beraberinde çıkarıncaya kadar, entarilerini bu şekilde bı- 
rakırlar. Kıbleye yönelip elbiseyi çıkarırken gizlice şu duayı okurlar: 
“Allah'ım! Sana duâ etmemizi sen emrettin. Duamıza icabet edeceğini 
vaad ettin. Bize emrettiğin gibi sana duada bulunduk. Vaad ettiğin gibi 
sen de duamıza icabet et. Şüphesiz sen, vaadine muhalefet etmezsin.” 

Bu duayı tamamladıktan sonra imam tekrar cemaate dönüp sadaka 
vermeye, hayır ve hasenatta bulunmaya teşvik eder. Peygamber Efendi- 
mize salâtü selâm getirerek mü'min erkeklerle kadınlara duada bulunur. 
Kendisine Kur'an'dan nasib olduğu kadarını okur. Sonra da şunları oku- 
yarak hutbesini tamamlar: 

İstiskâ namazı ve bu namazdan sonra irâd edilen hutbe için ezan okumak 
şart değildir. İstiskâ namazı için “Essalâtü camia” diye çağrıda bulunulur. 
Misafirler ve köylerde yaşayanlar da istiskâ namazı kılarlar. İmam 
bulunmaması hâlinde, köylülerden biri imamette bulunup hutbe okur. 
Malikiler dediler ki: İstiskâ namazı tıpkı bayram namazı gibi kılınır. 
Yalnız, namazın mutlak tekbirleri dışında, zevâid tekbirleri alınmaz. 
Hanefiler de bu görüştedirler. Şâfiilerle Hanbeliler buna muhaliftirler. Bu 
namazda iki hutbe okunur. İmam, ikinci hutbeyi tamamladıktan sonra 
kıbleye yönelerek sırtını cemaate döner. Sonra entarisini arkadan ters 
çevirerek sol omuzu üzerindekini sağ omzuna, sağ omzunun 
üzerindekini de sol omzunun üzerine atar, Ridânın üstünü altına, altını da 
üstüne çevirmez. İmama uyanların, oturarak ters çevirmeleri mendubtur. 
Kadınların ise ters çevirmemeleri gerekir. Bundan sonra imam, halkın 
başına gelen musibetin defi için fazlaca duada bulunur. Bu konuda vârid 
olan duaları okuması mendubtur. Örneğin Muvattâ adlı eserde geçen 
Peygamber (s.a.s.) Efendimizin okuduğu rivayet edilen şu duayı okumak 
mendubtur: 

Mâlikiler, cemaatle edâ edildiği takdirde bu namazın, erkekler için 
bayram namazından sonra gelen müekked bir sünnet olduğu hususunda 
Şafii ve Hanbelilerle görüş birliği içindedirler. İmamla birlikte 
kılmayanlarınsa oferdi olarak okılmalarının mendub olduğunu 
söylemişlerdir. Aynı şekilde mümeyyiz çocuğun ve yaşlı kadının da bu 
namazı kılması mendubtur. Gere kadınların istiskâ namazı için dışarıya 
çıkmaları mekruhtur. Çıkmaları hâlinde fitne vukuundan korkulursa, 
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namaza gitmeleri haram olur. 


İstiska Namazının Hükmü 


Suya ihtiyaç duyulduğu zamanlarda istiskâ namazı müekked sünnettir. 
İnsanların suya ihtiyaç duydukları zamanlarda, anlatmış olduğumuz şekli 
ile istiskâ namazı kılmaları sünnet olur. Mezheblere göre anlattığımız 
şekillerden herhangi birine uygun olarak kıldıklarında bu sünneti yerine 
getirmiş olurlar. Bu namazı belirli bir mezhebe göre kılma zorunluluğu 
yoktur. Çünkü bu hususta gelen rivayetlere ilişkin olarak mezhebler 
görüş ayrılığına düşmüşlerdir. Bu namazda zevâid tekbirleri alınmaz 
diyen Henefi mezhebinin bazı imamlarıysa, bayram namazında olduğu 
gibi, bu namazda da zevâid tekbirlerinin alınması gerektiğini 
söylemişlerdir. Buna benzer bir takım örnekler daha vardır. Okuyucuların 
tümden birbirine karıştırmaksızın, nisbeten olsun konuya vâkıf olmaları 
için bunu her mezhebe göre belli bir ölçüde, bir noktaya kadar anlatmaya 
çalıştık. Bu namazın müekked sünnet oluşuna gelince, Hanefiler 
dışındaki diğer mezhebler bunda görüş birliği etmişlerdir. 


Hanefiler dediler ki: Doğrusu şu ki, istiskâ namazı mendubtur. 
İstiskânın yapılması her ne kadar Kitab ve Sünnet”le işlenmişse de, bun- 
dan maksadın sadece istiğfar, hamdü sena ve duâ olduğu bilinmektedir. 
İstiskâ namazını kılmaya gelince, bu hususta sahih hadisler mevcut 
değildir. Yalnız cemaatsiz ve ferdi olarak istiskâ namazının meşru olduğu 
hususunda hiçbir ihtilâf yoktur. Zirâ bu nitelikte kılınan bir namaz, 
mutlak nafiledir. 

Kur'an-ı Kerim'de Nüh Süresinin on birinci âyet-i kerimesine gelince 
diyeceğimiz şudur ki: Bizden önceki ümmetler için meşru kılınan 
hususları Allah ve Rasülü, yadırgamaksızın bir kıssa şeklinde bize 
naklettiklerinde bunlar, bizim için de meşru sayılır. Bazı sahih hadisler, 
Peygamber (s.a.s.) Efendimizin istiskâ namazı kılıp Allah'a duada 
bulunduğunu ve o sıralar yaşının da küçük olduğunu ifâde etmektedirler. 
Yine bir rivayette Mekkelilerin kıtlığa maruz kaldıkları, Kureyşli'lerin 
de Ebü Tâlib'e; 

“Ey Ebü Tâlib, Mekke vadisi kıtlığa duçar oldu. Çoluk çocuk, açlıktan 
kırıldı... Haydi gidelim de istiskâda bulun” dediler, bunun üzerine Ebü 
Tâlib'in istiskâ duasına çıktığı nakledilmektedir. Bu sırada Ebü Tâlib'in 
yanında bir de çocuk vardı. Bu çocuk, sanki kendisinden kızıl bulutlar 
peydahlanan bir güneş gibiydi. Bunun etrafında bir takım çocuklar da 


vardı. Ebü Tâlib onu tutup sırtını Kabe'ye dayadı. Parmağıyla kendisini 
sığayarak duada bulundu. O sıra gökte hafif bir bulut bile yoktu. Hemen 
o esnada etraftan bulutlar gelerek bol miktarda yağmur yağdı. Vâdi su- 
larla kaynadı. İnsanlar ve çöller bol suya kavuştu. Bunun için Ebü Tâlib 
şöyle dedi: 

“Beyazlaştı. Yüzüyle bulutlar sulandı. O, yetimlere imdat, dullara 
sığınaktır.”Bu olayı, İbn Asâkir rivayet etmiştir. 


İstiskâ namazının vaktine gelince, Hanefi ve Hanbelilere göre bu namaz, 
nafilenin mubah olduğu vakitlerde kılınır. Nafile namazların hangi 
vakitlerde kılınabileceği, kendi özel bahsinde açıklanacaktır. Mâliki ve 
Şâfiilerin, istiskâ namazının vaktine ilişkin görüşleri aşağıda belirtilmiş- 
tir. 


Malikiler dediler ki: İstiskâ namazının vakti, bayram namazında olduğu 
gibi, nafile kılmanın mubah olduğu vakitten itibaren başlayıp, zeval 
vaktine kadar devam eder. 

Şafiiler dediler ki: Sebepli bir namaz olduğundan bunu, nafile kılmanın 
yasaklandığı vakitte kılmak da mümkündür. 


Bu anlatılanların yanı sıra şunu da kaydetmekte yarar vardır: Yağmurun 
yağması geciktiği takdirde geçen sayfalarda belirtildiği şekli ile istiskâ 
namazını yağmur yağıncaya kadar tekrarlamak, Hanefiler dışındaki üç 
mezheb imamına göre sünnettir. 


Hanefiler dediler ki: Önce de anlatıldığı gibi istiskâ namazını 
tekrarlamak, sünnet olmayıp mendubtur. En fazla üç gün peş peşe tekrar- 
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lanabilir. 


İstiskâ Namazına Gitmeden Önce İmamın Yapması Müstehab Olan 
Şeyler 


İstiskâ namazına gitmeden önce imamın yapması müstehab olan şeyleri 
şöylece sıralayabiliriz: 

1. İmam, namaza çıkmadan önce halkın tevbe edip sadaka vermesini, 
zulümden uzak durmasını emreder. Ki bu hususda mezhebler görüş 
birliği etmişlerdir. 


2. Halkın, kendi düşmanlarıyla barış yapmalarını emretmelidir. Üç 
mezheb, bu hususta görüş birliği etmişlerdir. Mâlikilerse bunun müs- 
tehab olmayıp mendub olduğunu söylemişlerdir. 

3. Üç gün önceden başlayarak peş peşe oruç tutmalarını emretmeli, 
dördüncü günün her hangi bir saatinde, yaya olarak istiskâ namazını 
kılmaya gitmelidirler. Hanefilerle Şâfiiler bu görüşte ittifak etmişlerdir. 
Hanbelilerle Mâlikilerin buna ilişkin görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Hanefiler dediler ki: Cemaatin dördüncü gün istiskâ namazına 
çıkmaları mendub değildir. İmamın tâyin edeceği günde beraberce 
çıkmaları mendubtur. 

Malikiler dediler ki: Namaza, dördüncü günün kuşluk vakti çıkmak 
mendubtur. Ancak evi uzak olanlar, imama kavuşacak şekilde bundan 
daha önce çıkarlar. 


4. İmam ve cemaat hep birlikte eski elbiseler giymiş ve boynu bükük, 
zelilâne bir şekilde namaza gitmelidirler. Hanbeliler dışındaki diğer 
mezhebler, bu hükümde görüş birliği etmişlerdir. 


Hanbeliler dediler ki: Bayram namazında olduğu gibi, istiskâ namazına 
da süslü ve güzel elbiseleri giyerek çıkmak gerekir. 


5. İmam, halkın beraberinde çocukları, yaşlı erkekerle kadınları ve 
hayvanları da getirmelerini, fazlaca feryâd ve figân etmelerini sağlamak 
için sütteki çocukların analarından uzak tutulmalarını emreder. Böyle 
yapmakla aziz ve celil olan Allah'ın rahmetine daha fazla yaklaşılmış 
olur. Hanefilerle Şâfiiler bu görüşte birleşmişlerdir. .Mâlikilerle 
Hanbelilerin buna ilişkin görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Malikiler dediler ki: Namaz kılması sahih olan mümeyyiz çocukları 
istiskâ namazına götürmek mendubtur. Küçük çocukları ve hayvanları 
götürmek ise mekruhtur. 

Hanbeliler dediler ki: Mâlikilerin de dedikleri gibi mümeyyiz çocukları 
istiskâ namazına götürmek sünnettir. Yaşlıları ve hayvanları götürmek ise 
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mubahtır. VIZ 


GÜNEŞ TUTULMASI (KÜSÜF) NAMAZI 


Hükmü Ve Delili 


Küsüf namazı müekked sünnettir. Bu namaz, Peygamber (s.a.s.) 
Efendimizin şu kutlu sözüyle sabit olmuştur: 

“Şüphesiz güneş ve ay, Allah'ın (varlığını ve birliğini ispatlayan) 
âyetlerinden iki âyettir. Bunlar, ne bir kimsenin ölümü ve ne de yaşaması 
için tutulmazlar. Tutulduklarını gördüğünüzde sizdeki şeyin (güneş veya 
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ay tutulmasının) açılmasına dek namaz kılıp dua edin.” 
Bu hadisin ifâdesine göre Peygamber Efendimizin güneş tutulması 
sırasında namaz kıldığı sabit olmuştur. Ayrıca ileride de anlatılacağı gibi, 


ay tutulması sırasında da namaz kılmıştır. 
Küsüf Namazının Meşruluğunun Hikmeti 


Bilindiği gibi güneş, tüm olarak kâinatın yaşamasının kendisine bağlı 
olduğu ilâhi nimetlerin en büyüklerinden biridir. Tutulması; onun bir gün 
mutlaka zevâl bulacağını, bunun yanı sıra bütün âlemlerin kudretli bir 
ilâhın kabzasında bulunduğunu ve bu ilâhın istediği anda güneşi 
söndürebileceğini ve yok edebileceğini insanlara hissettirmek içindir. Bu 
durumda namaz kılmak, kulların boyun büküşlerini ve zelil olduklarını, 
bu kuvvetli ilâha teslim olduklarını itaat ettiklerini göstermek anlamını 
taşır. Bu da saf tevhid inancını getiren, putlara -ki ay ve güneşle diğer 
bazı varlıklar da bir zamanlar put olarak kabul edilmişlerdi- tapmamayı 
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şiar edinen İslâmiyet'in güzel yönlerinden birini yansıtmaktadır. 
Küsüf Namazının Kılınış Şekli 


Namazın kılınış şekli: Üç mezheb imamı bu namazın iki rek'at olarak ve 
arttırmaksızın kılınması hususunda görüş birliğine varmışlardır. Güneşin 
karartısının açılmasından önce namaz tamamlandığı takdirde, güneş 
açılıncaya kadar duaya devam edilir. Her rek'ate, normal rükü ve 
kıyamdan fazla olarak ikinci birer kıyam ve rükü eklenir. Buna göre her 
rek'atte ikişer kıyam ve rükü bulunur. Hanefiler bu görüşe muhâlefet 
etmişlerdir. 


Hanefiler dediler ki: Güneş tutulması namazı iki kıyam ve iki rükü ile 
kılındığı takdirde sahih, olmaz. Aksine bu namazın, diğer nafilelerden 
farksız olarak tek kıyam ve tek rükü ile kılınması zorunludur. Ayrıca bu 
namazı en azından iki rek'at olarak kılmak gerekir. Dileyen, dört veya 
daha fazla rek'at halinde kılabilir. En faziletlisi, tek veya çift selâmla 
dört rek'at olarak kılınmasıdır. 


Hanefilere muhalefet edenlerse bu namazın, yukarıda anılan şekilden 
başkal şekilde kılınması hâlinde de sahih olabileceğini söylemişlerdir. 
Meselâ diğer nafileler gibi bir fazlalık yapmaksızın kılınması hâlinde 
kerâhetsiz olarak caiz ve bunun yeterli olacağını söylemişlerdir. Bu 
görüşteki kimselerle Hanefiler arasındaki fark şudur: Hanefiler, bu 
namazın tek kıyam ve rükü ile kılınması gerektiğini söylemişlerdir. 
Diğerleri ise bu namazın yukarıda anılan şekilde kılınabileceği gibi, 
başka şekilde de kılınmasının caiz olacağını beyan etmişlerdir. Anılan 
namazın iki kıyam ve iki rükü ile kılınmasını iler sürenler, gerekçe 
olarak derler ki: Farz olan, birinci kıyam ile birinci rüküdur. İkinci kıyam 
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ile ikinci rüküa gelince, bunlar da mendubtur. 
Küsüf Namazının Sünnetleri 


Birinci rek'atteki kıyamda Fâtiha'dan sonra Bakara süresini veya ona 
denk bir süreyi okuyarak, ikinci kıyamda Fâtiha”dan sonra Âl-i İmrân 
süresini veya dengi bir süreyi okuyarak, ikinci rek'atin birinci kıyamında 
Fatiha'dan sonra Nisa süresini, ikinci kıyamında ise yine Fâtiha'dan 
sonra Mâide süresini okuyarak kıraati uzatmak sünnettir. Hanefiler 
dışındaki diğer mezhebler, bu hükümde ittifak etmişlerdir. 


Hanefiler dediler ki: Birinci rek'atte Fâtiha”dan sonra Bakara süresini, 
ikinci rek'atte ise Âl-i İmrân süresini veya uzunluk bakımından bunlara 
denk bir süreyi okuyarak kıraati uzatmak sünnettir. Bu süreleri 
hafifleterek okuyan ve böylece de namazı çabuklaştıran, fakat duayı uza- 
tan kişi yine sünneti yerine getirmiş olur. Çünkü bunlara göre sünnet 
olan, güneşin karartı vaktinden açılmasına dek süren aralığı namaz ve 
duâ ile doldurmaktır. Şayet namaz ve duadan biri hafifletilir de, diğeri 
uzatılırsa ve huşu içinde bulunulup güneşin açılması korku ve haşyetle 
beklenirse sünnet yine yerini bulmuş olur. 


Her iki rek'atte, mezheblerin muhtelif olarak belirttikleri miktarlarda 
rükü ve secdeyi uzatmak da sünnettir. 


Hanefiler dediler ki: Bu namazın her iki rek'atinde de rükü ve secdeyi, 
belli bir ölçüsü olmaksızın, uzatmak sünnettir. 

Hanbeliler dediler ki: Her rek'atteki rüküu yine belli bir ölçüsü 
olmaksızın uzatmak gerekir. Birinci rek'atteki rüküda yüz âyet miktarı 
teşbihte bulunmak, ikinci rüküunda ise yetmiş âyet miktarı teşbihte bu- 
lunmak gerekir. Aynı şekilde ikinci rek'atin rükülannda da teşbihte bu- 
lunmak icab eder. Yalnız, ikinci rek'atin fiilleri, birincininkine nisbetle 
daha kısa olmalıdır. Secdeye gelince her iki rek'atte de bunun örfün tak- 
dirine göre uzatılması sünnettir. 

Şafiiler dediler ki: Birinci rek'atteki birinci rüküu, Bakara süresinden 
yüz âyet okuyacak kadar, ikinci rüküu ise seksen âyet okuyacak kadar 
uzatmak; ikinci rek'atin birinci rüküunu aynı süreden yetmiş âyet 
okuyacak kadar, ikici rüküunu da elli âyet okuyacak kadar uzatmak sün- 
nettir. Secdeye gelince, her iki rek'atin birinci secdesini, âit olduğu 
rek'atin birinci rüküu kadar, ikinci secdesini de yine âit olduğu rek'atin 
ikinci rüküu kadar uzatmak sünnettir. 

Malikiler dediler ki: Bütün rüküları, kendisinden önce okunan süreye 
yakın miktarda uzatmak mendubtur. Birinci rüküda Bakara süresini 
okumaya yetecek kadar uzatmak, ikincisini ise Âl-i imrân süresini 
okumaya yetecek kadar uzatmak mendubtur. Her rek'atteki secdeye ge- 
lince; bunun da kendisinden önceki rükü kadar uzatılması mendubtur. 
ikinci secde, birinciden kısa olmalıdır. Bu namazın rükü ve secdelerinde 
tesbihte bulunmak da mendubtur. 


İmamın bu namaza başlamasından sonra, ikinci kıyam veya ikinci rükü 
hâlinde yetişerek kendisine tâbi olan kişi, imamın içinde bulunduğu 
rek'ate kavuşmuş sayılmaz. Mâlikiler buna muhaliftirler. 


Malikiler dediler ki: Her rek'atin ikinci kıyam ve rüküu farzdır. Birinci 
kıyam ve rüküu ise sünnettir. Bir kişi imama, bu namazın rek'atlerinden 
birinci ikinci kıyamında yetişirse o rek'ati kılmış sayılır. 


İmama tâbi olanlar razı olmasalar bile onların durumlarına bakılmaksızın 
bu namazları uzatmak, üç mezheb imamının ittifakına göre meşrudur. 


Mâlikiler ise bu görüşe muhâliftirler. 


Malikiler dediler ki: Namazı yukarıda anlatılan şekilde uzatmak, 
cemaate zarar vermediği ve nafile namaz kılmanın helâl olduğu vakitten, 
güneşin zevaline kadar olan nafile kılma vaktinin çıkmasından 
korkulmadığı takdirde meşru olur. 


Bu namaz için ne ezan ve ne de ikamet okunur. Sadece, “es-Salâtü 
câmiah” diye çağrıda bulunmak mendubtur. Kıraati gizli yapmak da 
mendubtur. Hanbeliler buna muhalefet etmişlerdir. Derler ki: Bu namazın 
kıraatini sesli yapmak sünnettir. Cemaatle kılmak mendubtur. Bu namazı 
kıldıran kişinin Cuma imamı olması veya devlet başkanı tarafından 
yetkili kılınmış olması şart değildir. Hanefiler bu görüşe muhaliftirler. 


Hanefiler dediler ki: Bu namazı kıldıran imamın aynı zamanda Cuma 
imamı olması gerekir. Sahih görüş budur. Cuma imamı bulunmadığı 
takdirde bu namazı kıldıracak kişiye devlet başkanının izin vermesi 
gerekir. Bu izin de verilmediği takdirde herkes kendi evinde yalnız 
başına kılar. 


Yine bu namazın camide kılınması, Mâlikiler dışındaki üç mezheb 
imamına göre mendubtur. Mâlikiler derler ki: Cemaatle kılınmadığı 
takdirde bu namazın camide kılınması mendub olmaz. Ferdi olarak kılan 
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kişinin, dilediği herhangi bir yerde kılması caizdir. 
Küsüf Namazının Vakti 


Bu namazın vakti, güneşin tutulması anından başlayıp karartısının 
açılmasına kadar devam eder. Yalnız bu vakit, nafile namaz kılmanın 
yasak olduğu bir vakit olmamalıdır. Şayet güneş tutulması, nafile namaz 
kılmanın yasak olduğu bir vakte tesadüf ederse, sadece duâ ile yetinilip 
namaz kılınmaz. Hanefilerle Hanbeliler bu görüştedirler. Mâlikilerle 
Şâfiilerin buna ilişkin görüşleri ise aşağıya alınmıştır. 


Şafiiler dediler ki: Güneş tutulması meydana geldiği zaman bu, nafile 
namaz kılmanın yasak olduğu vakte rastlasa bile, yine namaz kılınır. 
Zirâ bu namaz, sebepli nafilelerdendir. 


Malikiler dediler ki: Küsüf, yani güneş tutulması namazının vakti, 
güneşin doğduktan sonra bir mızrak boyu kadar yükselmesi anından 
başlayıp güneşin zevale ermesi vaktine kadar devam eder. Küsüf namazı 
bu vaktin başlangıcından önce kılınamayacağı gibi, zevalden sonra da 
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kılınamaz. 
Küsüf Namazı Hutbesi 


Küsüf namazı için hutbe okumak meşru değildir. Namaz kılma esnasında 
güneşin karartısı gidip de aydınlanırsa, namazın geri kalan kısmı asli 
şekliyle tamamlanır. Gurup vaktinde güneş tutulur da, o şekilde batarsa 
bahis konusu namaz kılınmaz. Bu namaz için hutbenin meşru olmayışı, 
Şafiiler dışındaki diğer mezheblerin ittifakıyla sabittir. 


Şafiiler dediler ki: Küsüf namazını cemaatle kılan erkekler için, tıpkı 
bayram namazlarından sonra olduğu gibi iki hutbe okumak sünnettir. Bu 
durumda güneş açılsa bile yine aynı şekilde namaz ve hutbeye devam 
edilir. Yalnız, bu hutbede tekbir yerine istiğfarda bulunulur. Ki bu da hâle 
münâsip bir davranış olur. Bu hutbelerde Cuma hutbesinin şartları 
aranmaz. Yalnız, cemaatin duyması, hutbenin Arapça olması ve hatibin 
de erkek olması gereklidir. 

Malikiler dediler ki: Namazın birinci rek'atinin iki secdesi ta- 
mamlanmadan önce güneş açılırsa, fazla kıyam ve rükü yapmaksızın 
nâfile namaz gibi iki rek'at kılınır. Herhangi bir uzatma da yapılmaz. 
Ama güneş, birinci rek'atin iki secdesi yapıldıktan sonra açılırsa asli 
şekliyle kıyam ve rüküları ikileyerek namaz kılınır. Fakat kıraat 
uzatılmaz. Bazıları da yine bu namazın, nafileler gibi tamamlanması 
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gerektiğini söylemişlerdir ki, her iki görüş de aynı ağırlıktadır. 


AY TUTULMASI VE KORKU NAMAZI (SALÂT-I HÜSÜF VE 
FEZA”) 


Ay tutulması esnasında kılınan namaz, tıpkı güneş tutulması esnasında 
kılınan namaz gibidir. Yalnız bu namazla ilgili bazı hususlarda 
mezheblerin bir takım tafsilâtları olmuştur. 


Hanefiler dediler ki: Hüsüf namazı da tıpkı küsüf namazı gibidir. 
Yalnız bu namaz mendub olup onun gibi müekked sünnet değildir. 
Camide cemaatle kılınması meşru olmayıp evlerde ferdi olarak kılınmalı- 
dır. 

Şafiiler dediler ki: Hüsüf namazı iki durum dışında tıpkı küsüf namazı 
gibidir: 

a. Hüsüf namazında kıraat sesli yapılır. Küsüf namazındaysa sessiz 
yapılır. 

b. Güneş tutulmuş vaziyette batarsa küsüf namazı kılınmaz. Ama ay 
tutulmuş vaziyette batsa bile hüsüf namazı, güneş doğuncaya kadar 
kılınabilir. 

Bu iki namazı vaktinde kılamayanlar, bilâhere kaza edemezler. 
Hanbeliler dediler ki: Hüsüf namazı da tıpkı küsüf namazı gibidir. 
Yalnız, geceleyin ay, tutulmuş olduğu halde batsa bile güneş doğuncaya 
kadar hüsüf namazı kılınabilir. Oysa güneş tutulmuş vaziyette batarsa 
küsüf namazı kılınamaz. 

Malikiler dediler ki: Hüsüf namazı, küsüf namazının hilâfına olarak 
sünnet değil mendubtur. Mütemed görüş budur. Kıraatini uzatmaksızın, 
tıpkı nafileler gibi kılınır. Kıyam ve rüküu ikilenmez. Kıraatini sesli 
yapmak mendubtur. Vakti, ayın tutulmasından itibaren başlayıp açıl- 
masına kadar sürer. Bu namaz, nafile kılmanın yasaklandığı vakitte kılı- 
namaz. İki rek'at kılmakla, mendubluk sevabı elde edilmiş olu. Bu na- 
mazı ay açılıncaya veya batıncaya veyahut da fecir doğuncaya kadar tek- 
rarlamak mendubtur. Oysa küsüf namazını tekrarlamak caiz değildir. An- 
cak güneş açılır da tekrar tutulursa, küsüf namazı yeniden kılınır. Ay 
tutulması hâlinde kılınan hüsüf namazını cemaatle kılmak mekruh oldu- 
Su gibi, mescidde kılmak da mekruhtur. 


Korku anında kılınan namaza (Salât-ı Havf) gelince, bu mendubtur. 
Depremden, yıldırım çarpmasından, karanlıktan, şiddetli fırtınalardan, 
veba ve benzeri felâketlerden korkulması hâlinde, iki rek'at namaz 
kılmak mendubtur. Çünkü anılan bu felâketler, kulların ma'siyet ve 
günahı terk edip Allah'a tâatte bulunmaya dönmeleri için, Yüce Rabbin 
insanları korkutmak amacıyla göstermiş olduğu bir takım alâmetlerdir. 
Bu tür hallerin vukuunda, insanların dünya ve âhiret mutluluğunu sağ- 
layan ibâdete başvurup iki rek'at namaz kılmak gerekir. Mutlak nafileler 
gibi kılınan bu namaz için cemaat ve hutbe gerekli değildir. Mescidlerde 
kılınması da sünnet değildir. En faziletlisi, bu namazın evlerde 


kılınmasıdır. Mâlikilerle Hanefiler bu hususta görüş birliği etmişlerdir. 
Hanbelilerse anılan felâketlerden ötürü namaz kılmanın mendub olma- 
dığını, ancak, deprem devam ettiği takdirde, onun için küsüf namazı gibi, 
iki rek'at namaz kılmak mendub olur demişlerdir. Şâfiilere gelince onlar, 
sayılan bu durumlar için namaz kılmanın mendub olduğunu söy- 
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lememişlerdir. 
Namaz Kılmanın Yasaklandığı Vakitler 


Günlük beş vakit farz namazların vakitleri bahsinde, anılan namazların 
edâ edilmelerinin gerekli olduğu bazı vakitlerin bulunduğunu, bu 
vakitleri geçirip de haram vakitte namaz kılan kişinin günahkâr olaca- 
gını, yine bu vakitleri geçirip de kerahet vaktinde namaz kılan kişinin 
mekruh işlemiş olacağını anlatmıştık. Ancak üç mezheb imamı görüş 
birliği ederek vakti girdikten sonra kılınan namazın sahih olacağını be- 
yan etmişlerdir. Hanefiler namazın, üç vakitte sahih olmayacağını ileri 
sürerek, bu hükme muhalefet ederek; bu üç vakitte kılınan farz na- 
mazların asla sahih olmayacağını söylemişlerdir. 


Hanefiler dediler ki: Farz namazlar, üç vakitte kesinlikle geçerli 
olmazlar: 

1. Güneşin doğmasından yükselmesine kadar geçen zaman içinde geçerli 
olmazlar. Meselâ sabah namazına gün doğmadan önce başlanır da, 
namaz tamamlanmadan güneş doğarsa, namaz batıl olur. Ancak kâdede 
teşehhüd miktarı oturmuş olan kişinin namazının bu durumda batıl olup 
olmayacağı hususunda ihtilâf vardır. Bazı Hanefiler, sabah namazının bu 
durumda batıl olacağını, bazılarıysa batıl olmayacağını söylemişlerdir. 

2. Güneşin zevalden az önce, tam tepe noktasında bulunduğu sırada 
kılınan farz namazlar geçerli olmaz. Zeval kelimesinin anlamı, namaz 
vakitleri bahsinde anlatılmıştı. 

3. Güneşin guruba girmeden az önce, kızarması anından başlayarak 
güneşin batmasına kadar geçen zaman içinde de farz namaz gerçek- 
leşmez. Kılınırsa, geçerli olmaz. Yalnız aynı günün ikindi namazı bu süre 
içinde kılınırsa geçerli olur. Fakat bu vakitte kılmak tahrimen mekruh 
olur. 

Bu vakitlerde farz namaz kılınamayacağı gibi, tilâvet secdesi de yapı- 
lamaz. Tilâvet secdesinin bu vakitlerde sahih olmaması, anılan secdenin 


söz konusu vakitlerin girmesinden önce kişiye vâcib olması şartına bağlı- 
dır. Meselâ gün doğmadan secde âyetini işiten kişi, güneşin doğması 
anında secde ederse secdesi sahih olmaz. Ama bu vakitlerin içinde bir 
secde âyetini işiten kişi, secde ettiği takdirde secdesi sahih olur. Meselâ 
güneşin, doğması esnasında veya zevalden az önce, tam göğün ortasında 
bulunması anında veyahut da gurup vakti, kızarması esnasında secde 
âyetini işiten kişi, aynı anda secde etse, secdesi sahih olur. Ama bu 
vakitlerde secde âyetinin okunduğu işitilse bile secdeyi, namaz kılmanın 
caiz olduğu vakte ertelemek daha faziletli olur. Cenaze namazı da bu 
açıdan tilâvet secdesi gibidir. Bu vakitlerin girmesinden önce cenaze 
hazır bulunur da üzerine namaz kılınmamış olursa, bu vakitlerin girmesi 
esnasında üzerine namaz kılmak sahih olmaz. Fakat bu vakitlerin girişi 
esnasında cenaze hazır olursa üzerine kılınan namaz sahih olur. Yalnız bu 
durumda cenaze namazını, namaz kılmanın caiz olduğu vakte ertelemek 
mekruhtur. Bu anlatılanlar, bütün farz namazları ilgilendirmektedir. 


Nafile namazlara gelince bunları kılmanın yasak olduğu vakitler 
hususunda mezhebler muhtelif görüşlere sahihtirler. 


Hanefiler dediler ki: Bazı vakitlerde nafile namaz kılmak tahrimen 
mekruhtur: 

1. Fecrin doğmasından sonra ve sabah namazının farzını kılmadan önce, 
aradaki zaman içinde nafile kılmak tahrimen mekruhtur. Yalnız aynı 
günün sabah namazının sünneti bu arada kılınabilir. 

2. Sabahın farzını kıldıktan sonra, güneş doğuncaya kadar geçen zaman 
içinde nafile kılınmaz. Hatta farzdan önce kılınmamış ise, aynı günün 
sabah sünneti bile bu zaman içinde kılınmaz. Çünkü sabahın sünneti, 
vakti geçtikten sonra artık mükellefin omzundan düşmüş sayılır ve iade 
edilmez. 

3. İkindinin farzı kılındıktan sonra, güneşin batmasına kadar geçen 
zaman içinde nafile namaz kılınamaz. 

4. Hatibin hutbeye çıkması ve hutbeye başlamasından sonra nafile namaz 
kılınamaz. Okunan hutbe de, ister Cuma hutbesi olsun, isterse bayram, 
hac, nikâh, güneş tutulması veya istiskâ namazı için olsun, hüküm 
değişmez. 

5. Farz namaz için müezzinin ikâmet etmesi esnasında da nafile namaz 
kılınmaz. Yalnız cemaatin kaçırtmamasından emin olunduğu takdirde, 


müezzinin ikâmeti esnasında aynı günün sabah namazının sünneti 
kılınabilir. 

6. Bayram namazlarından önce ve sonra nafile namaz kılınmaz. 

7. Arafat'ta öğle ile ikindi namazlarının cem-i takdim şeklinde bir arada 
kılınması sırasında, bu iki namaz arasında, aynı günün öğle sünneti bile 
olsa, herhangi bir nafile kılınmaz. 

8. Akşamla yatsı namazının Müzdelife'de cem-i tehir şeklinde bir arada 
kılınması hâlinde, aynı günün akşam sünneti de olsa, bu iki namaz 
arasında herhangi bir nafile namaz kılınamaz. 

9. Farz namazların vaktinin daralması hâlinde nafile kılınamaz. 

Bu sayılan vakitlerde nafile kılınırsa tahrimen mekruh olmakla birlikte 
geçerli olur. Bu esnada nafile namaza başlanmış ise, kesilmesi ve nafile 
namaz kılmanın caiz olduğu vakte ertelenmesi vâcib olur. 

Hanbeliler dediler ki: Sebepli de olsa, üç vakitte nafile namaz kılmak 
haramdır. Kılınsa bile geçerli olmaz: 

1. Fecrin doğmasından sonra, güneşin doğup bir mızrak boyu yükselmesi 
anına kadar geçen zaman içinde, aynı günün iki rek'atlık sabah sünneti 
dışında hiçbir nafile namaz kılınamaz. Aynı günün sabah sünneti, 
sabahın farzından önce kılınması hâlinde sahih olur. Farzdan sonra kılın- 
ması haramdır. Kılınsa da geçerli olmaz. 

2. Öğleyle birlikte cem-i takdim şeklinde kılınsa bile, ikindi namazından 
sonra, güneşin tam olarak batmasına kadar geçen zaman içinde o günün 
öğle sünneti dışında hiçbir nafile kılınamaz. O günün öğle sünneti, öğle 
namazıyla birlikte cem-i takdim şeklinde kılınan ikindi namazından 
sonra kılınırsa caiz olur. 

3. Güneşin tam tepe noktasında bulunmasından zevale ermesine kadar 
geçen zaman içinde nafile kılınamaz. Yalnız bu zaman içinde iki 
rek'atlık tavaf namazı, nafile olmasına rağmen kılınabilir. İade edilmekte 
olan bir namaz mescid içinde cemaatle birlikte kılınacak olursa bu 
vakitte de sahih olur. Yani kılınmış olan bir namaz, yeniden cemaatle 
birlikte iade edildiği takdirde nafile de olsa bu esnada kılınabilir. 
Tahiyyetü”l-mescid namazı da bu hükme tâbidir. İmamın, hutbe okumaya 
başlaması ve güneşin göğün tam ortasında bulunması anında tahiyye 
namazı kılmak sahih olur. Bu vakitlerin girmesinden önce nafile bir 
namaza başlayan bir kişinin, namazdayken bu vakitlerin girmesi halinde 
başladığı namazı tamamlaması sahih olsa bile, haramdır. Cenaze 
namazına gelince bunun, güneşin göğün tam orta yerine gelmesinden 


zevaline kadar geçen zaman içinde kılınması haramdır. Güneşin guruba 
ulaşması ve tam olarak batması anında da cenaze namazına başlamak 
haram olduğu gibi, güneşin doğmaya başlamasından tam olarak 
doğmasına kadar geçen zaman içinde de kılınması haramdır. Bir özre 
dayalı olduğu takdirde kılınması caiz olur. Aksi takdirde caiz olmaz. 
Şafiiler dediler ki: Sebepsiz nafileleri aşağıda sayılan şu beş vakitte 
kılmak tahrimen mekruhtur. Bu vakitlerde kılınsalar bile geçerli ol- 
mazlar. 

1. Sabah namazının edâ edilmesinden sonra, güneşin doğup yükselmesi 
anına kadar geçen zaman içinde nafile kılınamaz. 

2. Güneşin doğması anından başlayıp bir mızrak boyu yükselmesine 
kadar geçen zamanı içinde nafile kılınamaz. 

3. İkindi namazının edâ edilmesinden sonra, ikindi namazı öğle 
namazıyla birlikte öğle vaktinde cem-i takdim şeklinde kılınsa bile, yine 
ikindi namazından sonra nafile namaz kılınamaz. 

4. Güneşin sararmasından batmasına kadar geçen zaman içinde de nafile 
namaz kılınamaz. 

5. Güneşin, göğün tam orta noktasında bulunmasından zevaline kadar 
geçen zaman içinde nafile kılınamaz. 

Tahiyyetü'l-Mescid namazıyla abdestten sonra ve tavaftan sonra kılınan 
iki rek'atlik namaz gibi sebepli olan nafile namazlara gelince; bunların 
anılan vakitlerde kılınmaları kerâhetsiz olarak sahih olur. Çünkü bu 
namazların mescide girmek, abdest almak ve tavaf etmek gibi bazı 
sebepleri bulunmaktadır. İstiskâ ve küsüf namazları gibi kendisinden 
önce mevcüd bazı sebepleri bulunan namazlara gelince bunları da anılan 
vakitlerde kılmak kerâhetsiz olarak sahih olur. Zirâ istiskâ namazı, 
kendisinden önce mevcüd olan kıtlık sebepine dayanmaktadır. Küsüf 
namazı da kendisinden önce mevcüd olan güneş tutulması sebepine 
dayanmaktadır. İstihare ve tevbe namazları gibi, sebepleri kendilerinden 
sonra mevcüd olacak namazlara gelince, bunların sebepleri kendilerinden 
sonra olduğundan ötürü anılan vakitlerde kılınmaları caiz olmaz. Yalnız 
Mekke'de bu gibi namazları kerahet vakitlerinden herhangi birinde 
kılmak, kerâhetsiz olarak sahih olur. Mekke'de olsa bile kerahet 
vakitlerinde nafile kılmak, evlâ olan hükme ters düşer. Cuma günü 
güneşin tam tepe noktasında bulunması anında, namaz kılmanın haram 
olmayacağı hususu da bu hükümden istisna edilmiştir. Cuma günü, 
hatibin hutbe okumak için minbere oturmasından sonra tahiyye namazı 
dışındaki bütün namazlar haram olur. Tahiyye namazı ise ancak iki rek'at 


olursa caiz ohir. Üçüncü rek'atte kalkıldığı takdirde tahiyye namazının 
tümü batıl olur. Cuma hutbesi dışındaki diğer hutbelere gelince; o esnada 
namaz kılmak tenzihen mekruhtur. Cuma namazı için ikâmet edilirken, 
eğer bu namazın ikinci rek'a-tinin rüküunda imama kavuşulamayacaksa 
nafile namaz kılmak haram olur. Nafile namaza başlanmışsa bile, bu 
esnada kesilmesi vâcib olur. İkâmetten önce nafileye başlayan kişi, 
namazdayken ikâmet edilirse, cemaatin kaçırılmayacağından emin olursa 
namazını tamamlar. Şayet imamın selâm verip cemaatin kaçırılacağından 
korkar ve aynı zamanda da başka bir cemaatin teşekkül edeceğine galip 
zanla karar veremezse nafile namazı kesmesi mendub olur. 

Malikiler dediler ki: Beş vakit farz namazdan başka namazların tümü 
nafile hükmünde olup bunların yedi vakitte kılınmaları haram olur. 
Değişip kokuşmasından korkulmayan cenaze için kılınan namazla, 
tilâvet secdesi ve sehiv secdesi de nafile namazın dengi sayılırlar. Bu 
namazları kılmanın haram olduğu vakitler şunlardır: 

1. Güneşin doğmaya başlamasından, tam olarak doğmasına kadar geçen 
zaman. 

2. Güneşin batmaya başlamasından, tam olarak batmasına kadar geçen 
zaman. 

3. İttüfakla Cuma hutbesi esnasında, kuvvetli görüşe göre de bayram 
hutbesi esnasında. 

4. İmamın hutbe okumak için minbere çıkması esnasında. 

5. Farz namazların ihtiyari veya zaruri vakitlerinin daralması esna- 
sında. 

6. Kaza namazlarının hatırlanması esnasında. Yalnız vitir, hafif hükümlü 
olduğundan dolayı bundan istisna edilmiştir. Onun kazaya kaldığı 
hatırlansa bile o esnada nafile kılmak haram olmaz. Bu hususta Pey- 
gamber (s.a.s.) şöyle buyurmuşlardır: 

“Bir namazı unutan kişi, onu hatırladığında kılsın. Onun bundan başka 
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kefareti yoktur.” 
7. Görevli imamın namaz için ikâmeti esnasında nafile kılmak haramdır. 
Bununla ilgili olarak Peygamber (s.a.s.) Efendimiz buyurmuşlardır ki: 
“Namaza ikâmet edildiğinde, (artık) farz namazdan başka namaz yok- 
tur. 1221 


Nafile namazlarla, yukarıda belirtilen nafile dengi namazların bazı 
vakitlerde kılınmaları mekruhtur: 


1. Fecrin doğmasından itibaren, güneşin doğmasından az öncesine kadar 
geçen zaman içinde nafile kılmak mekruhtur. Bu zaman içinde bazı 
nafilelerin kılınması ise istisna kabilinden mekruh sayılmamışlardır: 

a. Sabah namazından önce kılınan iki rek'atlik rağibe namazı. Bu, 
sabahın farzından önce mekruhluk söz konusu olmaksızın kıhnabilir. Sa- 
bahın farzından sonra kılınmasıysa mekruhtur. 

b. Vird namazı. Bu, bir kimsenin geceleri kılmak üzere kendisine vazife 
edindiği namazdır. Bunun, fecrin doğmasından sonra kılınması mekruh 
değildir. Aksine, bazı şartlar doğrultusunda fecirden sonra kılınması 
mendub olur: 

1. Vird namazını fecir namazı ve sabah namazından önce kılmak. 
Sabahın farzı kılındıktan sonra virdin vakti çıkmış olur. Sabahın iki rek” - 
atlik sünnetini kılmaktA.olan kişi, vird namazını kılmadığını hatırlarsa, 
bu namazı kesip vird namazını kılar. İki rek'atlik sünneti tamamladıktan 
sonra vird namazını kılmadığını hatırlayan kişi, virdi kılıp iki rek'atlik 
sünneti yeniden kılar. Çünkü daha önce söylediğimiz gibi vird namazının 
vakti, sadece sabahın iki rek'atlık farzı kılınmakla sona erer. 

2. Vird namazının ortalığın aydınlanmasından önce kılınması gerekir. 
Ortalık aydınlandıktan sonra kılınması mekruhtur. 

3. Kişinin vird namazını kılmayı âdet hâline getirmiş olması. Geceleyin 
nafile namaz kılmayı âdet hâline getirmemiş olan kişinin, fecrin doğ- 
masından sonra nafile namaz kılması mekruhtur. 

4. Vird namazının geciktirilmesi, gecenin son kısmında ve uykunun 
kişiye baskın gelmesi sebepinden dolayı olmalıdır. Şayet tenbellikten 
dolayı olmuşsa virdin, fecirden sonra kılınması mekruh olur. 

5. Vird namazını kılmaktan ötürü sabah namazının farzını cemaatle edâ 
edememekten korkulmaması gerekir. Şayet sabah namazının farzını 
cemaat ile edâ edememekten korkutursa, bir kimsenin vird namazını 
mescidin dışında olduğu halde kılması mekruh olur. Eğer cemaat, görevli 
imamın cemaati ise ve bu kişi de mescidin içindeyse, bu durumda vird 
namazını kılması haram olur. Aynı şekilde şef ve vitir namazlarını fecir 
doğuncaya kadar kılamamış olan kimsenin, sabah namazını kılmadan ön- 
ce ve fecrin doğmasından sonra kılması mekruh sayılmaz. Sabah namazı- 
nı kılmamış olduğu sürece, anılan namazları kılması kendisinden istenir. 
Ancak sabah namazını geciktirip de güneşin doğmasına, sadece sabah 
namazını kılabilecek kadar zaman kalmışsa, bu durumda şef ve vitir na- 
mazlarını bırakıp yalnızca sabah namazını kılmak icâb eder. Cenaze na- 


mazıyla tilâvet secdesi de bu vakitte kılmırsa, istisnai olarak mekruh ol- 
maz. Bu namazların sabah namazından sonra da olsa ortalık aydınlan- 
madan önce kılınmaları mekruh olmaz. Ortalık aydınlandıktan sonra 
kılınmalarıysa mekruh olur. Yalnız, cenazenin bekletilmekten ötürü 
bozula cağından korkulursa, bekletilmeyip bu vakitte de namaz 
kılınabilir. 

2. Güneşin doğuşunun tamamlanmasından, bir mızrak boyu yükselmesi 
anına kadar, yani orta karışla oniki karış kadar yükselmesi zamanına 
kadar nafile namaz kılmak mekruhtur. 

3. İkindi farzının edâ edilmesinden itibaren, güneş batınımın az öncesine 
kadar nafile kılmak mekruhtur. Yalnız cenaze namazıyla tilâvet 
secdesini, güneşin sararmasından önce kılmak mekruh olmaz. Sararma- 
sından sonra kılmak ise mekruhtur. Ancak, cenazenin bekletilmesi duru- 
munda bozulacağından korkulursa, bu vakitte de cenaze namazı kılınabi- 
lir. 

4. Güneşin batımının tamamlanmasından akşam namazı farzının 
kılınmasına kadar geçen zaman içinde de nafile kılınamaz. 

5. Namazgahta kılındığı takdirde bayram namazından önce ve sonra 
nafile kılınamaz. Kastedilerek bu vakitlerde özellikle kılındıkları 
takdirde, haram veya mekruh olurlar. Bu nafileler nezredilmiş veya daha 
önce başlanıp da bozulan nafilelerin kazası olsalar bile, yine aynı yasağın 
kapsamına girerler. Fakat nafile kastedilmeyerek kılınacak olursa, meselâ 
nafile namaz kılmanın yasak olduğu bir vakitte farz namaz kılmaya 
başlamış olan kişi, bu namaz esnasında birinci rek'ati kıldıktan sonra 
üzerinde kazâya kalmış namaz bulunduğunu hatırlarsa, kıldığı birinci 
rek'ate bir rek'at daha ekledikten sonra selâm verir. Kıldığı bu namaz 
nafile olmasına rağmen mekruh olmaz. Bir kişi, nafile namazın 
yasaklandığı bir vakitte nafile için iftitah tekbirini alıp namaza girmiş 
olursa, bu durumda haram bir vakitte bulunduğu için namazı kesmesi 
vâcib olur. Yalnız imamın hutbe okuması esnasında mescide girip de 
unuttuğundan veya bilmediğinden ötürü nafile namaza başlayan kişinin 
bu namazını kesmesi gerekmez. Nafileye başladıktan sonra hatib, hutbe 
okumak için minbere çıkarsa; bu durumda bir rek'at kılınmamış olsa 
bile, namazı tamamlamak vâcib olur. Eğer mekruh bir vakitteyse kesmesi 
mendub olur ve bu kesmesi nedeniyle de kılmakta olduğu nafileyi daha 
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sonra kaza etmesi gerekmez. 


Vakti Geçen Veya Başladıktan Sonra Bozulan Nafile Namazların 
Kaza Edilmesi 


Nafile namazlar, vakitleri geçtikten sonra kaza edilmezler. Yalnız sabah 
namazının iki rek'atlık sünneti bundan istisna edilmiş olup güneşin 
doğmasından sonra, nafile namaz kılmanın helâl olduğu vakitten itibaren 
zeval vaktine kadar kaza edilebilir. Hanefiierie Mâlikiler bu gö- 
rüştedirler. Şâfiilerle Hanbelilerin buna ilişkin görüşleri aşağıya 
alınmıştır. 


Şafiiler dediler ki: Farzlara bağlı nafilelerle kuşluk ve bayram 
namazları gibi vakitli nafileleri kaza etmek mendub olur. Vakitsiz nafile- 
lere gelince bunlar, küsüf namazı gibi sebepli nafileler de olsalar, mutlak 
nafileler gibi sebepsiz de olsalar kaza edilmezler. 

Hanbeliler dediler ki: Farzlara bağlı sünnetlerle vitir dışındaki 
nafilelerin hiçbiri kaza edilmezler. 


Bir kişi nafile namaza başlayıp da sonra bu namazı bozarsa kaza etmesi 
gerekmez. Çünkü nafile, başlamaktan ötürü kılınması zorunlu bir namaz 
hâline gelmez. Şâfiilerle Hanbeliler bu görüşte ittiâk etmişlerdir. 
Mâlikilerle Hanefilerin buna ilişkin görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Hanefiler dediler ki: Kişiden istenilen, başladığı bir nafilenin bo- 
zulmasından sonra, bu namazı kaza etmesidir. Bir kimse, iki rek'at nafile 
kılmaya niyet ettikten veya rek'at sayısını belirlemeksizin nafile kılmaya 
niyet ettikten sonra, namazdayken herhangi bir sebeple namazını bozar- 
sa, bu namazını iki rek'at olarak kaza etmesi gerekir. Dört rek'at olarak 
kılmaya niyet ettiği nafileyi bozan kişi ise, bilâhere bunu iki rek'at olarak 
kaza etmelidir. Sahih olan görüş budur. Kendisinden istenildiğini sanarak 
nafileye başlayan kişi, namaz esnasındayken bunun kendisinden istenil- 
mediğini anlayıp da namazını bozarsa, kaza etmesi gerekmez. 

Malikiler dediler ki: Başladığı nafile namazı bozan kişinin, bu namazı 
kaza etmesi vâcibtir. İki rek'at olarak veya rek'at sayısını belirtmeksizin 
niyet ederek nafileye başlayan kişi, kılmakta olduğu namazını bozarsa, 
bunu iki rek'at olarak kaza etmesi gerekir. Ama dört rek'at olarak niyet 
edip nafile namaza başlayan kişi, bu namazını üçüncü rek'atin 
rüküundan başını mutmain ve mutedil olarak kaldırıp da rüküu ta- 
mamlamadan bozarsa bunu iki rek'at olarak kaza etmesi gerekir. Üçüncü 


rek'atin rüküundan başını mutmain ve mutedil olarak kaldırıp da üçüncü 
rek'ati tamamlarsa, bu durumda namazı dört rek'at olarak kaza etmesi 
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vacib olur. 
Nafileyi Evde Veya Mescidde Kılmak 


Nafile namazı evde kılmak daha faziletlidir. Zira bunu teşvik sadedinde 
Rasülullah (s.a.s.) şöyle buyurmuştur: 
“Ey insanlar! Namazı evinizde kılın. Zirâ kişinin en faziletli namazı, 
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evinde kıldığı namazdır. Ancak farz namazlar bundan müstesnadır. 30 
Teravih gibi cemaatle kılınması meşru olan nafileler, bu hükümden 
istisna edilmiş olup bunların mescidde kılınmaları daha faziletli olur. 
Nitekim bu husus teravih bahsinde de daha önce detaylı olarak 


anlatılmıştır. 
Binek Üzerinde Nafile Kılınması 


Özürsüz olarak dahi binek üzerinde nafile namaz kılmak caizdir. 
Mezheblerin buna ilişkin detaylı görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Şafiiler dediler ki: Misafirin (yolcunun) gitmekte olduğu yöne doğru 
binek üzerinde nafile namaz kılması caizdir. Bu yönden başkasına 
yönelerek kılması caiz olmaz. Ancak bu yönden kıbleye dönmesi caiz 
olur. Gitmekte olduğu sefer yönüne doğru namaz kılmakta olan kişi, 
kıble dışındaki bir tarafa yöneldiği takdirde namazı bozulur. Yalnız sefer 
yönü değiştiği takdirde, değişen yöne doğru yönelmesi caiz olur. Sefer 
için saptığı yolun mesafesi, namazı kısaltmaya ruhsat verecek kısaltma 
seferi olmasa bile, yine caiz olur. Binek üzerinde nafile kılan kişi, çok 
zor olmadığı takdirde namazını tam rükü ve secde ile kılar. Meşakkatli 
olduğu takdirde rükü ve secdeyi işaretle yerine getirir. Yalnız secde için 
yaptığı Imâ, mümkün olduğu takdirde rüküunkinden daha eğimli 
olmalıdır. Kolay olmadığı takdirde yapabildiği kadarıyla yetinmelidir. 
Meşakkatli olmazsa kıbleye yönelmek de vâcibtİr. Namazın tümünde 
kıbleye yönelmek zor olursa, sadece başlangıçta kıbleye yönelmek vâcib 
olur. Namazın başlangıcında da kıbleye yönelmek zor olursa, şu altı 
şartın tahakkuku ile kıbleye yönelme zorunluluğu da düşer: 


1. Gidilmekte olan sefer, mubah maksatlı olmalıdır. 

2. Cuma çağrısının işitilemeyeceği bir yere sefer kasdedilmelidir. 

3. Sefer, ticaret gibi şer'i bir maksada dayalı olmalıdır. 

4. Namazı kılıp tamamlayıncaya kadar sefer hâli devam etmelidir. 
Namazı kılarken sefere son veren kişinin bu durumda kıbleye yönelmesi 
gerekli olur. 

5. Binek üzerinde nafile kılmakta olan kişinin seyir hâli devam etmelidir. 
İstirahat için namaz esnasında yürümeye ara verip duran ve binekten 
inen kişinin yürümediği sürece kıbleye yönelmesi zorunludur. 

6. Gereksiz yere koşup sıçrama gibi, mazeretsiz, amel-i kesirin namaz 
esnasında yapılmaması zorunludur. Ama namaz kılarken bir ihtiyaçtan 
ötürü misafirin koşup sıçramasının namaza zararı olmaz. Binek üzerinde 
namaz kılınan yerin temiz olması da gereklidir. Ama bindiği hayvan, 
idrarını yapar veya ağzı kanar veya ıslak bir necasete basarsa, yuları da 
elinde ise namazı bozulur. Elinde değilse bozulmaz. Hayvanın bastığı 
necaset kuruysa ve basar basmaz da ayağını kaldırırsa namazı sahih olur. 
Aksi takdirde sahih olmaz. Bindiği hayvanı necasete bastıran kişinin 
namazı mutlak olarak bozulur. 

Yolcunun, yürüyerek de olsa nafile kılması caizdir. Gitmekte olduğu yol 
çamurlu değilse, rükü ve secdeyi tam olarak yapması; rükü ve secdede 
iftitah tekbiri esnasında ve iki secde arasından otururken kıbleye yö- 
nelmesi vâcibtir. 

Sadece kıyamda, rüküdan kalkıp doğrulmada, teşehhüd ve selâm es- 
nasında yürüyebilir. Karlı, çamurlu ve yaş bir yolda yürüyen kişi, nafile 
kılarken rükü ve secdeyi imâ ile yerine getirebilir. Yalnız, rükü ve secde 
hâlinde kıbleye yönelmesi gereklidir. Nafile namaz kılarken yürüyen 
kişi, kasıtlı olarak necasete basarsa namazı mutlak olarak bozulur. 
Sehven basarsa, bastığı necaset kuru olur ve ayağını da derhal üzerinden 
kaldırırsa namazı sahih olur. Aksi takdirde batıl olur. 

Malikiler dediler ki: Namazı kısaltmanın caiz olduğu bir seferde, vitir 
namazı dahi olsa, bütün nafileleri binek üzerinde kılmak caizdir. Yalnız, 
binek üzerindeki kişinin mütad bir binişle binmiş olması şarttır. Binek 
üzerinde kılabilmek için de sefer hükümlerinin başladığı yere gelinmiş 
olması, ihtiyat açısından gereklidir. Sonra kişi, eğer tahtırevan ve binek 
üzerine konulan oturmaya ve namaz kılmaya elverişli bir şeyin üze- 
rindeyse veya bunlara benzer rükü ve secdenin normal olarak yapılabile- 
ceği bir şeyin üzerindeyse; dilerse oturarak, dilerse ayakta kılarak rükü 


ve secdeyi de normal şekilde edâ eder. Bu durumda imâ ile rükü ve secde 
yapması caiz olmaz. Sefer yönüne yönelerek namaz kılmak, kıbleye yö- 
nelme yerine geçerli olur. Eşek ve benzeri bir bineğe binen kişi, rükü ve 
secdeyi imâ ile yerine getirir. Yalnız imâsını, eğerin üzerine doğru değil 
de, yere doğru yapmalıdır. Ayrıca alnındaki sarığı da çözmelidir. İmâ 
ettiği yerin temiz olması şart değildir. İmâ yaparken kıbleye yönelmek 
vâcib olmayıp sefer yönüne yönelmek yeterli olur. Kasıtlı olarak sefer 
yönünden sapma hâlinde, eğer bir zaruret sözkonusu değilse namaz 
bozulur. Fakat sefer yönünden saptığı yön kıble ise namaz sahih olur. 
Çünkü asıl olan kıbleye yönelmektir. Anılan misafirin, namaza başlarken 
kıbleye yönelmesi mendubtur. Yönelmesi mümkün olsa bile vâcib 
değildir. Yürüyen veya namazı kısaltmanın ruhsat olarak tanınmadığı bir 
seferde bulunan kişi, seferinin kısa veya mubah maksatlı olmaması 
nedeniyle namazını kısaltamaz. Bineğe normal binişle binmeyen, meselâ 
ters binen kişinin, binek üzerinde kıbleye yönelmedikçe, rüküu ve 
secdeyi de asli şekliyle edâ etmedikçe kıldığı namaz sahih olmaz. Binek 
üzerinde nafile kılmakta olan kişinin hayvanı kırbaçlamak, ayağını 
oynatmak, eliyle yularını tutmak gibi, yapması zorunlu işleri yapması 
caizdir. Yalnız bunları yaparken konuşmaması, sağa sola bakmaması 
gerekir. 

Binek üzerinde nafileye başlayan, sonra da duran kişi, eğer seferi kesip 
ikamete niyet ederse, sefer hükmü kalmadığından yere inmesi ve 
namazının geri kalan kısmını yerde tamamlayıp rükü ile secdeyi de asli 
şekliyle edâ etmesi gerekir. Yoksa kıraati hafif yaparak namazı bineğin 
sırtında tamamlar. Nezredilmiş nafile bir namaz da olsa, farzların binek 
sırtında kılınmasına gelince, bunlar sahih olmaz. Yalnız, bineğin 
üzerinde oturmaya ve hareket etmeye müsait bir şey bulunursa, bunun 
üzerinde farz namazı kılmak kıbleye yönelmek, rükü ve secdeyi asli 
şekliyle yerine getirmek ve kıyamda durmak şartıyla sahih olur. Eşek ve 
benzeri binekler üzerinde zaruret olmadıkça farz namaz kılmak sahih 
olmaz. Nitekim bu husus, farz namazlar için kıbleye yönelme bahsinde 
de anlatılmıştır. 

Hanefiler dediler ki: Bineği hangi tarafa yönelirse yönelsin, kişinin 
binek üzerinde namaz kılması mendubtur. Bindiği hayvanın gittiği 
yönden başka tarafa doğru namaz kılan kişinin, zaruret olmaması hâlinde 
namazı sahih olmaz. Binek üzerinde nafile kılabilmek İçin sefer hali şart 
değildir. Mukim kimseler de herhangi bir özürleri olmaksızın dahi 
misafirin sefere çıkarken şehir dışındaki namazı kısaltmaya başladığı 


yeri geçince nafile namazlarım binek üzerinde kılabilirler. Bu durumda 
en uygun olan da, rükü ve secdeyi imâ ile yapmaktır. Çünkü binek 
üzerinde namaz kılmak, imâ ile meşru kılınmıştır. Eğer üzerine veya 
hayvanın sırtı üzerine konmuş bir şeyin üstüne secde edilirse bu secdenin 
imâsı, rüküunkinden daha eğimli olursa bu durumda secde, imâ ile 
muteber olur. Namaz başlangıcında kıbleye yönelmek şart değildir. 
Çünkü binek, Kabe yönünden başka tarafa yöneldiği takdirde namazı 
açıp başka tarafa doğru kılmak da caiz olur. Bu, meşakkat olmaması 
hâlinde müstehabtır. Hayvanı yürümesi için az bir amelle teşvik etmek 
de caizdir. Yine bunun gibi, namazı binek üzerinde başlattıktan sonra, az 
amel ile binekten inip geri kalan kısmını yerde tamamlamak da caizdir. 
Namaza yerdeyken başladıktan sonra geri kalan kısmını bineğin üzerinde 
tamamlamak caiz olmaz. Şehir dışında namaza başlayan kimse, şehre 
girdikten sonra namazını bineğin üzerinde tamamlayabilir. Farz, vâcib, 
sabahın iki rek'athk sünneti gibi namazlara gelince, bir zaruret 
olmadıkça bunları binek üzerinde kılmak caiz olmaz. Meselâ hırsızdan 
veya canavardan korkan kişi, bineğinden indiği takdirde kendi şahsına 
veya elbisesine veyahut da bineğine zarar gelmesinden korkarsa, 
namazını binek üzerinde kılabilir. Nitekim bu husus, istikbâl-i kıble 
bahsinde de anlatılmıştır. Üzerinde fazla miktarda da olsa necaset 
bulunan hayvan üzerinde namaz kılmak sahih olur. Eyer ve üzengiler 
üzerinde necaset bulunursa, sahih olan görüşe göre namazın sıhhatine 
mâni olmaz. Yürüyen kişinin, yürüyerek nafile namaz kılması caiz 
değildir. Bu durumdaki bir kişi, nafile namaz kılmak istediği zaman 
durmalı ve namazını tam olarak edâ etmelidir. 

Hanbeliler dediler ki: Misafirin seferi, mubah maksatlı olup belirli bir 
yöne doğru olduğunda, bu seferi ister namazın kısaltılabileceği bir sefer 
olsun, isterse olmasın, bineğin sırtında nafile kılması veya yolda 
yürürken nafile kılması caizdir. Binek üzerindeki kişinin nafile kılarken 
rükü ve secdeyi yapması, kıbleye yönelmesi meşakkatsiz mümkün 
olduğu takdirde bütün namazlarda vâcib olur. Eğer meşakkat doğarsa 
vacib olmaz. Kıbleye yönelmek zor olduğu takdirde, namazını kendi 
sefer yönüne doğru kılar. Rükü veya secdeden biri zor olduğu takdirde 
bunlardan biri için imâ yapar. Mümkün olduğu takdirde secde için 
yaptığı imânın, rükü için yaptığı Imâdan daha eğimli olması gerekir. 
Yürüyen kişinin namazını kıbleye yönelerek başlatması gerekir. Ayrıca 
rükü ve secdeyi kıbleye yönelerek yerde yapması icâb eder. Namazının 
geri kalan kısmım da sefer yönüne doğru yürüyerek tamamlar. Bineği 


yürümekte olan kişinin, binek üzerinde nafile kılması hâlinde, bineğin 
yönü sefer yönüne doğru olduğu halde bilâhare başka tarafa sapsa veya 
kendisi saptırsa, saptığı taraf kıble ciheti ise namaz sahih olur. Kıbleden 
başka tarafa sap-mışsa ve bir mazeret de sözkonusu değilse namazı 
bozulur. Eğer bir mazeret olur da sapma süresi örfe göre uzun sürerse 
namazı yine bozulur. Aksi takdirde bozulmaz. Bineğe binmiş vaziyette 
nafile kılan kişinin altındaki semerin temiz olması şarttır. Ama bineğin 
bizzat kendisinin temiz olması şart değildir. Sefere çıkıp da belli bir yöne 
yönelmeyen veya haram, ya da mekruh maksatlı bir sefere çıkan kişinin 
kıbleye yönelmesi ve benzeri namaz için lâzım olan şartları muhakkak 
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surette yerine getirmesi zorunlu olur. “2 
CUMA'NIN BAHİSLERİ 
Cuma'nın Hükmü Ve Delili 


Cuma namazı ileride açıklanacak olan şartları taşıyan kimselere farz olup 
iki rek'at olarak kılınır. Buna ilişkin olarak Hz. Ömer (r.a.) in şöyle 
dediği rivayet edilmiştir: 

“Peygamberinizin ifadesiyle Cuma namazı, eksiltmeksizin tam olarak iki 
rek'attir.” Bunu, Ahmed İbn Hanbel ile Nesâi ve İbn Mâce, hasen bir 
senedle rivayet etmişlerdir. 

Cuma namazı, gücü yeten ve gerekli şartları taşıyan her mükellefe farz-ı 
ayndır. Öğle namazının bedeli değildir. Yalnız, Cumaya yetişmeyen 
kişiye, dört rek'atlık öğle namazının farzını kılmak mecburiyet haline 
gelir. Cumanın farz oluşu Kitab, Sünnet ve İcmâ ile sabittir. Kitabtaki 
delil Yüce Allah'ın şu buyruğudur: 

“Ey imân edenler! Cuma günü namaz için çağırıldığınızda, durmaksızın 


Allah'ın zikrine koşun ve alış verişi bırakın İSİ Sünnetten delil de 
Peygamber (s.a.s.) Efendimizin şu kutlu sözüdür: 

“Muhakkak istedim ki: Bir adama emredeyim de insanlara namaz 
kıldırsın. Sonra da, Cumadan geri duran erkeklerin evlerini yakayım.” 
Bu hadisi Müslim rivayet etmiştir. 


34) 


Cuma namazının farz-ı ayn olduğu hususunda icmâ edilmiştir. 


Namaz Cuma Namazının Vakti 


Cuma namazının vakti, öğle namazının vaktidir ve dolayısıyla güneşin 
zevali anından itibaren başlayıp her şeyin gölgesinin, zeval payına ek 
olarak, kendi misline ulaşmasına kadar devam eder. Bu vakitten önce ve 
sonra Cumanın sahih olmayacağı hususunda Hanefilerle Şâfiiler görüş 
birliği etmişlerdir. Mâlikilerle Hanbeliler buna muhaliftirler. 


Hanbeliler dediler ki: Cuma namazının vakti, güneşin bir mızrak boyu 
yükselmesinden itibaren başlar ve herşeyin gölgesinin zeval payına ek 
olarak kendi reisline ulaşmasına kadar devam eder. Zevalden önceki 
vakti cevaz vakti olduğundan dolayı, zevalden önce kılınması caizdir. 
Zevalden sonra kılınması ise, bu vakit vücüb vakti olduğundan dolayı 
vacibtir. Zevâiden sonra kılmak, zevalden önce kılmaktan daha 
faziletlidir. 

Malikiler dediler ki: Cuma namazının vakti, güneşin zevalinden 
batmasına kadardır. Yani son vakti, hutbeyi okuyup namazı tam olarak 
kıldıktan sonra, güneşin batması vaktidir. Güneşin batmasına sadece hut- 
beyi okuyup bir rek'at namaz kılacak kadar bir süre kalmışsa, Cumaya 
başlanmayıp öğle namazı kılınır. Zaten bu durumda Cuma namazına 
başlansa da sahih olmaz. 


Cuma namazı kılındığı sırada vakit çıkacak olursa, mezheblerin bu 
durumda hükmün ne olacağına ilişkin muhtelif görüşleri vardır. 


Hanefiler dediler ki: Cuma namazı tamamlanmadan önce vakit çıkarsa, 
şartı kaçırıldığından dolayı namaz da batıl olur. Kâdede teşehhüd miktarı 
oturulmuş olsa bile, vakit çıktığında namaz batıl olur. 

Şafiiler dediler ki: Cuma kılacak kadar vakit varken Cumaya başlanır, 
fakat namaz uzatılır ve bu esnada vakit de çıkarsa, kılınmakta olan 
namaz batıl olmayıp dört rek'ate tamamlanarak öğle yerine kılınmış olur. 
Bunu yaparken de öğle namazına niyet edilmez. Eklenen kısımda imam, 
kıraati sessiz yapar. Ekleme yapmadan namazı kesmek ve öğle namazını 
baştan kılmak haram olur. Ama vakit daraldığı halde Cumanın kılınabi- 
leceğini zannederek namaza başlanıp da namazdayken vakit çıkarsa, kılı- 
nan namaz batıl olup öğle namazına dönüşmediğinden, dört rek'ate ta- 
mamlanmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Cemaat vaktin sonunda Cumaya başlar da 
namazdayken vakit çıkarsa, namazlarını Cuma namazı olarak tamamr- 
lamış olurlar. 


Malikiler dediler ki: Tam olarak kılınabileceğine inanarak (vaktin 
sonunda) Cuma namazına başlanır da namazdayken güneş batarsa, eğer 
birinci rek'at iki secdesiyle birlikte kılınmışsa, namaz Cuma namazı 
olarak tamamlanmış olur. Aksi takdirde öğle namazı olarak tamamlanmış 
sayılır. 


Cuma namazının vaktiyle ilgili delil, biri Buhâri'nin Sahih'inde Enes 
(r.a.) den rivayet edilen ve diğeri de Müslim'in Seleme İbn Ekvâ'dan 
nakletmiş olduğu şu iki hadis-i şeriftir: 

“Rasülullah (s.a.s.) güneşin zevale meyletmesi zamanında Cuma 


de 

namazını kılardı.” 132) 

“Rasülullah (s.a.s.) ile güneşin zevale ermesi esnasında Cumayı kılar, 
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sonra da dönüp (serinlemek) için gölge yerleri araştırırdık.” 


Alış-Verişin Haram Olup Cumaya Koşmanın Vâcib Olduğu Zaman 
Ve İkinci Ezân 


Cuma namazını kılmakla yükümlü olan kimselerin, hatibin minbere 
çıktığı esnada okunan ezan ile çağrı yapıldığında aliş-verişi bırakıp 
Cumaya koşmaları gerekir. Çünkü bu esnada alış-veriş artık haram olur. 
Bu hususta Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: 

“Ey imân edenler! Cuma günü namaz için çağrı yapıldığında dur- 
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maksızın Allah'ı zikretmeye koşun ve alış-verişi bırakın.” 
Yüce Allah bu âyette, çağrı esnasında Cuma namazına koşmamızı 
emretmiştir. Asr-ı Saadette hutbe öncesi ezandan başka bir çağrı yoktu. 
Peygamber (s.a.s.) Efendimiz, hutbe için minbere çıktıklarında müezzin, 
karşısında durup ezan okurdu. Bu haberi Buhâri, Ebü Dâvüd, Nesâi ve 
Tirmizi rivayet etmiştir. Hz. Osman (r.a.), halkın çoğalması, cemaatin 
fazlalaşması dolayısıyla, o zamanlar hutbe ezanından önce bir ezan daha 
okunmasını emretti. Bu ezanla ilgili olarak Saib İbn Yezid'in şöyle 
dediği rivayet edilmektedir: 

“Peygamber (s.a.s.), Hz. Ebü Bekir ve Hz. Ömer devirlerinde Cuma 
çağrısı, hatibin minbere oturması esnasında yapılırdı. Hz. Osman 
devrinde insanlar çoğalınca, minare üzerinde ayrıca bir ezan daha okun- 
maya başlandı. (Bir rivayette “ayrıca üçüncü bir ezan daha okunmaya 
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İkâmet de bir ezan sayıldığından, hatibin karşısında okunan ezanla 
birlikte minarede okunan ezan üçüncü ezan olmaktadır. Bu ezanın da 
meşru hüviyete sâhib bir ezan olduğu şüphesizdir. Zirâ bundan maksat, 
namaz vaktinin geldiğini haber vermektir. Müslümanların Hz. Osman 
(r.a.) devrinde çoğalmaları nedeniyle onlara böyle bir çağrı yapmak 
zorunlu hâle geldi. Efendimiz Osman (r.a.), dinin kurallarını bilen ve 
onları Rasülullah (s.a.s.) tan nakleden müctehid sahabelerin önde 
gelenlerindendir. 

Hatibin huzurunda okunan ezanın duyulmasıyla mükellefin Cuma 
namazına koşmasının vâcib olduğu ve âyet-i kerimeden de bu mânânın 
anlaşıldığı hususunda üç mezheb imamı görüş birliği etmişlerdir. 
Hanefiler buna muhalefet ederek demişlerdir ki: Güneşin zevalinden 
hemen sonra okunan ezanın duyulması esnasında mükellefin Cumaya 
koşması vâcibtir. Zamanımızda, Cuma günleri namaz için minareden 
okunan ezanla birlikte Cumaya koşmak vâcib olmaktadır. Zirâ bu ezan 
meşru bir çağrıdır. Âyet-i kerime genel bir mânâ ifade etmekte ve hu- 
süsen hatip huzurunda okunan ezanı kasdetmemektedir. Nitekim diğer üç 
mezheb imamı da bu görüştedirler. Cuma ezam okunurken her ne kadar 
sahih olsa bile, alış-verişin haram olduğu hususunda Hanefilerle Şâfiiler 
görüş birliği etmişlerdir. Yalnız Şâfiiler, Cuma ezânıyla, hatibin 
huzurunda okunan ezanı kasdetmişlerdir. Hanefiler ise alışverişin, Cuma 
için minarede ezan okunmasından itibaren namazın tamamlanmasına 
kadar haram olduğunu söylemişlerdir. Mâlikilerle Hanbelilerin buna 
ilişkin görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Hanbeliler dediler ki: Cuma ezanı okunurken yapılan alış-veriş 
otomatikman geçersiz olur. 

Malikiler dediler ki: Ezan vakti yapılan alış-veriş, fâsid olduğundan 
feshedilir. Yalnız, satılan eşyada bir değişiklik meydana gelirse; meselâ, 
satılan şey bir hayvan olur da kesilip eti yenilirse veya satılan eşyanın 
fiyatı düşüp-yükselerek piyasası değişirse yapılan alış-veriş fâsid ol- 
maktan çıkar. Bu eşyanın alış fiyatı üzerinden değil de teslim alındığı 
günkü değer üzerinden parası ödenir. 


Bu anlatılanlar, Cuma namazını kılmakla yükümlü olanları ilgilen- 
dirmektedir. Cuma namazıyla yükümlü olmayanların ezan okunduğunda 
namaza koşmaları vâcib değildir. Dolayısıyla bu gibi kimselerin alış- 
veriş yapmaları da haram olmaz. Alış-verişi yapanlardan biri Cuma na- 


mazıyla yükümlü olur, diğeri olmazsa; ahş-veriş her ikisi için de haram 
olur. Zirâ bu durumda yükümlü olmayan kişi, yükümlü olan kişinin gü- 
nah işlemesine yardımcı olmuştur. Önceki ihtilâftan ötürü, mezkür ezan- 
dan önce alış-verişin haram olmadığı ve bu esnada namaza koşmanın da 
vacib olmadığı anlaşılmış bulunmaktadır. Ama evi mescide uzak olan bir 
kişinin, Cumanın farzına yetişecek şekilde acele edip namaza koşması 
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il 
vacibtir. 
Cuma Namazının Şartları 


Öğle namazı ve “Namazın Şartları” bölümünde anlatılan şartlar Cuma 
namazı için de gereklidir. Cuma namazında, bunlara ek bazı şartlar daha 
gereklidir. Bu şartları her mezhebe göre ayrı ayrı anlatacak, daha sonra 
da bunların ittifaklı ve ihtilaflı olanlarını belirtmeye çalışacağız. 


Hanefiler dediler ki: Namazın şartlarının yamsıra, Cuma namazı için ek 
olan şartlar, vücüb ve sıhhat şartları olmak üzere iki kısma ayrılmaktadır. 
Vücüb şartları altı tanedir: 

1. Erkek olmak: Cuma namazı kadın için gerekli değildir. Ama Cuma 
namazına hazır olup da kılarsa, namazı sahih olur ve öğle namazı yerine 
geçer. 

2. Özgürlük: Boynunda kölelik bağı bulunan kişiye Cuma namazı gerekli 
değildir. Ama cemaate hazır olup da kılarsa Cuması sahih olur. 

3. Sağlıklı olmak: Yürüyerek Cumaya gitmekle sağlık açısından zarar 
görecek olan kişiye Cuma gerekli değildir. Yürüyerek mescide gitmekten 
aciz olan (hasta) kimseden Cuma namazını kılma yükümlülüğü düşer. 
Kendisini taşıyacak biri bulunsa bile gitmek zorunda değildir. 
Hanefilerin bu görüşte ittifakları vardır, tmam Âzam''a göre bir kimsenin 
kendi başına mescide gidebilme gücü yoksa ücretli veya meccâni bir yar- 
dımcı bulsa bile, Cuma kılma yükümlülüğü düşer. Fakat Ebu Yüsuf ile 
Muhammed'e göre, görmeyen bir kimse ücretli veya meccâni bir 
güdücünün yardımıyla mescide gidebilirse Cuma namazına gitmesi icâb 
eder. 

Şu halde amâ kimseler bu iki görüşten birini tercih edebilirler, fakat 
ihtiyatlı davranma açısından İmâmeyn'in görüşünü tercih etmek daha uy- 
gun olur. Şu da var ki; Cuma namazını kılması hâlinde, Cuma namazının 
sahih olacağı hususunda ittifak vardır. 


4. Cuma namazı kılınan bir yerde veya buraya bitişik bir yerde ikâmet 
etmek: Cuma namazı kılman yerden uzakta olan bir kimsenin Cuma 
namazı kılması şart değildir. Bu uzaklık, bir fersah ile takdir edilmiştir. 
Bir fersah, üç mil eder. Bir mil ise altı bin zira (5040 metre) dır. Fetva 
için muhtar olari görüş de budur. Bazıları da bu uzaklığı dörtyüz zira 
olarak takdir etmişlerdir ki, buna bir “gulve” denir. Bundan da anlaşılıyor 
ki; Cuma namazı, bir yerde onbeş gün ikâmet etmeye niyetlenmeyen 
misafire farz olmamaktadır. 

5. Akıllı olmak: Deli ve deli durumunda olanların Cuma namazı 
kılmaları şart değildir. 

6. Baliğ olmak: Bulüğa ermemiş çocuğa da Cuma namazı şart değildir. 
Şunu da söyliyelim ki; akıl ve bulüğun, namazın şartlarından olması gibi 
Cuma için de şart olarak sayılması kimseyi şaşırtmamalıdır. Çünkü 
Hanefiler meşhur kitaplarında namazın şartlarını vücüb ve sıhhat şartları 
olarak saymakla yetinmişlerdir. Yoksa bulüğun, aynı şekilde sağlık ve 
iktidarın namazın vücüb şartlarından olduğu hususunda hiç kimsenin 
şüphesi yoktur. Hastalık ve benzeri nedenlerden ötürü âciz olan kişiye 
Cuma namazı farz değildir. Akıl ve bulüğu, namazın şartları bölümünde 
saymakla yetinerek Cumanın şartları arasında saymayan kişiler, bir 
bakıma normal davranmış kabul edilirler. 

Cuma namazının sıhhat şartlarına gelince, bunlar da yedi tanedir: 

1. Şehirde ikâmet etmek: Köyde ikâmet edene Cuma namazı farz 
değildir. 

Hz. Ali (r.a.), bu hususta şöyle demiştir: 

“Cuma namazı, teşrik tekbiri, Ramazan ve Kurban Bayramı namazları 
ancak toplu bir yerleşim bölgesi (mısr), ya da büyük bir şehirde edâ 
edilirler.” 

Şehirle köy arasındaki farka gelince; şehir, içindeki en büyük mescidin, 
Cuma ile yükümlü olan insanların içine sığmadığı yerdir. Bu insanlar 
mescıdde bilfiil hazır bulunmasalar bile, hüküm aynıdır. Hanefi fıkıhçıla- 
rının çoğu bu doğrultuda fetva vermişlerdir. Buna göre teşkilâtlı yerleşim 
bölgesinin (mısr ülkesinin) mescidi olup da Cuma namazı kılınan her ta- 
rafında Cuma namazı sahih olmaktadır. Zirâ hiçbir teşkilâtlı yerleşim 
bölgesi (mısr)'ne bağlı köy yoktur ki, o köyün en büyük mescidi, 
içindeki Cuma namazıyla yükümlü kimselerin tümünü içine almasın. 
Farzedelim ki, bu bölgenin herhangi bir tarafında küçük bir köy 
bulunsun. Buna nüzle” denir. Anılan şartlar bu gibi yerde aranmaz. 
Buralarda ikâmet edenlerin Cuma namazını kılmaları sahih olmaz. 


Çünkü kendileriyle başka bir belde arasında bir fersahlık mesafe 
bulunmamaktadır. Eğer başka bir beldeyle kendi aralarındaki mesafe 
bundan az olursa, Cuma namazını oraya gidip kılmaları gerekir. Ama 
Ebü Hanife'nin mezhebine göre meşhur olan görüş şudur: Şehir, bilfiil 
infaz etmese bile, hadlerin çoğunu infaz etmeye muktedir bir kadısı ve 
emiri bulunan yerlere denir. Bu görüşe göre anılan şarta uygun olmayan 
şehirlerin mescidlerinde kılınan Cuma namazı sahih olmaz. Şunu da 
belirtelim ki, bu mezhebin âlimlerinin çoğunluğu, birinci görüşe göre 
fetva vermişlerdir. Şu halde ihtilâf açısından birinci görüşe uymak 
icâbeder. Zaten bütün imamlar da bu şartı ileri sürmüş değildirler. Şehrin 
tarifiyle ilgili olarak, bazı Hanefilerce şöhret kazanan görüşe dayanarak 
Cuma namazım kılmayanlar, dinlerine tutunma bakımından ihtiyatlı 
davranmamaktadırlar. Böyle yapıldığında, halk şüphe ve tereddüde 
düşecek; dini vecibelerini edâ hususunu da hafife alacaktır. Bu yolda 
olanlar, tbn Ebi Şeybe'nin Hz. Ali (r.a.) den mevkuf olarak rivayet ettiği 
ve biraz önce geçen şu habere dayanırlar: 

“Cuma namazı, teşrik tekbiri, Ramazan ve Kurban bayramı namazları, 
ancak toplu bir yerleşim bölgesi, ya da büyük bir şehirde edâ edilirler.” 
Nasbü'r-Râye adlı eserinde Zeylai der ki: Bu mevzuda Peygamber 
(s.a.s.) den hiçbir şey nakledilmemiştir. Hz. Ali (r.a.) nin söylediği bu 
sözün sahih bir hadis olduğunu farzetsek bile bunda, “hadleri infaz eden 
bir kadısı ve emiri bulunan yerlere şehir denilir” diye bir tarif geçmekte 
midir? Geçmediğine göre hak açığa çıkmış olmakta mıdır? Bu görüşe da- 
yanmak mutlak surette fayda vermez. Hanefi mezhebinin muhakkik 
âlimleri şu aşağıdaki tarif etrafında toplanmışlardır: Şehir; en büyük 
mescidinin, Cuma ile yükümlü insanlarım içine sığdıramadığı yerdir. Bu 
insanlar, mescidde bilfiil hazır bulunmasalar bile hüküm aynıdır. Diğer 
mezheb imamlarıysa, zaten Hz. Ali (r.a.) den rivayet edilen bu haberi 
kendilerine dayanak edinmemişlerdir. 

2. Sultanın veya onun emir olarak atadığı kişinin izni olmalıdır: Devlet 
başkanı, bir kişiyi hatib olarak görevlendirirse, -başkasını görevlendirme 
yetkisini vermemiş olsa bile- kuvvetli görüşe göre bu hatib, kendi yerine 
başka birini hatib olarak görevlendirebilir. Bazıları ise, devlet başkanı 
kendisine başkasını görevlendirme yetkisi vermedikçe, kendi yerine bir 
başkasını hatib olarak görevlendirmesi caiz olmaz demişlerdir. 

3. Vaktin girmesi: Cuma namazını öğle vakti girmedikçe kılmak sahih 
olmaz. Bilindiği gibi vaktin girmesi, Cumadan başka diğer namazlar için 
de mutlak bir sıhhat şartıdır. Vaktin girmesi aynı zamanda vücüb şartıdır 


da. Ancak bunu, kolaylık olsun diye, Cuma namazının sıhhat şartları 
arasında da saymışlardır. Bu namaz tamamlanmadan önce vakit 
çıktığında, ka'dede teşehhüd miktarı oturulmuş olsa bile namaz batıl 
olur. Bilindiği gibi Cuma namazının vakti, öğle namazının vaktidir ki, bu 
da güneşin zevali anından başlayıp herşeyin gölgesinin, zeval payına ek 
olarak kendi misline varması ânına kadar devam eder. 

4. Hutbe okunmalıdır: Hutbeyle ilgili açıklama ileride yapılacaktır. 

5. Hutbe, namazdan önce okunmalıdır. 

6. Cemaat: Cuma namazı münferiden kılındığı takdirde sahih olmaz. 
Hanefilere göre cemaat, hutbede hazır bulunmasalar bile, imamdan başka 
(en azından) üç kişinin bulunmasıyla gerçekleşir. 

7. Devlet başkanınca genel izin verilmelidir: Bazı kimselerin Cuma 
namazını kılmaktan nienedildikleri bir yerde kılınan Cuma namazı sahih 
olmaz. Eğer yönetici, kendi evinde maiyyeti ve hizmetçileriyle beraber 
kılarsa, kılınan namaz ancak kapıları açtırıp halkın içeri girip kılmasına 
izin vermesi şartıyla ve fakat yine de kerahetle birlikte sahih olur. Kaleler 
de bu hususta ev hükmüne tâbidir. Yalnız, düşman korkusu nedeniyle 
kale kapılarını kilitlemenin bir zararı olmaz, insanların içine girip kılma- 
larına izin verildiği takdirde kalelerde de Cuma namazını kılmak sahih 
olur. 

Açık arazide Cuma namazını kılmak, ayrıca iki şartla sahih olur: 

1. Devlet başkanının izni olmalıdır. 

2. Namaz kılman bu yer, şehirden en azından bir fersah uzaklıkta veya 
yarış alanları, ölülerin defnedilmeleri için hazırlanan yerler gibi, şehirle 
ilgisi olan yerlerden biri olmalıdır. 

Malikiler dediler ki: Cuma namazının şartları vücüb ve sıhhat şartları 
olmak üzere iki kısma ayrılır. 

Vücüb şartları, ilgili bölümde sayılan namazın şartlarının yamsıra bir- 
takım ilâve şartlardır ki, bunlar on tanedir: 

1. Erkek olmak: Kadına Cuma namazı vâcib değildir. Ama kadın, 
cemaatle birlikte Cuma namazını kılarsa, namazı sahih olup öğle namazı 
yerine geçerli olur. 

2. Özgürlük: Cuma namazı köleye vâcib değildir. Ama köle Cumada 
hazır bulunup namaz kılarsa, namazı sahih olur. Bu iki şart üzerinde 
mezhebler görüş birliği etmişlerdir. 

3. Cuma namazım terk etmeyi mubah kılan bir özrün bulunmaması: Bir 
bineğe binerek veya başkası tarafından taşınarak mescide gittiğinde zarar 


gören kişinin Cuma namazı kılma yükümlülüğü düşer. Ücretli bir kişinin 
kendisini mescide taşıması hâlinde mescide gidebilirse ve vereceği bu 
ücret de bütçesine zarar vermezse, Cuma namazını kılmak kendisine 
vacib olur. Kötürüm olan kişiyi mescide götürecek biri bulunursa ve 
götürmesi sebepiyle kendisine bir zarar gelmezse, kötürümün Cuma 
namazım kılması vâcib olur. 

4. Gözleri görür olmak: Kendi başına mescide gitmesi mümkün olmayan 
veya götürecek birisini bulamayan âmâya Cuma namazı vâcib olmaz. 
Götürecek birisini bulan veya kendi başına mescide gidebilen âmâya ise 
Cuma namazı vâcibtir. 

5. Eli ayağı tutmayan ve mescide gitmesi çok zor olan yaşlı kimseye de 
Cuma namazı vâcib değildir. 

6. Hava şiddetli derecede sıcak veya soğuk olmamalıdır: Aşın derecede 
yağmur yağması ve (mescide giden yolların) çamurlu olması da bu 
hükme tâbidir. 

7. Suçsuz yere bir zâlimin kendisini hapsetmesinden veya kendisine 
Zarar vermesinden korkan kişiden Cuma kılma yükümlülüğü düşer. Ama 
bu zulümleri hak eden kişi Cuma yükümlülüğünden kurtulamaz. 

8. Cumaya gittiği takdirde malına, ırzına veya canına zarar geleceğinden 
korkmamalıdır: Malına gelecek olan zararın, kendisini mâli yönden 
sarsacak bir zarar olması hâlinde Cuma kılma yükümlülüğü düşer. 

9. Cuma namazı kılman bir beldede ikâmet etmek: Veya böyle bir yere 
3,3 mil mesafedeki bir köyde yahut çadırlıkta ikâmet etmekte olmak. Bu 
mesafe, Cuma mescidlerinin birden fazla olması hâlinde, şehir 
kenarındaki minareden itibaren hesaplanır. Yani bu mesafe, Cuma mes- 
cidlerinin birden fazla olmasını gerekli kılan bir zaruretin olması hâlinde, 
şehir kenarındaki minareden itibaren hesaplanır. Ama Cuma mescidleri- 
nin birden fazla olması caiz olmazsa, bu durumda sözkonusu mesafe, 
Cumanın ilk kılındığı mescidin minaresinden itibaren hesaplanır, 
ikâmete niyet eden yolcularla Cuma namazı her ne kadar gerçekleşmese 
bile, mukim kimselere ve dört tam gün ikâmete niyet eden yolculara 
Cuma namazı vâcibtir. Vatan edinmek, bir yerde sürekli olarak ikâmet 
etmek demektir. Ki bu da Cuma namazının baştan vâcib ve sahih olması 
için şarttır. Cuma namazı ancak bir beldede sürekli olarak ikâmet etmeye 
niyet eden kimselere baştan vâcib olur. Öyle ki bu kimseler, dışarıdan 
gelen baskın ve hücumlara karşı bu beldeyi koruyup savunabilmelidirler. 


10. Kişi, vatan edindiği bir yerde bulunmalıdır: Meselâ bir topluluk bir 
yere konaklar da, sözgelimi orada bir aylığına ikâmete niyet ederlerse, 
Cuma namazı kendilerine vâcib olmaz. Bunlar Cuma namazı kılsalar 
bile, namazları sahih değildir. Cuma namazı kılınan yerin şehir olması 
şart değildir. Köylerde, hurma dallarından ve kamıştan yapılmış evlerde 
oturanlar da Cuma namazını kılmalıdırlar. Çadırlarda yaşayanlara gelince 
bunlar, çoğunlukla göçebe olduklarından dolayı, kendilerine Cuma na- 
mazı vâcib olmaz. Bunlar, Cuma kılınan beldeye yakın oldukları takdir- 
de, oraya bağlı olarak Cuma namazıyla yükümlü olurlar. Cumanın sıhhat 
şartlarına gelince, bunlar beş tanedir: 

1. Halkın bir, beldeyi veya tarafı sürekli olarak kendilerine yurt 
edinmeleri, burada hayatlarından emin olarak dışarıdan gelecek baskın 
ve saldırılara karşı güvenlik içinde yaşamaları. Abdestin şartları bahsinde 
de anlatıldığı gibi, bu sıhhat şartı, Cuma namazı için aynı zamanda bir 
vücüb şartıdır. 

2. İmamdan başka oniki kişinin namazda hazır bulunması. Belde 
halkının tümünün hazır bulunması şart değildir. Oniki kişinin Cumanın 
başlangıcından itibaren hazır bulunmaları sahih görüşe göre sıhhat şartı- 
dır. Evet, belde halkın beldede veya gerektiğinde kendilerinden destek 
sağlanacak yakınlıkta bulunmaları şarttır. 

3. İmamın mukim veya dört gün ikâmete niyet eden misafir bir kişi 
olması ve aynı zamanda hutbeyi bizzat kendisinin okuması şarttır. İmam 
hutbeyi okumayıp sadece namazı kıldıracak olursa namaz batıl olur. 
Ancak hatibin, hutbeyi okuduktan sonra burnundan kan akması veya 
başka bir sebeple abdestinin bozulması gibi durumlarda namazı 
kılmasına engel olan ve yerine başkasını geçirmesine cevaz veren bir hal 
vukübulur-sa, hatibten başkasının namaz kıldırması cuma namazını batıl 
etmez. Hatibin özrünün kısa zamanda ortadan kalkması umulmazsa, 
başka birisinin Cuma namazını kıldırması sahih olur. Aksi takdirde 
özrünün ortadan kalkması beklenir. Bu durumdaki kısa zaman ölçüsü 
kıraatleriyle birlikte yatsı namazı farzının ilk iki rek'atini kılacak kadar 
bir zaman olarak takdir edilmiştir. 

4. İki hutbe okunmalıdır. Hutbeyle ilgili açıklama daha önce yapılmıştır. 
5. Cuma namazı camide kılınmalıdır. Meselâ, geniş arazilerde ve evlerde 
kılınması sahih değildir. Ayrıca cami için de dört şart gereklidir: 

a. Cami, bina edilmiş olmalıdır. Bina edilmeksizin etrafı taş ve tuğlalarla 
çevrili bir yer, cami sayılmaz. 


b. Camiin binası, nitelik bakımından en azından bulunduğu yerin 
binalarına eşit olmalıdır. Eğer beldenin evleri hurma dalından yapılmışsa, 
camiin de kamıştan yapılması veya kendirden yapılması caizdir. 

c. Cuma namazı kılınan beldede veya bir beldenin dumanlarının ulaştığı 
yakın bir yerde ikâmet etmelidir. 

d. Mescid, yalnız bir tane olmalıdır. Aynı beldede birden fazla mescid 
bulunması hâlinde Cuma namazı, sadece en eski camide sahih olur. 
Şafiiler dediler ki: Cuma namazının şartları vücüb ve sıhhat şartları 
olmak üzere iki kısma ayrılırlar: 

Vücüb şartları: Namazın vücüb şartlarına ek olarak Mâlikilerin say- 
dıkları on tane vücüb şartı, Şâfiilerce de benimsenmektedir. Cuma nama- 
zının hastaya, kötürüm ve âmâya -Mâlikilerin ileri sürdükleri bazı kayıt- 
lar dışında- vâcib olmadığı hususunda Mâlikilerle görüş birliği etmişler- 
dir. Aynı şekilde şiddetli derecede sıcak ve soğuklarda, yağmur ve ça- 
murda, zâlim düşmandan veya zâlim yöneticiden korkulması hâlinde, ki- 
şinin bütçesini sarssa da sarsmasa da -Mâlikiler bu ikinci kayda 
muhaliftirler- malının zayi olmasından, ırzına veya canına Zarar 
gelmesinden korkması hâlinde kişiye Cuma namazı vâcib olmaz. Kadın 
ve köleler, Cuma namazıyla yükümlü olmamalarına rağmen, kılarlarsa 
namazları sahih olur. Hanbeliler de bu şarta muvafakat etmişlerdir. 
Yalnız Hanbelilere göre âmânın üzerinden, kendisine kılavuzluk eden 
birini bulamadığı veya bir duvar, ya da mescide kadar uzanan bir ip gibi, 
kendisine tutunarak el yordamıyla mescide gitmesine imkân veren bir 
işaret -ki bu da kılavuz yerine geçerli olur- bulamadığı takdirde Cuma 
namazı yükümlülüğü düşer. Bilindiği gibi Hanefilere göre, mescide 
yürüyerek gitmekten zarar gören hasta kişi üzerinden Cuma namazı 
yükümlülüğü kalkar. Mescide yürüyerek gidemeyen hasta birisi, 
kendisini sırtlayıp taşıyacak birini bulsa bile, yine Cuma namazım 
kılmakla yükümlü olmaz. Âmâya gelince onun durumu hakkında görüş 
ayrılığı vardır. Bazıları, meccâni bir kılavuzu olsa bile, âmânın Cuma 
namazıyla yükümlü olmadığını söylemişlerdir. Diğer bazılanysa, 
meccâni kılavuzla veya ücretini ödeyebileceği bir yardımcıyla Cuma 
namazına gidebilen âmâya Cuma namazının vâcib olduğunu 
söylemişlerdir. Nitekim bu husus, Hanefilere göre Cumanın vücüb 
şartları kısmında da anlatılmıştır. Cuma namazına gitme hâlinde canına, 
ırzına veya malına zâlim birinin zarar vermesinden -malına gelen zararın, 
bütçesini sarsacak bir zarar olması şarttır- korkan kişiye Cuma 
namazının vâcib olmadığı hususunda Hanefiler, diğer mezheb imamları 


ile görüş birliği etmişlerdir. Fakat kendisi bunu hak etmiş zâlim biri olup 
da misillemeden korkarsa, Cuma namazından muaf tutulmaz. 

Şâfiilere göre Cuma namazının diğer vücüb şartlarıysa şunlardır: 

1. Diğer mezheb imamlarının da söyledikleri gibi, Cuma namazı kılınan 
yahut da buraya yakın, bir yerde ikâmet etmek. Yalnız Şâfiilerin buna 
ilişkin bazı tafsilâtları vardır. Şöyle ki: Bunlara göre kişi, Cuma ezanını 
ve çağrısını işitebilecek kadar yakın bir yerde olmalıdır. Cuma ezanım 
işitemeyecek kadar uzakta olan kimseye Cuma namazı vâcib olmaz. 
Ancak bu durumdaki kimselerin sayısı kırka ulaşırsa, Cuma namazını 
bulundukları yerde kılmaları gerekir. Böyle kimselerin Cuma namazı 
kılman yakın beldeye gitmeleri gerekmez. Yurt edinmiş olmak da Cuma 
namazı için şart değildir. Yurt edinmek; normal olarak bir beldede 
yaşayan insanlar gibi, ne kışın ve ne de yazın oradan göçmeyecekleri 
biçimde sürekli olarak bir yerde ikâmet etmek demektir. Yurt edinme 
şartı, Cumanın vücübu için değil, fakat bir beldede kılındığı takdirde 
geçerli olması için şarttır. Cuma namazı ancak yurt edinmiş kimselerden 
oluşan bir cemaatle gerçekleşir. Şöyle ki: Cemaatte yurt edinmiş 
kimselerin sayısı kırktan az olur da kırk sayısı başkasıyla tamamlanırsa; 
kılınan Cuma namazı gerçekleşmez ve sahih olmaz. Zaten böyle bir 
mıntıkada yaşayanlara Cuma namazı daha ilk başta vâcib olmaz. 

2. Cuma namazının vücüb şartlarından biri de ikâmettir. Cuma namazı 
kılınan bir belcede dört günlüğüne ikâmete niyet etmemiş bir misafire 
Cuma namazı vâcib olmaz. Cuma günü fecrin doğmasından sonra sefere 
çıkan kişi, sefere gittiği yerde Cuma namazına kavuşursa kılması vâcib 
olur. Ama Cuma günü fecrin doğmasından önce yola çıkan kişi, seferi 
uzun da olsa, kısa da olsa Cuma ile yükümlü olmaz. Ancak yakın bir 
yere giden kişi, gittiği yerde, çıkıp gelmiş olduğu şehirde okunan Cuma 
ezanını duyarsa, Cuma namazını kılması vâcib olur. Ama Cuma ezanım 
bir başka beldeden duyarsa, bu durumda Cuma namazını kılmakla 
yükümlü olmaz. Şu halde hasatçılar veya işçiler, Cuma günü fecirden 
önce beldelerinden çıkıp iş yerlerine gittiklerinde Cuma namazı 
kendilerine vâcib olur. Ancak İş yerlerinde kendi beldelerinde okunan 
Cuma ezanını duyarlarsa, kılmaları vâcib olur. 

Şâfiilere göre, Cuma namazının sıhhat şartları ise altı tanedir: 

1. Cuma namazının tümü ve hutbesi, kesin olarak öğleyin edâ 
edilmelidir. 

2. Cuma namazı köy olsun, şehir olsun, mağaralıklar veya yeraltı 
bodrumları olsun, binaları bir arada olan yerlerde kılınmalıdır. Bunun en 


sağlam formülü şudur: Sefer dolayısıyla şehirden namazı kısaltabilecek 
mesafedeki bir uzaklıkta bulunan yerlerde Cuma namazı kılınmaz. Ama 
surlardaki boşluklar gibi, bu mesafeden daha yakında bulunan yerlerde 
Cuma namazı kılınırsa sahih olur. 

3. Cuma namazı cemaatle kılınmalıdır. Bununla ilgili şartlar daha önce 
anlatılmıştır. 

4. Cuma namazını kılan cemaatin sayısı en azından kırk kişi olmalıdır. 
Bununla ilgili şartlar da önceki sayfalarda anlatılmıştır. 

5. Cuma namazı, beldede kılınan diğer Cuma namazlarından önce 
olmalıdır. Bununla ilgili tafsilât, Cuma namazının taaddüdü bahsinde ve- 
rilecektir. 

6. Şartları ve rükünleri ileride açıklanacak olan iki hutbenin, namazdan 
önce okunması da Cuma namazının sıhhat şartıdır. 

Hanbeliler dediler ki: Namazın şartlarına ek olarak Cuma namazının 
şartları, vücüb ve sıhhat şartları olmak üzere iki kısma ayrılır: 

Namazın vücüb şartlarına ek olarak Cumanın vücüb şartlarını Mâliki, 
Şafii ve Hanefilerce anlatılan şartların yanısıra şu şekilde sıralayabiliriz: 
1. Özgürlük: Köleye Cuma namazı vâcib değildir. 

2. Erkeklik: Kadınlara Cuma namazı vâcib değildir. Ama bunlar, namaza 
hazır olup da kıldıkları takdirde, namazları sahih olur. 

3. Cuma namazını terk etmeyi mubah kılacak bir özür bulunmamalıdır: 
Bir bineğe binmiş olarak veya başkası tarafından taşınarak mescide 
gitmesi durumunda zarar görecek kişiye Cuma namazı vâcib olmaz. Ama 
bütçesine zarar vermeyecek bir ücretle taşınarak veya bir bineğe binerek 
mescide gitmeye muktedir olan kişiye Cuma namazı vâcib olur. 
Kötürümler de hasta kimseler hükmündedirler. 

4. Kör olmamak: Kendisine kılavuzluk yapacak birisi olsa bile, âmâ 
kişiye Cuma namazı vâcib değildir. Ancak âmâ, Cuma mescidine kadar 
uzanan ve oraya bağlı bir ipe tutunarak gitme imkânına sahip olursa, o 
zaman Cuma namazı kendisine vâcib olur. 

5. Hava şiddetli derecede sıcak veya soğuk olmamalıdır. 

6. Cuma namazı için dışarıya çıkıldığı takdirde, suçsuz olarak ve haksız 
yere hapsedilmekten korkulmamahdır: Ama hapsedilmeyi hak eden kişi, 
dışarı çıkmaktan korksa bile, Cuma namazı yine kendisine vâcib olur. 

7. Malına, canına, ırzına zarar gelmesinden korkulmamalıdır: Malına 
gelecek zararın, bütçesini sarsacak bir zarar olması şarttır. Daha az bir 
zarar Cuma namazına gitmek için engel teşkil etmez. 


8. Meselâ teşkilatlı bir yerleşim bölgesi gibi tek ismin bölgenin her 
tarafına şâmil olduğu bir yerde ikâmet etmek: Bu nitelikteki bir yerde 
ikâmet edenler, kendileriyle Cuma namazı kılınan yer arasında 
fersahlarca mesafe olsa bile, yine Cuma namazıyla yükümlü olurlar. 
Ama Aynü'ş-Şems, Mısr'ül-Cedide, Zeytüne, Maad'el-Habiri gibi özel 
isimleri olan yerler, bu şart açısından müstakil bir varlığa sahip olan 
yerlerdir. Bu yerlerle Cuma namazı kılmıyorsa, buraları yurt 
edinmeyenlere Cuma namazını kılmak vâcib olmaz. Bu yerlerin Cuma 
namazı kılınan mescidleri olmadığı gibi, civarlarında Cuma namazı 
kılınan yerler varsa ve aralarındaki mesafe de bir fersah (5040 m.) veya 
daha azsa, Cuma namazı için oralara gitmek vâcib olur. Ama aradaki 
mesafe bir fersahtan fazlaysa, bu durumda burada bulunanlara Cuma 
namazı vâcib olmaz. Bilindiği gibi bir fersah 5040 metredir. Çadırlarda 
ve sâkinlerinin sayısı kırka ulaşmayan köylerde yaşayanlara Cuma 
namazı vacib değildir. Eğer bir köyde yaşayanların sayısı kırkı buluyorsa 
ve yılın bütün mevsimlerinde burada yaşıyorlarsa Cuma namazı 
kendilerine vâcib olur. 

9. İkâmet: Cuma namazimn vücüb şartlarından birisi de “ikâmet” 
olduğundan, dört günlüğüne ikâmete niyet etmeyen misafire Cuma na- 
mazı vacib değildir. Hanbelilere göre muteber olan sefer mesafesi, 
kişinin gittiği yerle kendi asli vatanı arasında bir fersahlık uzaklık 
olmasıdır. Aradaki mesafe bundan az ise Cuma namazı vâcib olur. Aksi 
takdirde vâcib olmaz. 

Cuma namazının sıhhat şartlarına gelince, bunlar dört tanedir: 

1. Vaktin girmesi: Vaktin girmesinden önce kılınan Cuma namazı sahih 
olmadığı gibi, vaktin çıkmasından sonra kılman Cuma namazı da sahih 
olmaz. Ancak Hanbelilere göre Cuma namazının vakti, bayram namazı 
vaktinin aynısıdır. Güneşin doğup da nafile namaz kılmanın mubah 
olacağı zamandan, yani bir mızrak boyu yükselmesi anından itibaren 
başlar. Bu vakitle ilgili olarak, Cuma namazının vakti bahsinde yeterince 
açıklama yapılmıştır. 

2. Mukim olmak: Bu şart, Cuma namazının vücüb şartlarında anlatılan 
niteliklere sâhib bir şehir veya köyde mukim bulunmayı gerektirir. Çölde 
veya çadırlarda ikâmet edenlerin Cuma namazı kılmaları sahih değildir. 
Hanefiler, çölde ikâmet edenlerin Cuma namazı kılmalarının sahih 
olacağını söyleyerek bu görüşe muhalefet etmişlerdir. 

3. Bazıları dilsiz olsalar da imamla birlikte kırk veya daha fazla kişinin 
namazda hazır bulunması: Hazır bulunanların tümü dilsiz olurlarsa 


kılman Cuma namazı sahih olmaz. 
4. Hutbe: Şartlarına ve hükümlerine riâyet edilerek Cuma namazı için iki 
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hutbenin okunması gereklidir. 
Namaz Kadınların Cuma Namazı Kılmaları 


Bilindiği gibi Cuma namazının şartlarından biri de erkek olmaktır. Bu 
namaz, kadına vâcib değildir. Ama bir kadının Cuma'yı öğle namazı 
yerine kılması durumunda sahih olur. Kadının cemaata katılarak Cuma 
namazı kılmasının mı, yoksa evinde öğle namazını kılmasının mı daha 
faziletli olduğu hususunda mezheblerin detaylı görüşleri aşağıya 
alınmıştır. 


Hanefiler dediler ki: İster yaşlı, ister genç olsun, bir kadının öğle 
namazını kendi evinde kılması daha faziletli olur. Zirâ o, cemaatle namaz 
kılma yükümlülüğünde değildir. 

Malikiler dediler ki: Yaşlanarak erkekler karşısında herhangi bir 
çekiciliği kalmayan kadınların Cuma namazına gitmesi caizdir. Aksi tak- 
dirde mekruh olur. Kadın genç olduğu için, mescidde bulunmasından ve 
yolda giderken fitneye sebep olmasından korkulursa, Cumaya gitmesi - 
mefsedeti önlemek için- haram olur. 

Şafiiler dediler ki: Kadının, eski elbiseler içinde olsa bile şehvet celb 
edici olması hâlinde, gerek Cuma ve gerekse diğer namazlar için 
cemaate katılması mutlak surette mekruhtur. Şehvet celbedici olmadığı 
halde, süslenip koku sürünürse yine aynı hükme tâbi olur. Ancak yaşlı 
olması ve eski elbiseler giyinerek, esans sürünmeden, erkeklerin 
kendisine tamah etmeyecekleri bir halde Cuma namazını kılması 
kerâhetsiz olarak sahih olur. Yalnız bunun için de iki şart gereklidir: 

1. Yaşlı olsun olmasın, velisinin Cumaya gitmesi için kendisine izin 
vermesi. 

2. Cemaate girmekle, onun yüzünden herhangi bir kişinin fitneye 
düşmeyeceğinden emin olunmalıdır. Aksi takdirde yine Cuma namazına 
gitmesi haram olur. 

Hanbeliler dediler ki: Kadın, güzel olmamak şartıyla Cuma namazına 
gidip kılabilir. Güzel bir kadının Cuma namazına gidip kılması mutlak 
surette mekruh olur. 


Ama kadınlar dışında, meselâ köleler gibi kendilerine Cuma namazı 
vacib olmayanlara gelince, bunların Cuma namazını kılmaları müstehab 
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olur. 
Cuma Namazı Kılınan Mescidlerin Birden Fazla Olması 


Cuma namazından maksat, insanların Rabblerine karşı huşu içinde bir 
araya gelip toplanmaları, aralarındaki dostluk bağlarının güçlenmesi, 
sevgi akımlarının kuvvetlenmesi, gönüllerinde şefkat ve acıma 
duygularının canlanması, kin ve düşmanlık faktörlerinin ölmesidir. Bu 
atmosfer içinde bir araya gelen müslümanlar, birbirlerine sevgi ve kar- 
deşlik gözüyle bakar; güçlüleri zayıflarına destek ve zenginleri yoksul- 
larına yardımcı olur; büyükleri küçüklerine merhamet eder; küçükleri 
büyüklerine saygı gösterir ve hepsi de, ululuğunun sınırı olmayan, ezici 
iktidara sâhib, hiç bir şeye ihtiyâcı olmayan övgülere lâyık olan tek 
Allah'ın kulları olduklarının bilincine varırlar... Bu saydıklarımız, ibâdet 
niyetiyle insanların bir araya gelmelerini teşvik etmek için İslâmiyet'in 
gösterdiği bazı hedeflerdir. Cuma namazı kılınan mescidlerin sayısını 
gereksiz yere fazlalaştırma halinde, şüphesiz ki müslümanlar birkaç 
mescide dağılmakta, cemaatleşmenin faydası hissedilememektedir. Böy- 
lece de insanlar teslimiyet içerisinde boyun büküp, huzurunda ibâdet için 
bir araya geldikleri Yüce Yaratıcının azametinden yeterince etkilenip 
gönülleri feyizlenemiyecektir. Bu nedenle bazı müctehidler demişlerdir 
ki: Cuma mescidlerinin sayısı gereksiz yere fazlalaştırıldığı takdirde, 
yalnızca ilk kılınan mescidde bulunanların namazları sahih olur. Ancak 
diğer mescidlerden önce kıldıklarını kesin olarak bilenler Cuma 
namazını kılmış olurlar. Öbür mescidlerdeki insanlarsa, öğle namazını 
kılmış olurlar. Mezheblerin buna ilişkin görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Şafiiler dediler ki: Cuma namazı kılınan mescidlerin birden fazla 
olması, bir ihtiyaçtan dolayı olduğu gibi, herhangi bir ihtiyaca bağlı 
olmayabilir de. İhtiyaçtan dolayı olması, tek mescidin belde halkına yet- 
memesi demektir. Mescidlerin gereksiz yere birden fazla olması 
durumunda, önce kılanların Cuma namazları sahih olur. Bunun için ölçü 
iftitah tekbiridir. Önce kılmış olmak için iftitah tekbirlerinin, diğer 
mescidlerdeki cemaatten önce alındığının kesin olarak tesbit edilmesi 
şarttır. Eğer bu tesbit yapılamaz da hepsinin aynı anda iftitah tekbiri 
aldıkları anlaşılır, ya da bu hususta şüpheye düşülürse hepsinin Cuma 


namazları batıl olur. Bu durumda tümünün bir araya gelerek Cuma 
namazını iade etmeleri vâcib olur. Eğer bu imkânsız ise, Cuma 
namazının yerine öğle namazını kılarlar. Ama Cuma mescidleri ihtiyaç 
nedeniyle birden fazla olursa hepsinin Cuma namazları sahih olur. Lâkin 
Cuma namazından sonra öğle namazını kılmaları da mendub olur. 
Malikiler dediler ki: Bir beldede birden fazla Cuma mescidi bulunursa, 
bunlardan hangisinde Cuma namazı ilk önce kılınırsa oradaki sahih olur. 
Bu mescid, diğerlerinden sonra inşâ edilmiş olsa bile hüküm aynıdır. 
Meselâ bir beldede Cuma namazı kılmayan birkaç tekke bulunduğu 
halde, daha sonra Cuma namazı kılmak için bir mescid inşâ edilerek 
orada Cuma namazı kılınabilir ve bundan sonra da bir mescid daha inşâ 
edilerek orada da Cuma namazı kılınırsa, bu durumda yine Cuma namazı 
ilk kılınan mescidde sahih olur. Ancak bu hüküm de dört şarta bağlıdır: 

1. Eski camide namazı kılmayıp topluca yeni camiye göç edilmemelidir. 
Yani özürsüz olarak sırf yeni camiye rağbetten ötürü eski camide namaz 
kılmayı bırakıp yeni camiye göç edilmemelidir. 

2. Eski cami dar olur da genişletilmesi mümkün olmazsa, insanlar yeni 
camiye gitmeye ihtiyaç duyabilirler. Dar mescid, kendilerine vâcib 
olmasa bile Cuma namazına gelmeleri kuvvetle muhtemel olan kimseleri 
içine alamayan mesciddir. 

3. Belde halkının bir tek mescidde toplanması halinde, ortaya fitne ve 
fesâd çıkmayacağından emin olunmalıdır. Meselâ şehirde birbirleriyle 
geçİnemeyen ve birbirleriyle boy ölçüşen iki aile olur da, sözgelimi 
bunlardan biri şehrin doğu tarafında, diğeri de batı tarafında bulunursa, 
bu ailelerden her birinin kendine mahsus bir cami yaptırıp içinde Cuma 
namazı kılmaları sahih olur. 

4. Hâkim, yeni camide Cuma namazı kılmanın sahih olacağına dair 
hüküm vermiş olmamalıdır. Hüküm verirse kılmak sahih olur. 
Hanbeliler dediler ki: Aynı beldede Cuma namazı kılınan mescidlerin 
birden fazla olması bir ihtiyaca dayalı olabileceği gibi, herhangi bir 
ihtiyaca dayalı olmayabilir de. Kendilerine vâcib olmasa bile, Cumayı 
kılmaları sahih olan kimselerin, bilfiil namaz kılmasalar bile, 
sığmamaları nedeniyle birden fazla mescid bulunursa, bu müteaddit 
mescidlerde kılınan Cuma namazları sahih olur. Veliyyü? 1-emr buna izin 
vermiş olsun veya olmasın durum aynıdır. Ama bu durumda Cuma 
namazından sonra öğle namazını kılmak daha da uygun olur. Ama Cuma 
mescidlerinin sayısı gereksiz yere birden fazla olursa, buralarda kılman 
Cuma namazları sahih olmaz. Sadece veliyyü'l-emrin izin vermiş olduğu 


mescidde kılınan Cuma namazı sahih olur. Diğerlerindeki Cuma 
namazları bu mescidde-kinden önce kılınmış olsalar bile sahih olmazlar. 
Veliyyü'l-emr, gereksiz yere birden fazla mescidde Cuma namazı 
kılınmasına izin verirse veya hiç izin vermezse doğrusu, iftitah tekbiri 
önce alınan mesciddeki Cuma namazı sahih olur. Hepsinin aynı anda 
iftitah tekbiri alarak Cumayı beraberce kıldıkları kesinlikle belirlenirse 
tümünün Cuma namazları batıl olur. Eğer bunların namazlarını daha 
sonra Cuma namazı olarak iade etmeleri mümkün olursa, iade etmeleri 
gerekir. Bu mümkün olmadığı takdirde öğle namazı kılmaları gerekir. 
Ama müteaddid mescidlerdeki cemaatlerden hangisinin Cuma namazını 
daha önce kıldığı tesbit edilemezse, bunlardan belirli olmayan herhangi 
bir cemaatin Cuma namazı sahih olur. Ancak tümünün de öğle namazını 
kılmaları vâcib olur. 

Hanefiler dediler ki: Cuma namazının birden fazla mescidde kılınması 
sahihtir ve bunda herhangi bir sakınca yoktur. Bir mesciddeki cemaatın, 
diğer mesciddeki cemaatten önce kılmış olmasının da bir sakıncası 
olmaz. Ama bunun böyle olduğu kesinlikle belirlenirse cemaatteki 
kişilerin bilahare ayrı bir niyetle ve tek selâmla dört rek'atlik zuhr-u âhir 
namazı kılmaları vâcib olur. Yalnız bu namazın, halk tarafından yanlış 
olarak farz olduğu sanılmasın diye evlerde kılınması daha faziletlidir. Bi- 
lindiği gibi Hanefilere göre vâcib, mertebece farzdan daha aşağıdadır. 
Buna müekked sünnet de denilebilir. Başkalarının Cuma namazını 
kendisinden önce kıldıklarından şüphelenen kişinin bilâhare ayrı bir 
niyetle dört rek'atlik zuhr-u âhir namazını kılması mendub olur. Bu 
namazın her rek'atinde nafile olacağı varsayımıyla Fatiha ile birlikte bir 
süre veya üç kısa âyet okunmalıdır. Daha önce de anlatıldığı gibi 
nafilelerin bütün rek'atle-rinde Fatiha ve zamm-i süre veya zammr-ı süre 
yerine geçecek miktarda âyetler okumak vâcibtir. Yalnız, anılan dört 
rek'ati, yine dört rek'atlik Cuma sünnetinden önce mi, yoksa sonra mı 
kılmak gerekir sorusuna Hanefiler, “Cuma sünnetinden sonra 
kılınmalıdır” şeklinde cevap verirler. Sünnetten önce kılınması hâlinde, 
evlâ olan hükme muhalefet edilmiş olur ki, bu durum açıkça 
anlaşılmaktadır. Buna göre Cuma namazı kılan kişinin, iki rek'atlik 
Cuma farzından sonra dört rek'at Cuma sünnetini, sonra da iki rek'at 
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vakit sünnetini kılması gerekmektedir. 


Cuma Namazı Sahrada Sahih Olur mu? 


Üç mezheb imamı, Cuma namazının sahrada kılınması halinde sahih 
olabileceği görüşünde birleşmişlerdir. Yalnızca Mâlikiier, bu durumda 
Cuma namazının sahih olamayacağını söylemişlerdir. Mezheblerin buna 
ilişkin görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Malikiler dediler ki: Evlerde ve sahrada kılınan Cuma namazı sahih 
olmaz. Aksine, camide kılınması zorunludur. 

Hanbeliler dediler ki: Eöer sahra evlere yakın olursa, orada kılınan 
Cuma namazı sahih olur. Evlere olan yakınlığın ölçüsü örfün takdirine 
göre hesaplanır. Evlere uzak olan sahrada kılınan Cuma namazı ise sahih 
olmaz. Cuma namazını sahrada kıldıracak olan imam, sahraya ge- 
lemeyecek kadar zayıf ve güçsüz olan kimselere, şehirde kalarak Cuma 
namazını kıldırmak üzere bir vekil tayin eder. 

Şafiiler dediler ki: Evlere yakın olan sahrada Cuma namazı kılmak 
sahihtir. Bunlara göre yakınlığın ölçüsü, misafirin oraya ulaşmış olmakla 
birlikte namazını kısaltamadığı bir mesafedir. Ki bunun detaylı 
açıklaması, namazı kısaltma bahsinde yapılacaktır. Şayet şehrin sürları 
varsa, sür içindeki hendekler de sahra hükmündedir. 

Hanefiler dediler ki: Cuma namazının mescidde kılınması Cumanın 
sıhhat şartlarından biri değildir. Dolayısıyla sahrada kılınması hâlinde de 
sahih olur. Yalnız, sahranın şehirden 5040 metre kadar uzaklıkta 
olmaması ve devlet başkanının orada Cuma namazı kılınmasına izin ver- 
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miş olması gerekir, 
Cuma Namazı İçin Gerekli Olan Cemaat 


Mezheb imamları Cuma namazının cemaatsiz olarak kılınmasının sahih 
olamayacağı hususunda görüş birliği etmişlerdir. Ancak Cumanın sahih 
olması için gerekli olan cemaat sayısı ve şartlarına ilişkin olarak görüş 
ayrılığına düşmüşlerdir. Mezheblerin bu husustaki görüşleri aşağıya 
alınmıştır. 


Malikiler dediler ki: Cuma namazının geçerli olması için imamdan ayrı 
olarak en azından oniki erkeğin bulunması gereklidir. Ayrıca bu cemaat 
için de bazı şartlar aranmaktadır. Şöyle ki: 

1. Bu oniki kişi, kendilerine Cuma namazı vâcib olan kimselerden 
meydana gelmiş olmalıdır. Bunlardan birinin köle, çocuk veya kadın ol- 


ması hâlinde, Cuma namazı sahih olmaz. 

2. Bu cemaatin, bulundukları yeri yurt edinmiş olmaları gereklidir. Bu 
oniki kişiden birinin Cuma kılınan yerde, sözgelimi ticâret için ikâmet 
ediyor olması yahut da misafir olarak gelip dört günlüğüne ikâmete niyet 
etmiş olması hâlinde, Cuma namazı yine sahih olmaz. 

3. Bu oniki kişinin, her iki hutbenin başından, namazın tamamlanması 
anına kadar hazır bulunmaları gereklidir. Bunlardan birinin namazı 
imamın selâm vermesinden sonra ve fakat kendi selâmından önce batıl 
olursa, tümünün Cuma namazı fâsid olur. 

4. Bu on iki kişinin Mâliki, ya da Hanefi mezhebine mensub olmaları 
gereklidir. Cuma namazında cemaat sayısının kırk kişi olmasını şart 
koşan Şafii veya Hanbeli mezhebine mensub iseler, Mâliki veya Hanefi 
mezheblerinden birini taklit etmedikleri sürece kılman Cuma namazı 
geçerli olmaz. Köyde Cuma namazı kılınırken, Cumanın başlangıcında 
tüm köylünün namazda hazır bulunması zorunlu olmayıp sadece oniki 
erkeğin hazır bulunması kuvvetli görüşe göre yeterli olur. Misafir de olsa 
imamın, dört günlüğüne ikâmete niyetlenen ve kendisine Cuma namazı 
vacib olan biri olması gereklidir. Yalnız imamın, bu dört günlük ikâmete 
hutbe okumak kastıyla niyet etmemiş olması gereklidir. Aksi takdirde 
imam olması sahih olmaz. 

Hanefiler dediler ki: Cuma namazının sahih olabilmesi için gerekli olan 
cemaat, imamdan başka en az üç kişidir. İmam hutbeye başladığında bir 
kişi bulunur ve bu namazdan önce çıkıp gider de bundan sonra üç erkek 
gelir ve imam bunlara Cuma namazını kıldınrsa namaz sahih olur. 
Bunlara hutbeyi yeniden okumasına da gerek yoktur. Bu üç kişilik 
cemaatin, köle, hasta, yolcu, ümmi veya sağır da olsalar, erkek olmaları 
şarttır. Çünkü bu anılan nitelikteki insanlar, gerek kendileri gibilerine ve 
gerekse başkalarına imamlık yapabilirler. Yalnız ümmi veya dilsiz olan 
erkek, ancak hutbeyi başkası okuduktan sonra Cuma namazı kıldırabilir. 
Çünkü hatibin aynı zamanda Cuma imamı olması şart değildir. 
Erkeklerin imamlığı başkalarına nisbetle daha evlâdır. Kadınlarla 
çocukların durumu bunun hilâfına olup onların Cuma namazını kıldır- 
maya yetkileri olmadığı gibi, Cuma için gerekli cemaati teşkil, etmeleri 
de yeterli olmaz. Anılan üç kişilik cemaatin, imam birinci rek'atin ilk 
secdesine varıncaya kadar namaza devam etmeleri zorunludur. Eğer bun- 
lar, belirtilen süreden sonra namazı terk ederlerse, namazları batıl olur. 
Ama imam, namazını yalnız başına Cuma namazı olarak tamamlar. 
imam birinci rek'atin ilk secdesine varmadan önce namazı bırakırlarsa, 


Ebü Hanife'ye göre hepsinin Cıiraa namazı batıl olur. İmamın, 
kendisinin üstünde daha yüksek bir âmir bulunmayan veliyyü'1-emr 
olması veya onun Cuma namazını kıldırmak için birine izin vermesi, 
Cuma namazının sıhhat şartıdır. Veliyyü'l-emr veya vekilinin 
kıldırmadığı Cuma namazları geçerli olmaz. Bu durumda kılınan Cuma 
namazları, öğle namazları yerine geçerli olur. 

Devlet başkanının, Cuma namazını kıldırmak üzere kendisine izin 
verdiği kimsenin, namaz kıldırmak için yerine başkasını vekil tâyin 
etmesi ve ona bunu sarahatle bildirmesi caizdir. 

Şafiiler dediler ki: Cuma namazının sahih olabilmesi için gerekli olan 
cemaatte bazı şartlar aranır: 

1. Cemaatin imamla birlikte, en azından kırk kişi olması şarttır. Bundan 
az Sayıdaki cemaatle kılınan Cuma namazı geçerli olmaz. Eğer cemaatin 
sayısı kırktan az olursa, kırk kişiyi şart koşmayan bir mezhebe uymak 
caiz olur. Yalnız bu durumda başka mezhebi taklit eden kişinin telfikten 
sakınması gerekir. Yani, taklit ettiği mezhebe göre de abdestli olması 
icâb eder. 

2. Cemaatteki kimselerin, Cuma şartlarını üzerinde taşıyan kimseler 
olmaları icâb eder. Yani erkek, hür, yükümlü ve aynı yeri yurt edinmiş 
olmaları şarttır. Köle, çocuk, kadın ve misafirlerin meydana getirdiği 
cemaatle kılman Cuma namazı geçerli olmaz. 

3. Cemaatin, birinci rek'atin sonuna kadar imamla birlikte sahih olarak 
kazayı gerektirmeyecek ve herhangi bir özür nedeniyle iadeyi icâb 
ettirmeyecek bir şekilde namaza devam etmesi şarttır. İkinci rek'atteyse 
cemaatin imamla birlikte namaza devam etmesi şart değildir. Yani ikinci 
rek'atte imamdan ayrılmaya niyet edip yalnız başlarına namazlarını ta- 
mamlarlarsa kıldıkları Cuma namazı sahih olur. Aynı şekilde imam da, 
ikinci rek'atte cemaatten ayrılmaya niyet ederek namazını tek başına 
tamamlarsa, onun da Cuma namazı sahih olur. Bu arada imamın selâm 
vermesinden önce veya sonra, imamdan ayrılmış cemaatten birinin 
namazı bozulursa tümünün namazı bozulmuş olur. Çünkü cemaatin 
sayısı, imamdan ayrılmış da olsalar namazın sonuna dek kırkın altına 
düşürülmemelidir. Namazları bozulur da vakit içinde Cuma namazlarını 
iade etmeleri mümkün olursa, yani vakit müsait olursa namazlarını İade 
etmeleri vâcib olur. Aksi takdirde öğle namazı olarak kılarlar. 

4. İmama uyan kimselerin, imamın iftitah tekbiri almasından hemen 
sonra vakit geçirmeksizin iftitah tekbiri almaları gerekir. İmamın tekbir 
almasından sonra Fatiha okuyup rüküa varacak, ama rüküdan kalk- 


mayacak kadar bir zamanın geçmemesi gerekir. Cemaatin iftitah 
tekbirini alması, imamın iftitah tekbirini almasından Fâtiha'yı okuyup 
başını rüküdan kaldıracak kadar bir zaman kapsamasına kadar uzarsa bu 
durumda Cuma namazı geçerli sayılmaz. 

5. Cemaat imamla birlikte kırk kişi olmaktaysa, bu durumda imamın, 
imama uyanlarda aranan şartları da hâiz olması gerekir. Kırk kişilik 
cemaat eğer imamdan ayrı olarak tamamlanmaktaysa, imamın çocuk, 
köle veya yolcu olması hâlinde kıldırdığı Cuma namazı sahih olur. 

6. Köle, çocuk veya yolcu da olsa imamın, imam olmaya niyet etmesi 
şarttır. ITmama uyanların da imama tâbi olmaya niyet etmeleri şarttır. Bu 
iki taraf gerekli niyeti yapmadıkları takdirde Cuma namazı geçerli 
olmaz. 

7. Kırk kişilik cemaatin, hutbenin başlangıcından namazın bitimine 
kadar tam olarak muhafaza edilmesi gereklidir. 

Hanbeliler dediler ki: Cuma namazı cemaati için bir takım şartlar 
aranır; 

1. Cemaatin imamla birlikte kırk kişiden az olmaması gereklidir. 

2. Bu cemaatin, kendilerine Cuma namazı vâcib olan kimselerden 
oluşması gerekir. Yani cemaat hür, erkek, baliğ ve mütad bir yapı ile inşâ 
edilmiş olan Cuma namazı kılman yeri yurt edinmiş kimselerden mey- 
dana gelmelidir. Cuma namazı cemaatinin köle, kadın, çocuk, yolcu, mu- 
kim de olsa, bulunduğu yeri yurt edinmemiş, Cuma namazı kılınan belde 
dışındaki bir yeri yurt edinmiş kimselerden oluşmaması gerekir. 

3. Cemaatin hem hutbe, hem de namazda hazır bulunması şarttır. 
Namazın tamamında hazır bulunmaları şart değildir. Kırk kişi hutbede ve 
namazın bir kısmında hazır bulunur da, daha sonra yerlerini dolduracak 
sayıda yeni kimselerin gelmelerinden itibaren çekip giderlerse, Cuma 
namazı sahih olur. Namaz esnasında bu kırk kişiden herhangi bir eksilme 


44) 


olur ve bu eksikliğin yeri daha önce doldurulmazsa namaz batıl olur. 
Cuma Hutbelerinin Rükünleri 


Cuma hutbelerinin rükünleri, tıpkı daha önce anlatmış olduğumuz 
bayram namazı hutbesinin rükünleri gibidir. Yalnız hutbenin başlangıcı, 
bu hükümden istisna edilmiştir. Bayram hutbesine tekbirle, Cuma 
hutbesine ise “hamd” ile başlanır. Bayram namazları bahsinde, hutbelerin 
rükünlerini her mezhebe göre detaylı olarak anlatmıştık. Ayrıca Cuma 


hutbesinin “hamd” ile başlatılmasının Şâfii ve Hanbelilere göre hutbe 
için bir rükün olduğunu, Mâliki ve Hanefilere göre ise bunun ne Cuma, 
ne de bayram hutbeleri için rükün olmadığını ifade etmiştik. Bu sebeple 
her mezhebe göre kolayca anlaşılabilmesi için, burada yeniden Cuma 
hutbesinin rükünlerini anlatmaya çalışacağız. 


Hanefiler dediler ki: Hutbenin bir tek rüknü vardır. O da az olsun çok 
olsun, mutlak olarak zikirdir. Farz olan hutbenin tahakkuku için sadece 
bir hamd, bir teşbih veya bir tehlilde bulunmak yeterli olur. Ancak 
bunlardan biriyle yetinmek, hutbenin sünnetleri bahsinde de anlatılacağı 
gibi, tenzihen mekruhtur. Bu mezhebe göre şart olan, birinci hutbedir. 
Hutbenin tekrarlanmasıysa sünnettir. 

Şafiiler dediler ki: Hutbenin rükünleri beş tanedir: 

1. Allah'a hamdetmek: Bunun için de bizzat “hamd” masdarından 
türeyen bir kelimeyi kullanmak ve ayrıca buna lafza-i celâli eklemek 
şarttır. Şu halde hatibin, “Eşkürullah” “Üsni aleyh”, “el-hamdü lirrahmân 
veya bunlara benzer bir cümleyi kullanması yeterli olmaz. Ama 
“Ahmedüllah” veya “Inni hâmidullah” demesi caiz olur. “Hamd” 
maddesinin her iki hutbede de okunması zorunludur. 

2. Her iki hutbede de Peygamber Efendimize salât getirmek: Bunu 
yaparken mutlaka salât kelimesini kullanmak gereklidir. Meselâ hatibin 
şunları söylemesi yeterli değildir: 

Salât getirirken, mutlaka Peygamberimizin “Muhammed” ismini anmak 
zorunlu değildir. O'nun pâk isimlerinden birini anmak yeterli olur. Daha 
önce bir ismi geçmiş olsa bile, salât getirirken ismini anmayip, önceki 
ismime bir zamirle telmihte bulunmak yeterli olmaz. Mütemed olan 
görüş bu doğrultudadır. 

3. Her iki hutbede aynı lafzıyla olmasa bile, takvaya dâir tavsiyede 
bulunmak: Meselâ, “ve etüullah” demek yeterli olur. Dünyadan ve 
dünyaya aldanmaktan sakındırmak yeterli olmaz. Çünkü bunda, 
ibâdetten başka şeylere teşvik vardır. 

4. İki hutbeden birinde Kur'an-ı Kerim'den bir âyet okumak: Bunu 
birincide okumak daha uygun olur. Okunan bu âyetin, tam bir âyet veya 
bir âyetin uzun bir bölümü olması; va'd, vaid, hüküm, kıssa, mesel veya 
haber gibi matlub bir mânâyı ifâde etmesi şarttır. Meselâ, âyetini okumak 
yeterli olmaz. 


5. Mü'min erkek ve kadınlara -özellikle ikinci hutbede- duada bu- 
lunmak: Şayet hatibin ezberinde varsa, mağfiret talebi gibi âhiretle ilgili 
dualarda bulunması şarttır. Ezberinde yoksa dünya ile ilgili duaları yap- 
ması yeterli olur. Duâ yaparken de hazır bulunan cemaati bir tarafa bıra- 
karak başkalarını kasdetmemelidir. 

Malikiler dediler ki: Hutbenin bir tek rüknü vardır. O da sakındırma 
veya müjdelemeyi kapsamasıdır. Cümlelerin seçili olması da şart 
değildir. Hutbeyi manzum veya nesir olarak okumak sahihtir. Eğer unu- 
tulursa namaz kılınmadan iade edilmesi mendubtur. Namaz kılındıktan 
sonra iade edilmesi gerekmez. 

Hanbeliler dediler ki: Her iki hutbenin dört rüknü vardır; 

1. Her hutbenin başında, “elhamdülillah” demek: Söz gelimi başta, 
“ahmedullahe” demek yeterli olmaz. 

2. Rasülullah (s.a.s.Ya salât getirmek: Salât getirirken, mutlaka salât 
kelimesini kullanmak gerekir. 

3. Kur'an-ı Kerim'den bir âyet okumak: Bu âyetin müstakil bir mânâyı 
veya hükmü içermesi gerekir. Sözgelimi, âyetini okumak yeterli olmaz. 
4. İnsanlara, Allah Teâlâ'ya karşı takvâh davranmaları konusunda 
tavsiyede bulunmak: Bunun en azı da “İttekullâhe” cümlesini veya 
benzeri bir cümleyi okumaktır. 


Bu durumda, mümkün olursa Cuma namazını yeniden kılmak vâcib olur. 
Ancak, imama uyan kimseler, eksilme hâlinde de cemaatin kendi 
mezheblerine göre (meselâ cemaatin on iki kişi ile teşekkül edebileceğini 
kabul eden Mâliki mezhebine göre) tamam sayılacağım görürlerse 
namazları batıl olmaz. Bu durumda (Şafii olan) İmam, kendi yerine bu 
mezheplerden birine bağlı olan bir kişiyi halef tâyin ederek kalan 
cemaatin Cuma namazını ona tamamlatır. Kendisinin namazı, cemaatin 
kırk kişi olması gerektiğini ileri süren bir mezhebe mensub olduğundan 
dolayı batıl olur. İmama uyanlar, söz gelimi Cuma cemaatinin kırk kişi 
olması gerektiğini savunan Şafii mezhebine mensup oldukları halde, 
imam cemaatin kırk kişi olması gerektiğini savunan bir mezhebtense, 
eksilen cemaatin yeri doldurulmadan kırk kişilik cemaat sayısında bir 
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eksiklik meydana geldiğinde tümünün Cuma namazı batıl olur 


Cuma Hutbesinin Şartları 


Cuma hutbeleri için gerekli olan şartları şöylece sıralayabiliriz: 
1. Her iki hutbe de namazdan önce okunmalıdır: Hutbenin namazdan 
sonraya ertelenmesi üç mezheb imamına göre geçersiz olur. Mâlikiler 
buna muhalefet ederek aykırı görüş beyânında bulunmuşlardır. 


Malikiler dediler ki: Hutbeler namazdan sonraya ertelendikleri 
takdirde, sadece namazı iade etmek gerekir. Hutbeler sahih olup iadeleri 
gerekmez. Yalnız bu durumda, Cuma namazını, geciktirmeksizin 
mescidden çıkmadan önce iade etmek de şarttır. Ama mescidden 
çıkmadan önce iade edilmez veya örfe göre aradan uzun zaman geçerse, 
hutbeleri de namazla birlikte iade etmek gerekir. 


2. Hutbeye niyet edilmelidir: Hatib, hutbeyi niyet etmeksizin okuduğu 
takdirde bu, Hanefi ve Hanbelilere göre geçerli sayılmaz. Mâlikilerle 
Şâfiilerse niyetin, hutbenin sıhhat şartı olmadığını söylemişlerdir. Yalnız 
Şâfiiler, hatibin hutbeyi okurken ara verip başka bir iş yapmamasını şart 
koşmuşlardır. Meselâ hatib hutbedeyken o aksırır da “elhamdülillah” 
derse hutbe batıl olur. Şâfiilerin bu şartına, başka mezheblerden 
muvafakat eden olmamıştır. 

3. Hutbeler Arapça okunmalıdır: Mezheblerin bu konuda ileri sürdükleri 
görüşler aşağıya alınmıştır. 


Hanefiler dediler ki: Dinleyenler Arap olsunlar veya olmasınlar, 
okuyanın, Arapça okumaya muktedir olması halinde bile, hutbenin 
Arapçadan başka bir dille okunması caiz olur. 

Hanbeliler dediler ki: Arapça okumaya muktedir olan kişinin, hutbeyi 
Arapçadan başka bir dille okuması sahih olmaz. Arapça okumaya 
muktedir olamayan hatibin, dinleyiciler ister Arap olsunlar ister başka 
milletten olsunlar, okuyabileceği herhangi bir dille okuması caizdir. 
Yalnız, hutbenin rükünlerinden olan âyet-i kerimeyi Arapçadan başka bir 
dille okumak caiz olmaz. Ama bu âyetin yerine Arapça olarak dilediği 
bir zikri yapabilir. Bunu da yapamazsa, bir âyet okuyacak kadar süküt 
eder. 

Şafiiler dediler ki: Her iki hutbenin rükünlerini Arapça olarak yerine 
getirmek şarttır. Arapçayı öğrenmek mümkün olduğu takdirde, hutbenin 
Arapçadan başka bir dille okunması yeterli olmaz. Arapçayı öğrenmek 
mümkün olmazsa, o zaman hutbeyi başka bir dille okumak caiz olur. 
Tabii bu anlattıklarımız, Arap dinleyiciler içindir. Dinleyiciler Arap 


değillerse, hatibin Arapça öğrenmesi mümkün olsa bile, âyeti kerime 
dışındaki hutbe rükünlerini Arapça olarak yerine getirmesi mutlak surette 
şart değildir. Fakat âyet-i kerimeyi Arapça okumak zorunludur. Arapça 
olarak âyet okuması mümkün olmazsa, yerine Arapça bir zikir veya duâ 
okur. Bunu da yapamazsa bir âyet okuyacak kadar susup beklemesi icâb 
eder. Âyetin başka bir dildeki mealini okuması caiz olmaz. Hutbenin âyet 
dışındaki diğer rükünlerinin Arapça olması şart olmayıp sünnettir. 
Malikiler dediler ki: Dinleyiciler Arap olmasalar ve Arapçayı 
anlamasalar bile, hutbenin Arapça olması şarttır. Bir toplum içinde hutbe 
okuyacak kadar güzel Arapça bilen biri bulunmadığı takdirde, Cuma na- 
mazı kendilerine vâcib olmaz. 


4. Hutbe, vakit içinde okunmalıdır: Hutbe, Cuma vaktinden önce 
okunursa, mezheblerin ittifakıyla batıl olur. 

5. Hatib her iki hutbeyi de dinleyenlerin işitebilecekleri derecede yüksek 
bir sesle okumalıdır: Mezheblerin buna ilişkin detaylı görüşleri aşağıya 
alınmıştır. 


Hanefiler dediler ki: Hutbeyi işitme engelli olmayan dinleyicilerin 
duyabileceği kadar yüksek sesle okumak şarttır. Ama kişi hatipten uzak 
bulunur veya işitme engelli olursa, hutbeyi işitmesi şart olmaz. Şu da var 
ki: “La ilahe illallah”, “Elhamdülillah” veya “Sübhânallah” demekle de 
yetinilebilir. Bu cümlelerden biri yüksek sesle okunursa, cemaatten hiç 
biri duymasa bile hutbe yerini bulmuş olur. Ancak bu cümlelerden 
biriyle yetinmek mekruhtur. İmam Ebü Yüsuf ile imam Muhammed 
derler ki: Hutbenin en azı, ettahiyyatünün başından sonuna kadar uzun- 
luğa sahip bir zikri okumaktır. Her halükârda hutbeyi, en azından Cuma 
namazının kendileriyle gerçekleşebileceği, yani Cuma şartlarını üzerinde 
taşıyan insanlardan birinin duyması zorunludur. Bu kişinin, yolculuk ve 
hastalık gibi nedenlerden biriyle mazur olsa da erkek, baliğ ve akıllı ol- 
ması gerekir. 

Şafiiler dediler ki: Hatibin hutbe rükünlerini, Cuma namazının 
kendileriyle gerçekleştiği kırk kişilik cemaate duyuracak kadar yüksek 
sesle okuması şarttır. Cemaatin hutbeyi bilfiil duymaları şart değildir. 
Yani işitebilecek durumda olmaları yeterlidir. Hatibe yakın bir şekilde, 
bir arada bulunmalıdırlar. Bu durumdayken uyuklayarak hutbeyi 
dinlemeseler bile, bunun bir sakıncası olmaz. Ama sağır olmak, ağır 
uykuda uyumak veya hatibden uzakta bulunmak gibi nedenlerle hutbeyi 


işitemeyecek durumda olurlarsa, bu takdirde hutbeler yerlerini bulmuş 
olmazlar. 

Hanbeliler dediler ki: Hutbelerin sahih olabilmesi için hatibin, Cuma 
namazı kendilerine bizzat vâcib olan belli sayıdaki insanlara (kırk kişiye) 
hutbe rükünlerini işittirebilmesi gereklidir. Öyle ki, bu sayıdaki 
insanların bir kısmında da olsa sağırlık, uyku ve dalgınlık gibi bir işitme 
engeli bulunmamalıdır. Mezkür sayıdaki cemaat, hatibin uzaklığı ve sesi- 
nin yüksek olmaması nedeniyle hutbeyi duyamazlarsa, gayesi gerçekleş- 
mediğinden ötürü, okunan hutbe sahih olmaz. 

Malikiler dediler ki: Hutbeyi yüksek sesle okumak sıhhat şartıdır. 
Sessizce okunduğu takdirde geçerli olmaz. Dinleyicilerin kulak ver- 
meleri, aslında kendilerine vâcibse de, hutbenin sahih olması için kulak 
verip işitmeleri şart değildir. 


6. Hutbeyle namaz arasını fazla açmamak: Cuma hutbesinin şartlarından 
biri de hatibin, hutbeyle Cuma namazı arasına uzun bir fasıla 
koymamasıdır. Bu fasılanın tahdidi hususunda mezhebler arasında görüş 
ayrılığı doğmuştur. 


Şafiiler dediler ki: İki hutbenin rükünleriyle iki hutbe ve Cuma namazı 
arasına fasıla koymayıp muvâlâta uymak şarttır. Muvâlatın sının, 
mümkün olduğu kadar hafif iki rek'at namaz kılacak kadar bir fasıladır. 
Bundan fazla süren fasıla -vaaz ve nasihat olmadığı takdirde- hutbeyi 
batıl eder. 

Malikiler dediler ki: Her iki hutbenin birbirine bitiştirilmesi şart olduğu 
gibi, namaza bitiştirilmeleri de şarttır. Aradaki fasıla, örfe göre az olduğu 
takdirde muaf sayılır. 

Hanefiler dediler ki: Hatibin, hutbelerle namaz arasına yemek ve 
benzeri şeyler gibi, namaz ve hutbeyle alâkası olmayan bir fasıla koy- 
maması şarttır. Ama araya kaza namazı kılmak, nafile bir namaza başla- 
mak gibi, namaz ve hutbeyle alâkalı bir fasıla koyması, hutbeyi iade et- 
mesini gerektirmez. Ancak iade etmesi daha iyi olur. Aynı şekilde, Cuma 
namazı fâsid olur da yeniden kılınırsa hutbe batıl olmaz; yani hutbeyi 
yeniden okumak gerekmez. 

Hanbeliler dediler ki: Hutbelerin sahih olması için hutbenin bö- 
lümleriyle hutbe ve namaz arasında muvâlâta riâyet etmek şarttır. 


Muvâalât demek, hutbelerle namaz arasına örfe göre uzun bir fasıla 
koymamaktır. 


Hutbenin sıhhat şartları her mezhebe göre toplu olarak aşağıda 
anlatılmıştır. 


Hanefiler dediler ki: Hutbenin sıhhat şartları altı tanedir: 

1. Hutbe, namazdan önce okunmalıdır. 

2. Hutbe niyetiyle okunmalıdır. 

3. Cuma namazı vakti içinde okunmalıdır. 

4. Hutbe okunurken en azından bir kişi, hazır bulunmalıdır. Bu tek 
kişinin de, Cuma namazının şartlarını üzerinde taşıyan birisi olması 
gerekir. 

5. Namazla hutbe arasına, namaz ve hutbeyle alâkası olmayan fâsıla 
girmemelidir. 

6. Önce de anlatıldığı gibi, hatibin, hutbe esnasında hazır bulunan 
kişilere hutbeyi duyuracak kadar yüksek sesle okuması gerekir. Ebu 
Hanife'ye göre, hatibin, Arapça okumaya muktedir olsa bile, hutbeyi 
Arapça okuması şart değildir. İmâmeyn'e göreyse, Arapça okumaya 
muktedir olan hatibin, hutbeyi Arapça okuması şarttır. 

Şafiiler dediler ki: Hutbenin sıhhat şartları on beş tanedir: 

1. Hutbe, namazdan önce okunmalıdır. 

2. Hutbe, Cuma namazı vaktinde okunmalıdır. 

3. Hutbeyi arada bırakıp başka bir işle meşgul olmamalıdır. 

4. Hutbe Arapça okunmalıdır. 

5. İki hutbe arasında ve iki hutbeyle namaz arasında muvâlâta riâyet 
edilmelidir. 

6. Hatib, her iki hades hâlinden ve afvedilmez necasetten temiz 
olmalıdır. 

7. Hatibin avret mahalli örtülü olmalıdır. 

8. Yapabildiği takdirde hutbeyi ayakta okumalıdır. Hatib ayakta 
duramadığı takdirde, oturarak okuması sahih olur. 

9. Hatib, iki hutbe arasında itmi'nan miktarınca oturmalıdır. Hutbeyi 
ayakta irâd eden hatib arada oturamayacak olursa, bir süre süküt eder. 

10. Hatib, hutbenin rükünlerini Cuma namazının şartlarını üzerinde 
taşıyan kırk kişiye duyurabilecek kadar yüksek sesle okumalıdır. 


11. Bu kırk kişi, hükmen de olsa hutbeyi işitebilecek durumda olmalıdır. 
12. Hutbeler, Cuma namazı sahih olan mıntıkada okunmalıdırlar. 

13. Hatib, erkek olmalıdır. 

14. Hatib, halka imamlık etmesi sahih olan biri olmalıdır. 

15. Eğer hatib ilim ehlinden ise, hutbedeki rükünlerin rükün, sünnetlerin 
de sünnet olduklarına inanması şarttır. Eğer ilim ehlinden değilse, aksi 
caiz olsa da, farzın sünnet olduğuna inanmaması vâcib olur. 

Hanbeliler dediler ki: Hutbelerin sıhhat şartları on tanedir: 

1. Hutbeler, Cuma namazı vakti içinde okunmalıdır. 

2. Hatib, kendisine bizzat Cuma namazı vâcib olan kimselerden biri 
olmalıdır. Seferi kesmeye yetecek bir süre ikâmete niyet etmiş olsa bile, 
yolcunun (misafirin) veya kölenin hutbe okumaları geçerli olmaz. 

3. Her iki hutbe, Allah'a hamdı kapsamalıdır. 

4. Hutbeler Arapça okunmalıdır. 

5. Her iki hutbe, Allah'a karşı takvâlı olmayı tavsiye eden ifâdeleri 
kapsamalıdır. 

6. Rasülullah Muhammed (s.a.s.Y'e salât getirilmelidir. 

7. Her iki hutbede de Kur'an-ı Kerim'den birer tam âyet okunmalıdır. 

8. Her iki hutbenin bölümleri ve iki hutbeyle Cuma namazı arasında 
muvâlâta riâyet edilmelidir. 

9. Hatib, her iki hutbeyi okurken de niyet etmelidir. 

10. Her iki hutbenin rükünlerini uyku, dalgınlık ve sağırlık gibi işitmeye 
engel bir durum olmadığı takdirde, kendilerine bizzat Cuma namazı farz 
olan cemaat sayısına duyuracak kadar yüksek sesle okumalıdır. 

Malikiler dediler ki: Hutbenin sıhhat şartları dokuz tanedir: 

. Hutbeler, namazdan önce okunmalıdır. 

. Namaz, hutbelere bitiştirilmiş olmalıdır. 

. Hutbelerin birincisi, ikincisine bitiştirilmelidir. 

. Hutbeler, Arapça okunmalıdır. 

. Hutbeler seslice okunmalıdır. 

. Hutbeler mescid içinde okunmalıdır. 
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. Hutbelerin ikisi de Arapların hutbe diye adlandırdıkları ifade tarzına 
uygun olmalıdır. 

8. Her iki hutbede de, işitmeseler bile, Cuma namazı şartlarını 
üzerlerinde taşıyan on iki kişi hazır bulunmalıdır. 


9. Hutbe ayakta okunmalıdır. Bazıları bunun sünnet olduğunu söy- 
lemişlerdir. Her iki görüş de mütemed sayılır. En ihtiyatlısı, ayakta oku- 
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maktır. 
Hutbenin Sünnetleri 


Hutbenin sünnetlerini, her mezhebe göre toplu olarak aşağıda anlatmış 
bulunmaktayız. 


Şafiiler dediler ki: Hutbenin sünnetlerini şu şekilde sıralayabiliriz: 

1. Rükünler arasında tertibe riâyet etmek. Şöyle ki: Hutbeye önce 
“hamd” ile başlanmalıdır. 

2. Sonra Peygamber Efendimize, salât getirilmeli. 

3. Daha sonra takvâlı olma tavsiyesinde bulunulmalı. 

4. Bir âyet-i kerime okunmalı. 

5. Mü'minlere duâ edilmeli. 

6. İkinci hutbede müslümanların imamlarına ve idarecilerine, sâlih 
olmaları ve hak yola yardımcı olmaları için duada bulunulmalıdır. 
Özellikle kral ve sultanlar için duâ etmenin bir sakıncası yoktur. 
Peygamber Efendimize salât getirdikten sonra, ayrıca ona selâm, âline ve 
ashabına da salât-ü selâm göndermek. 

7. Kulak verdikleri takdirde işitebilecek olanlar, hutbeye kulak ver- 
melidir. 

8. İşitemeyenlerinse zikirle meşgul olmaları mendubtur. 

9. En faziletlisi, bu esnada Kehf süresini okumaktır. 

10. Daha sonra yine Peygamber Efendimize salât getirilmelidir. 

11. Hutbe, minber üzerinde okunmalıdır. 

12. Minber, mihraba yönelenlerin sağ tarafında bulunmalıdır. 

13. Hatib, kendisine mahsus tek kişilik yerinden ayrılarak minbere 
çıkmadan önce, minber yanındaki cemaate selâm vermelidir. Ama 
mescid kapısından girerse, diğerleri gibi her uğradığına selâm vermelidir. 
14. Minbere çıktığında cemaate yönelmelidir. 

15. Birinci hutbeye başlamadan önce minberde oturmalı, oturmadan 
önce de cemaate selâm vermelidir. Hatibin selâmına, cemaatin karşılık 
vermesi ise vâcibtir. 


16. Cemaatin toplu olarak değil, fakat sadece bir kişinin hatib huzurunda 
ezan okuması sünnettir. Minare üzerinde okunan ilk ezana gelince, eğer 
cemaatin toplanması buna bağlı ise sünnet olur. 

17. Hutbenin açık ve net, halkın anlayabileceği tarzda olması, ne çok 
uzun, ne de çok kısa olmaması ve namazdan önce okunması sünnettir. 

18. Hutbe okurken hatib, sağa sola dönmemeli, aksine cemaate yönelik 
olmalı, sol tarafında -ağaçtan yapılmış bile olsa- bir kılıç veya âsâ 
bulundurmalı, sağ yanım da minberin kenarına dayamalıdır. 

Hanbeliler dediler ki: Hutbenin sünnetlerini şöylece sıralayabiliriz: 

. Hatib, hutbeyi minber üzerinde veya yüksekçe bir yerde okumalıdır. 

. Cemaate geldiğinde selâm vermelidir. 

. Minbere çıktıktan sonra da cemaate selâm vermelidir. 

. Minberde, cemaate yönelik vaziyette durmalıdır. 

. Karşısında ezan okunup tamamlanıncaya kadar oturmalıdır. 

. İki hutbe arasında, İhlâs süresi okuyacak kadar oturmalıdır. 

. Hutbeyi ayakta okumalıdır. 

. Kılıç, yay veya bir sopaya dayanmalıdır. 

. Hutbeyi, sağa sola dönmeksizin, önüne doğru durarak irâd etmelidir. 
10. Her iki hutbeyi de kısa tutmalıdır. 

11. İkinci hutbeyi birincisinden daha kısa okumalıdır. 
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12. Her iki hutbede de gücü nisbetinde sesini yükseltmelidir. 

13. Müslümanlar duâ etmelidir. Devlet başkanı veya oğlu yahut babası 
gibi belirli bir kişiye duâ etmesi de mubahtır. 

14. Hutbeyi kitaptan okumalıdır. 

Malikiler dediler ki: Hutbenin sünnetlerini şöylece sıralayabiliriz: 

1. Hatib, birinci hutbeyi okumadan önce, müezzinin ezanı okuyup 
tamamlamasına dek oturmalıdır. 

2. İki hutbe arasında, İhlâs süresini okuyacak kadar oturmalıdır. 

3. Hutbeyi minber üzerinde okumalıdır. (Bu, mendubtur). İhtiyaç 
olmadıkça minberin en üst kısmına çıkmamalıdır. Aksine, cemaate hut- 
beyi duyurabilecek bir yükseklikte durmakla yetinmelidir. 

4. Hutbe için minbere çıkarken cemaate selâm vermelidir. Selâmla 
başlamanın aslı sünnettir. Selâmın, minbere çıkış esnasında verilmesi 
mendubtur. Selâmı, minbere çıkıştan sonraya ertelemek mekruhtur. Min- 


bere çıktıktan sonra selâm vermesi hâlinde, cemaatin bu selâma karşılık 
vermesi vacib değildir. 

5. Hutbe esnasında âsâ ve benzeri şeylere dayanmalıdır. 

6. Her iki hutbeye, Allah'a hamd-ü sena ile başlamalıdır. 

7. Bundan sonra hutbeye başlarken de Rasülullah (s.a.s.) a salât-ü selâm 
getirmelidir. 

8. Birinci hutbeyi, Kur'an-ı Kerim'den bir âyet okuyarak sona erdirmeli, 
ikinciyi ise, “Yağfirüllâhti lenâ ve leküm” duâsıyla sona erdirmelidir. 
Bunun yerine, “Üzkürullâhe yezkürüküm” cümlesini okumak da 
yeterlidir. 

9. Hutbenin takva emrini, bütün müslümanlara duayı, sahabelere 


tarzıyede  “-! bulunmayı kapsaması gerekir. 

10. Düşmanlara karşı muzaffer olması, İslâm'ın da kendisiyle güç- 
lenmesi için devlet başkanına duada bulunmak müstehabtır. 

11. Her iki hutbede taharet hâli üzere bulunmak da müstehabtır. 

12. Her iki hutbede, Cenâb-ı Allah'ın bol nimetler ihsan etmesi, sıkıntı 
ve meşakkatleri gidermesi, düşmanlara karşı zafer kazanılması, hastalık 
ve illetlerden afiyet bulunması için duâ edilmelidir. 

13. Devlet başkanının adalet ve ihsan üzere bulunması için duâ etmek de 
müstehabtır. 

14. Cemaatin hutbeyi işitebilmesi için sesi fazlaca yükseltmek 
mendubtur. 

15. İkinci hutbede sesi yükseltmenin, birinciye nisbetle daha az tonajda 
olması gerekir. 

16. İkinci hutbe, birinciye nisbetle daha kısa olmalıdır. Her iki hutbe de 
hafif tutulmalıdır. 

Hanefiler dediler ki: Hutbenin sünnetlerinin bir kısmı hatibin şahsıyla, 
bir kısma da hutbenin kendisiyle ilgilidir. 

1. Hatibin büyük ve küçük her iki hades hâlinden temiz olması gerekir. 
Böyle olmadığı takdirde okuduğu hutbe, kerâhatle birlikte sahih olur. 
Araya uzun bir fasıla girmemişse, cünüb kişinin okuduğu hutbenin iade 
edilmesi mendubtur. 

2. Hutbeye başlamadan önce hatib, minberde oturmalıdır. 

3. Hutbeyi ayakta irâd etmelidir. Oturarak veya yan gelerek irâd ettiği 
takdirde, mekruh olmakla birlikte yeterli olur. 


4. Şiddet kullanarak fethedilen beldelerdeki hatibin, sol elindeki bir 
kılıca dayanması sünnettir. Sulh yoluyla fethedilen beldelerdeyse, durum 
bunun tersine olup hatib hutbeyi, kılıca dayanmaksızın irâd eder. 

5. Hutbe esnasında sağa sola dönmeksizin doğruca cemaate yönelir. 

6. Önce de belirtildiği gibi biri sünnet, diğeri de Cumanın sıhhat şartı 
olan iki hutbe okumalıdır. 

7. İkisi arasında, üç âyet okuyacak kadar bir süre oturmalıdır. Oturmadığı 
takdirde evlâ olan hükme muhalefet etmiş olur. 

8. Birinci hutbeye başlamadan önce gizlice “eüzü” çekip sonra sesli 
olarak lâyık olduğu şekilde Allah'a hamd-ü senada bulunmalıdır. Sonra 
da Allah'tan başka tanrı olmadığına ve Muhammed (s.a.s.) in, O'nun 
elçisi ve kulu olduğuna tanıklık edip, O'na salât-ü selâm getirmelidir. 
Günahlardan, Allah'ın gazap ve azabını gerekli kılan davranışlardan 
uzak durulması için nasihat, tehdit ve sakındırma bulunmalıdır. Dünya ve 
âhirette kurtuluşa ermeye vesile olan şeyleri hatırlatmalı, Kur'an-i 
Kerim'den de bir âyet okumalıdır. İkinci hutbeye de Allah'a hamd ü sena 
ile başlamalı, sonra Rasülullah'a salât ü selâmda bulunmalı, mü'min er- 
kek ve kadınlar için duâ edip Allah'tan mağfiret dilemelidir. Hükümdarın 
ve emirin zafer kazanması, iktidarının uzun sürmesi, halkın faydasına 
olan işlerde başarılı olması için duâ etmek mendubtur. Zirâ Ebü Müsiâ el- 
Eş'ari, hutbelerinde Hz. Ömer'e duâ eder ve sahâbilerden hiç kimse buna 
karşı çıkmazdı. Hatibin, kendisine mahsus halvet mahallinin bir köşe- 
sinde oturması da sünnettir. Cemaate selâm vermesi, hutbeden önce 
mıhrabta namaz kılması, her iki hutbede de iyi şeyleri emredip 
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kötülüklerden sakındırma dışında şeyler konuşması malmafığım 
Hutbenin Mekruhları 


Hutbenin mekruhları, onun anılan sünnetlerinden birini terk etmektir. 
Hutbenin sünnetlerinden herhangi birini terk etmek, Hanefilerle 
Mâlikilere göre mekruhtuk Hanbeliler ve Şâfiilere gelince, onların buna 
ilişkin görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Şafiiler dediler ki: Hutbenin anılan sünnetlerini terk etmek, mutlak 
surette mekruh olmaz. Bunların bazısını terk etmek mekruh, bazısını terk 
etmekse, evlâ olan hükme muhalefet olur. Mekruh olanı, cemaatin hutbe 
esnasında konuşması ve hatibin huzurunda tek kişinin değil de, cemaatin 


toplu olarak ezan okumasıdır. Evlâ olan hükmün tersine gelince; bu da, 
hutbe okunurken dinleyicilerin gereksiz yere gözlerini yummalarıdır. 

Hanbeliler dediler ki: Hutbenin anılan sünnetlerini terk etme hâlinde 
bazen mekruh işlenmiş, bazen da evlâ olan hükmün tersine davranılmış 
olur. Meselâ, hatibin hutbe okurken cemaate arkasını dönmesi mek- 
ruhtur. Hutbede duâ ederken elleri kaldırmayı da, evlâ olan hükmün tersi 
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davranışlara örnek olarak gösterebiliriz. 
Hatibin Huzurunda Fazladan Konuşmak 


Hatibin huzurunda bazı kimselerin, 
“Şüphesiz ki Allah ve melekleri, o peygambere çok salât (ve tekrim) 
ederler. Ey imân edenler, siz de ona salât edin. Tam bir teslimiyetle de 


: he e , 
selâm verin” “ âyet-i kerimesini ve ona bağlı olarak da uzunca bir 
manzumeyi okumayı âdet haline getirmeleri bid'âttir. Ayrıca hatib, 
minbere çıktıktan ve ezan okuyan müezzin de ezandan sonra; 


“Kulak verip dinleyin ki sevâb kazanasınız” 21 demektedir. Bütün 
bunlar, kendisine hiç ihtiyaç hissedilmeyen bid'atlerdir. 

Özellikle, “Kulak verip dinleyiniz ki sevâb kazanasınız” hadisini okuyan 
bir müezzinin bilgisizliğine bakınız ki, hadis susup konuşmamayı 
emrettiği halde, kendisi bundan sonra hâlâ konuşmaya devam etmektedir. 
Dinin bize emretmediği ve dini kuralların çeliştiği bu ilâveleri yapmaya 
sebep nedir? Bunu anlayamıyorum. Çünkü hutbe makamı, cemaatin onur 
ve üstünlük sahibi Yüce Allah'a huşu ve teslimiyetlerini gösterip izhâr 
edecekleri bir makamdır. Hatibin konuşması dışındaki bütün konuşmalar 
ve ortalığı birbirine karıştırmaların hiçbir değeri olmayıp geçersiz ve 
ftâsiddirler. Mâlikilerle Hanefiler kendi mütemed görüşlerine dayanarak 
bu hükme muvafakat etmişlerdir. Mezheblerin buna ilişkin detaylı 
görüşleri aşağıya alınmıştır 


Malikiler dediler ki: Hatibin huzurunda fazladan konuşmak bid'at olup 
mekruhtur. Böyle bir davranışta bulunmak da caiz değildir. Ancak vakıf 
sahibi, vakfiyede böyle bir şart koymuşsa caiz olur. 

Hanefiler dediler ki: Hatibin kendi halvet yerinden çıkmasından, 
hutbeyi okuyup namaz kıldırmasının sonuna dek konuşmak, yapılan ko- 
nuşma zikir de olsa, salât ü selâm da olsa tahrimen mekruhtur. Ebü 


Hanife bu görüşte olup mütemed olan da budur. Bu sayede, hatibin huzu- 
runda fazladan konuşup dua etmenin mekruh olduğunu anlamış oluyo- 
ruz. İmameyn ise, sadece hutbe okunmaktayken konuşmanın mekruh ol- 
duğunu söylemişlerdir. Bunlara göre, hatibin kendi özel halvet yerinden 
çıkmasından sonra ve minberde sessizce oturması esnasında konuşmak 
mekruh değildir. Fakat namaz kılmak mekruhtur. Şu halde kimsenin zih- 
nini karıştırmaksızın bu esnada zikir yapmak veya Peygamber Efendimi- 
ze salât ü selâm getirmek İmameyn'e göre caiz olur. Her halükârda bu 
şekilde fazladan konuşup duâ etmek, Hanefilerce mekruh bir bid'attır ve 
ihtiyat açısından her ne halde olursa olsun terk edilmesi gereklidir. 
Şafiiler dediler ki: Mescidlerde bilinen şekliyle hatib huzurunda 
fazladan konuşup düâ etmek, Rasülullah ve ashâb devirlerinde var olma- 
yan bir bid'at ise de, bu, dinin reddetmediği güzel bid'atlerdendir. Çünkü 
bu söz ve dualarda, muhakkak surette Peygamber (s.a.s.)'e salât ü selâm 
getirilmesi teşvik edilmekte; âyet ve hadis okuyarak Cuma günü hutbe 
esnasında konuşmaktan sakındırılmaktadır. Şüphe götürmez bir gerçektir 
ki Şâfitler, her ne kadar hatib huzurunda fazladan konuşup duâ etmenin 
mubah olduğunu söylemekteyseler de, bunun bilinen meşhur kalıplarıyla 
şarkılaştırılarak okunmasına müsaade etmemişlerdir. Meselâ hatib huzu- 
runda; 

duasını okumak gibi. Bu tür duaları okurken teğanni yapmak, ittifakla 
caiz değildir. 

Hanbeliler dediler ki: Her iki hutbe esnasında da konuşmak caiz 
değildir. Hutbelerden önce veya ikisi arasında hatib susarken konuşmak 
caizdir. Aynı şekilde hatibin, duaya başlaması esnasında da konuşmak 
mubahtır. Böylece hatib huzurunda fazladan konuşup duâ etmenin 
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hükmü de anlaşılmış olmaktadır. 
Namaz Hutbe Esnasında Konuşmak 


Mezheblerin ileri sürmüş oldukları tafsilâtlı görüşlere göre hutbe irâd 
edilirken konuşmak caiz değildir. 


Hanefiler dediler ki: Konuşan kişi hatibe yakın da olsa, uzak da olsa ve 
yapılan konuşma dünya ile ilgili de olsa zikir de olsa, zulmeti zikretmek 
veya başka sebepten ötürü hatibin ağzından hutbeyi geçersiz kılacak bir 
söz çıksa da, hutbe esnasında konuşmak tahrimen mekruhtur. Peygamber 


Efendimizin ismi duyulduğunda sessizce salât ü selâm getirilmelidir. 
Uygunsuz bir durum görüldüğünde el veya başla işaret etmenin bir 
sakıncası olmaz. Hutbe esnasında konuşmak gibi namaz kılmak da 
tahrimen mekruhtur. Mezhebler bu hususta ittifak etmişlerdir. Hatibin 
kendine mahsüs halvet yerinden çıkması esnasında cemaatin 
konuşmaları veya namaz kılmaları yine aynı hükme tâbidir. Bu, Ebü 
Hanife'nin görüşüdür. İmameyn'e göre bu esnada konuşmakta olanlar, 
konuşmalarını kesmezler. Ama namaz kılmakta olanlar, namazlarını 
keserler. oVerilen selâmı dil ve kalble almak da mekruh 
konuşmalardandır. Hatibin, hutbeyi tamamlamadan önce veya hutbeden 
sonra cemaate selâm vermesi gerekli değildir. Çünkü selâm vererek 
hutbeye başlamaya şer'an izin verilmiş değildir. Hatta, selâm veren hatib 
günahkâr olur. Selâmına mukabelede bulunmak da vâcib değildir. 
Aksırana hayır duada bulunmak da aynı hükme tâbidir. İmamın cemaate 
selâm vermesi mekruhtur. Akrepten veya yılandan sakındırmak, âmânın 
tehlikeli bir duruma düşmemesi gibi zararları bertaraf etmek için 
çağırmak, mekruh konuşmalardan sayılmaz. Malikiler dediler ki: Hutbe 
okunurken veya hatibin iki hutbe arasında minberde oturması esnasında 
konuşmak haramdır. Bu konuşmayı yapan kişi, hutbeyi işiten biri olsa 
da, olmasa da fark etmez. Her ikisinin de bu esnada konuşması haramdır. 
Bir kimse, mescidin avlusunda veya bitişik yollarda bile bulunsa 
konuşması yine haramdır. Övülmesi caiz olmayan birini överek veya 
yerilmesi caiz olmayan birini yererek, hutbede hatibin ağzından yanlış 
bir söz çıkmadığı sürece hutbe esnasında konuşmak haramdır. Hatib, 
böyle bir sözü sarf ederse hutbenin saygınlığı düşer ve bu durumda 
konuşmak da haram olmaz. İmam hutbeye başlamadan önce minberde 
otururken ve ikinci hutbenin sonunda müslümanlara, sahâbilere veya 
halifeye duâ etmeye başladığında konuşmak caiz olur. Hutbe esnasında 
selâm vermek, selâm almak, konuşanı konuşmaktan menetmek de haram 
konuşmalardandır. Yine aynı şekilde, konuşan kişiye susması için işaret 
etmek ve çakıl tanesi atmak, aksırana hayır duada bulunmak, bir şeyler 
yemek haramdır. Ama aksıran kişinin gizlice “elhamdülillah” demesi 
mendubtur. Hatib, azâb âyetlerinden birini veya cehennem ateşini 
hatırlatan bir duayı okuduğunda, dinleyicilerin sessizce “eüzü” çekmeleri 
mendubtur. Hatib duâ okurken hazır bulunanların “âmin” demeleri 
mendubtur. Âmimi seslice söylemek mekruhtur, daha yüksek sesle 
söylemekse haramdır. Bir sebepe bağlı olduğu takdirde “eüzü” çekip 
“estağfurullah” demek ve Peygamber Efendimize salât okumak da âmin 


hükmüne tâbidir. Az oldukları takdirde sessizce yapılmaları mendubtur. 
Nafile namaz kılmaya gelince, sırf hatibin minbere çıkmasıyla haram 
olur. Bu konudaki kural şudur: Hatibin minbere çıkması namazı haram 
kılar. Konuşmaya başlaması da cemaatin konuşmasını haram kılar. 
Şafiiler dediler ki: Hatibe, işitmese bile, kulak verdiği takdirde 
işitebilecek kadar yakın olan kişinin, hatibin hutbe rükünlerini edâ etmesi 
esnasında konuşması tenzihen mekruhtur. Bazıları bunun haram olduğu- 
nu bile söylemişlerdir. Hatibin hutbe rükünlerine ekleme yapması esna- 
sında konuşmak mekruh değildir. Nitekim hutbeden önce konuşmak da 
mekruh değildir. Bu arada hatib, kendi halvet yerinden çıkmış olsa bile, 
konuşmak mekruh değildir. İki hutbe arasında, hutbe tamamlandıktan ve 
fakat namaz kılınmadan önce konuşmak mekruh değildir. Hatibten, kulak 
verse bile onu işitemeyecek kadar uzaktaki bir kimsenin hutbe esnasında 
konuşması mekruh değildir. Ama bu arada zikirle meşgul olması 
sünnettir. Hutbe esnasında mekruh konuşmalardan, dört çeşit konuşma 
istisna edilmiştir: 

1. Hutbe esnasında aksırana hayır duada bulunmak mendubtur. 

2. Adı anıldığında Rasülullah (s.a.s.)'a salât getirirken, aşırı olmamak 
kaydıyla, sesi yükseltmek mendubtur. 

3. Hutbe dinleyen kişinin selâm vermesi her ne kadar mekruhsa da 
verilen selâma mukabelede bulunması vâcibtir. 

4. Âmâyı tehlikemden kurtarmak, akrepten sakındırmak ve benzeri 
eziyetleri defetmek kasafyla konuşmak vâcibtir. 

Hutbe okunduğu sırada namaz kılmanın hükmüne gelince, bu, daha önce 
anlatılmıştır. 

Hanbeliler dediler ki: Hatibe, hutbeyi işitebilecek kadar yakın bulunan 
kimsenin, Cuma günü hutbe esnasında konuşması haramdır. Yapılan 
konuşma zikir ve başka şey olsa, ya da hatib adaletli biri olmasa bile, 
konuşmak haramdır. Ancak hatibin kendisi bu hükümden muaftır. 
Hatibin bir menfaat veya ihtiyaç dolayısıyla cemaatten biriyle konuşması 
caiz olduğu gibi, cemaatten birinin de onunla konuşması caizdir. İsmi 
anıldığında, Peygamber (s.a.s.) Efendimize salât getirmek de mubahtır. 
Ama hatibin bu salâtı sessizce getirmesi sünnettir. Yine hatibin, duaların 
sonunda “âmin” demesi, aksırana hayır duâ etmesi, selâma işaretle değil 
de sözle mukabelede bulunması caizdir. Hatibten, hutbeyi işitemeyecek 
kadar uzakta bulunan birinin konuşması caizdir. Böyle birinin 
susmaktansa Kur'an-ı Kerim okuması ve zikirle meşgul olması daha 
faziletli olur. Bunu yaparken de, başkalarının hutbe dinlemelerine engel 


olmamak için, sesini yükseltmesi caiz olmaz. İki hutbeden önce ve sonra, 
iki hutbe arasında hatibin susması esnasında, hatibin duaya 
başlamasından sonra -çünkü bu durumda hutbenin rükünleri 
tamamlanmıştır- konuşmak haram değildir. Duaya kulak verip dinlemek 
vacib değildir. Başkasının konuşmasını duyan kimsenin, onu sözle 
susturması caiz değildir. Yalnız, işaret parmağını ağzının üzerine koyarak 
susması için işarette bulunabilir. Ama birini tehlikeye düşmekten 
kurtarmak veya başkasını yılan, akrep ya da ateşten sakındırmak için 
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a 
hutbe esnasında konuşmak vâcibtir. 


Cuma Namazı İçin Safları Yararak Veya Oturanların Üstünden 
Adım Atarak Ileriye Geçmek 


Cuma namazı için, oturan cemaatin saflarını yararak, yani adımlarını 
kaldırarak omuzlar üzerinden ileriye geçmek, mezheblerin ileri sür- 
dükleri tafsilâtlı şartlar doğrultusunda caiz olur. 


Hanefiler dediler ki: Cuma günü safların üstünden adım atarak ileriye 
geçmenin, ancak iki şartla: sakıncası olmaz: 

1. Bunu yaparken elbiselerini çiğnemek veya vücutlarının herhangi bir 
yerine basmak suretiyle kimseye eziyet etmemelidir. 

2. Bunu, hatibin hutbeye başlamasından önce yapmalıdır. Aksi takdirde 
tahrimen mekruh olur. Ama oturacak bir yer bulamayan kimsenin, ileride 
oturabileceği bir yere ulaşabilmek için zorunlu olarak safları yarıp 
geçmesi gerekiyorsa, bunu yapması mubah olur. 

Şafiiler dediler ki: Cuma günü, oturanların boyunları üzerinden adım 
atmak mekruhtur. Fakat saflar arasından geçmek bu hükme tâbi değildir. 
Mekruh olan adımlamadan bazı hususlar istisna edilmiştir: 

1. Bu adımı atan kişi, sâlih ve seçkin bir insan olursa, adımlaması 
mekruh olmaz. 

2. Öndeki saflarda boşluk bulunduğu takdirde orayı doldurmak için bu 
adımlamayı yapmak mekruh olmaz. Aksine, bu boşluğu doldurmak için 
adımlamak sünnet olur. 

3. Eğer hatibin sesinin duyulacağı ön saflarda oturanlar, çocuklar gibi 
Cuma namazıyla yükümlü olmayan kimselerse, bu durumda, Cuma 
namazıyla yükümlü olan kimselerin, boyunlara basarak da olsa safların 
arasından ileriye geçmeleri vâcib olur. 


4. Cuma namazını kıldıracak olan imamın, minbere ulaşabilmek için 
boyunların üzerinden adım atmaktan başka çıkar yolu yoksa bunu 
yapması caiz olur. 

Hanbeliler dediler ki: İmam ve müezzinden başkasının Cuma namazı 
için mescide girerken, hutbe okunduğu esnada cemaatin omuzları 
üzerinden adım atarak ileri geçmeleri mekruh olur. Ancak, ön safta bulu- 
nan bir boşluğu doldurmak için böyle yaparak ileri geçmek mubah olur. 
Mekruh olan adımlama, ayaklan kaldırıp oturan kişinin omzunun üs- 
tünden ön tarafa doğru atmaktır. 

Malikiler dediler ki: Hatib minberdeyken, cemaati yararak öne geçmek, 
ön saftaki boşluğu kapatmak için olsa bile haramdır. Hatibin minbere 
çıkmasından önce, saf doldurmak amacıyla olmaksızın ve oturanlardan 
birine eziyet etmeden geçmekse mekruh olur. Ancak ön saftaki boşluğu 
doldurmak için caiz olur. Oturanlardan birine eziyet ulaşırsa haram olur. 
Hutbeden sonra ve namazdan önce bu şekilde adımlamak caiz olur. 


Hutbe esnasında da olsa saflar arasında yürümek caizdir. 
Cuma Günü Yolculuğa Çıkmak 


Cuma günü yolculuğa çıkmak, bütün mezheblere göre caiz değildir. 
Mezheblerin bu hükme ilişkin detaylı görüşleri aşağıda ayrı ayrı ele 
alınmıştır. 


Hanefiler dediler ki: Cuma günü, Cumanın birinci ezanı okunduktan, 
Cuma namazı kılınıncaya kadar şehirden çıkmak, sahih olan görüşe göre 
mekruh olur. Ama zevalden önce şehirden çıkmak mekruh de- 
gildir. Malikiler dediler ki: Yoldayken Cuma namazına 
ulaşamayacak olan kişinin, Cuma günü fecir doğduktan sonra sefere 
çıkması mekruhtur. Ulaşabilecek olan kişinin, fecirden önce veya sonra 
yola çıkması caizdir. Zevalden sonra yola çıkmak, Cuma ezanından önce 
bile olsa haramdır. Ancak yol arkadaşım kaçırıp da, yalnız başına kaldığı 
takdirde canına veya malına zarar gelmesinden korkmak gibi bir 
zaruretten dolayı sefere çıkmak haram olmaz. Yolda Cuma namazına 
kavuşabileceğini bilen kişinin, her iki durumda da Cuma günü yolculuğa 
çıkması haram olmaz. 

Şafiiler dediler ki: Cuma namazı kendisine vâcib olan kimsenin Cuma 
günü fecirden sonra sefere çıkması haramdır. Ancak yolda Cuma 


namazına kavuşabileceğini zanneden veya vakti daralıp da ulaşamamak- 
tan korktuğu hac yolculuğu gibi vâcib bir sefere çıkan, ya da yalnız kal- 
maktan korkmak gibi bir zarureti olan kimsenin fecirden sonra yola çık- 
ması haram olmaz. Ama yalnızca yol arkadaşlarından ayrılarak tek başı- 
na yolculuk etmeme isteği, fecirden sonra yola çıkmayı mubah kılmaz. 
Fecirden önce sefere çıkmak ise mekruh değildir. 

Hanbeliler dediler ki: Kendisine Cuma namazı vâcib olan kimsenin 
Cuma günü zevalden sonra yolculuğa çıkması haramdır. Ancak mubah 
maksatlı bir yolculukta arkadaşlarından geri kalma durumu nedeniyle 
zarara mâruz kalacak olursa, zevalden sonra dahi yola çıkması mubah 
olur. Zevalden önce yola çıkmak ise mekruhtur. Mezkür sefer, yolda Cu- 
ma namazı kılınamadığı takdirde mekruh veya haram olur. Kılınabildiği 
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takdirde mubah ölür 


Cumayı Özürsüz Olarak Kaçıran Kişinin, Cuma Tamamlanmadan 
Önce Oğle Namazı Kılması 


Cuma namazını kılmakla yükümlü olup da özürsüz olarak Cumaya 
gitmeyen kişinin, öğle namazını imamın selâm vererek Cuma namazını 
tamamlamasından önce kılması sahih olmaz. Bu durumda kılınan öğle 
namazı, Şafii ve Hanbelilere göre geçerli olmaz. Hanefilerle Mâlikilerin 
buna ilişkin görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Hanefiler dediler ki: Cuma namazı kılmayı engelleyici herhangi bir 
özrü olmayan kimsenin, Cuma namazını kılmayıp da, imamın Cuma 
namazını tamamlamasından önce öğle namazı kılması, ancak birtakım 
şartlarla geçerli olur. Eger o gün Cuma namazına hiç gitmeyip sadece 
öğle namazıyla yetinmişse, her ne kadar Cumayı terk etmesi haramsa da, 
namazı sahih olur. Ama o gün Cuma namazını kılmaktan tümüyle vaz- 
geçmemiş, meselâ Cuma namazına gitmek için biraz yürümüşse, imamın 
Cuma namazının selâmını vermesinden önce kıldığı öğle namazı, 
evinden çıkıp Cuma namazı kılınan yere doğru yürümüş olması 
nedeniyle batıl olur ve nafile yerine geçer. Bu durumda hemen, Cuma 
namazını kıldırmakta olan imama tâbi olması vâcib olur. Ulaşamadığı 
takdirde öğle namazını iade eder. Eğer imam, Cuma namazını 
tamamlamışsa, mescide doğru yürümek nedeniyle de olsa, öğle namazı 
batıl olmaz. Yine bunun gibi mescide doğru yürümesi, imamın selâm 


vermesi anma veya Cuma namazı için ikâmet edilmesinden önceye 
rastlarsa, kıldığı öğle namazı yine batıl olmaz. 

Malikiler dediler ki: Cuma namazı kendisine vâcib olduğu halde 
Cumadan geri kalmayı mubah kılan bir mazereti olmayan kişi, öğle na- 
mazını kıldıktan sonra acele olarak Cumaya gittiği takdirde bir rek”atine 
kavuşacağını zannederse, kıldığı öğle namazı batıl olur. Sahih olan görüş 
de budur. Bilâhare öğle namazını mutlaka iade etmesi gerekir. Ama acele 
olarak gittiği takdirde Cuma namazının bir rek'atine kavuşabileceğini 
zannetmezse, kıldığı öğle namazı sahih olur. Cuma namazı kendisine 
vacib olmayan kişi, acele ettiği takdirde Cuma namazının tümüne 
kavuşacağını bilse dahi, kıldığı öğle namazı sahih olur. 


Cuma namazı kendisine vâcib olmayan, hasta ve benzeri kimselere 
gelince, bunların imam henüz Cuma namazındayken de olsa öğle namazı 
kılmaları sahih olur. Cuma namazı kılmasına engel olan özrünün ortadan 
kalkacağını uman kişinin öğle namazını biraz geciktirmesi mendub olur. 
Böyle bir umudu bulunmadığı takdirde, imamın selâm vererek Cuma 
namazını tamamlamasını beklemeksizin, öğle namazını vaktin 
başlangıcında kılmakta acele etmesi mendub olur. Hanefiler dışındaki üç 
mezheb, bu hususta görüş birliği etmişlerdir. 


Hanefiler dediler ki: Mazeret sahibi olan kişinin, namazım, imamın 
Cuma namazını kıldırmasından sonraya ertelemesi sünnettir. Mazeretinin 
ortadan kalkmasını umsa da, ummasa da, öğle namazını bundan önce 
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kılması tenzihen mekruhtur. 


Cuma Namazını Kılmayan Kimsenin Öğle Namazını Kılması Caiz 
Olur mu? 


Herhangi bir sebepten dolayı Cuma namazını kılamayan kimsenin öğle 
namazını kılması, mezheblerin ileri sürdükleri tafsilâta göre caiz olur. 


Hanefiler dediler ki: Herhangi bir mazeretten dolayı Cuma namazını 
kılamayan kimsenin, Cuma günü cemaatle öğle namazını şehirde kılması 
mekruhtur. Cuma namazı kılmaları sahih olmayan bâdiye (çöl) 
sakinlerinin, Cuma günü öğle namazını cemaatle kılmaları kerahetsiz 


olarak caiz olur. Zirâ onlar için Cuma gününün diğer günlerden farkı 
yoktur. 

Şafiiler dediler ki: Bir mazeretten dolayı Cuma namazını kılamayan 
kimselerin, Cuma günü öğle namazını cemaatle kılmaları sünnettir. 
Cumayı kılmama özrü, yolculuk gibi açık bir mazeretse, öğle namazını 
açıkça cemaatle kılmaları sünnet olur. Ama Cumayı kılmama özrü, şid- 
detli açlık gibi bir mazeretse, bu durumda öğle namazını gizlice cemaatle 
kılmaları sünnet olur. Özürsüz olarak Cuma namazını kılmayan kimsenin 
öğle namazını imamın Cuma namazını selâm vererek tamamlamasından 
hemen sonra kılması vâcib olur. 

Hanbeliler dediler ki: Cuma namazı şartlarını üzerinde taşımayan veya 
özürsüz olarak Cuma namazını kılmayan kimselerin Cuma günü öğle 
namazını aleni olarak cemaatle kılmaları, fitneye sebep olmadığı 
takdirde, daha faziletli olur. Fitneye sebep olacağından korkulursa, öğle 
namazını gizlice cemaatle kılmaları istenir. 

Malikiler dediler ki: Hastalık veya mahpusluk gibi, Cuma namazına 
gitmeye engel bir mazereti olan kimselerin, Cuma günü öğle namazını 
cemaatle kılmaları istenir. Cuma namazından yüz çevirmiş olmakla 
itham edilmemek için de cemaati gizlemeleri ve namazlarını Cuma na- 
mazından sonraya ertelemeleri mendub olur. Mazeretsiz olarak veya Cu- 
ma namazına gittiği takdirde malından korkmak gibi, aslında Cuma na- 
mazına gitmeye engel olmayan bir mazeretten dolayı da olsa, Cuma na- 
mazını kılmayan kimselerin Cuma günü öğle namazını cemaatle 
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kılmaları meliha 


Cuma Namazına İkinci Rek*atte Veya Daha Sonra Yetişen Kimsenin 
Durumu 


Cuma namazında, imama ikinci rek'atte yetişen kimse, Cumaya 
kavuşmuş olur. İmamın namazı tamamlamasından sonra kalkıp bir rek'at 
daha kılarak selâm verir. Bu hususta ittifak vardır. Son kâdede Cumaya 
kavuşan kimse, imamın namazı tamamlamasından sonra kalkıp öğle 
namazı olarak dört rek'at namaz kılması gerekir. Tabii bu durumda, 
Mâlikilerle Şâfiilerin ittifakına göre Cuma namazına kavuşmuş olmaz. 
Hanefilerle Hanbeliler buna muhalefet ederek aykırı görüş beyanında 
bulunmuşlardır. 


Hanefiler dediler ki: Cuma namazının her hangi bir bölümünde, sehiv 
secdesi öncesindeki teşehhüdde bile İmama kavuşan kişi, Cuma na- 
mazına kavuşmuş olur. İmamın selâm vermesinden sonra kalkıp namazı- 
nı Cuma namazı olarak tamamlar. Sahih olan görüş bu doğrultudadır. 

Hanbeliler dediler ki: İki secdesiyle birlikte Cuma namazının bir 
rek'atinde imama yetişen kimse, imamın selâmından sonra kalkar ve 
namazını Cuma namazı olarak tamamlar. Aksi takdirde, Cuma namazı 
öğle vaktinde kılınmaktaysa namazını öğle namazı olarak tamamlar. Bu- 
nu yaparken de niyet etmesi şarttır. Niyet etmediği takdirde, kıldığı na- 
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maz nafile sayılır ve öğle namazım kılması vâcib olur. 
Cuma'nın Mendubları 


Cumanın mendublarını şöylece sıralamak mümkündür: 
Bir kimse Cuma namazından önce, tırnağını keserek, bıyığını kısaltmalı, 
koltukaltı tüylerini temizlemeli gusledip koku sürünerek üstünü başını 
düzeltmelidir. Bunun sünnet olduğunda mezhebler görüş birliği 
etmişlerdir. Mâlikilerse mendub olduğunu söylemişlerdir. 
Cuma günü ve gecesi Kehf süresini okumalıdır. Bu süreyi ezberinde 
bulunduran veya Mushaf'tan okuyabilen kimsenin, bunu okuması 
mendubtur. Bu süreyi mescidde okumaya gelince; başkalarının, mescide 
saygıyı ihlâl edecek ve okuyucunun zihnini karıştıracak şekilde seslerini 
yükseltmeleri ve yasak konuşmalarda bulunmaları halinde caiz olmaz. 
Bu hususta ittifak vardır. 
Peygamber Efendimize çokça salâtü selâm getirmelidir. Çokça duada 
bulunmalıdır. Zirâ Peygamber Efendimiz buyurmuşlardır ki: 

“Cuma gününde bir saat vardır ki, müslüman bir kul o zamana rastlar 
da Allah Teâlâdan bir şey isterse onu mutlaka kendisine verir. (Bu anın 
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kısa olduğuna da eliyle işaret etti. )” 22) 


İmamdan başkalarının, Cuma namazı kılınan yere erkenden gitmeleri 
mendubtur. İmamın erkenden gitmesi mendub değildir. Erken gitmenin 
belli bir zamanı yoktur. İmam, ezan okumadan önce gidebilir. 


İki saat, iki saatten daha çok veya daha az önce Cuma namazı kılınan 
vere vakarla ağır ağır gitmek mendubtur. Mâlikiler dışındaki diğer mez- 
hebler bu hususta görüş birliği etmişlerdir 


Malikiler dediler ki: Cuma namazına günün tam ortasında gitmek 
mendubtur. Bu, zevalden bir müddet önce başlar. Bundan daha önce 
gitmek mekruhtur. 


Cuma günü en güzel elbiseleri giyerek süslenmelidir. En faziletlisi beyaz 
elbiseler giymektir. Şâfiilerle Hanefiler bu hususta görüş birliği 
etmişlerdir. Mâlikilerle Hanbelilerin buna ilişkin görüşleri aşağıya 
alınmıştır. 


Malikiler dediler ki: Cuma günü beyaz giymek mendubtur. Eğer Cuma 
günü bayrama tesadüf ederse, günün ilk vakitlerinde, siyah da olsa, yeni 
elbise giyilmelidir. Çünkü hangi renk olursa olsun bayramda yeni 
elbiseler giymek sünnettir. Fakat daha sonra, Cuma namazına gidileceği 
zaman beyaz giyilir. Böylece hem bayramın, hem de Cumanın hakkı ve- 
rilmiş olur. 

Hanbeliler dediler ki: Cuma günü, başka renk değil de, beyaz elbise 


60 
giymek mendubtur. S2! 


İMAMLIK BAHİSLERİ 
İmamlığın Tanımı 


İmamlık, bir kişinin kendi namazını, gerekli şartları taşıyan bir imamın 
namazına bağlaması; kıyam, rükü, secde, ka'de ve diğer hallerde ona 
uymasıdır. Bu bağlanışa imamlık denir ve bağlanış imama uyan kişi 
tarafından gerçekleştirilir. Ki bu, açıkça bilinen bir husustur. Bu bağlanış, 
imama uyan kişinin, namaz fiilleri hususunda imama tâbi olmasından 
kinayedir. Öyle ki, imama uyan kişinin namazı bozulursa, imamın 
namazı bozulmaz; ama imamın namazı bozulduğunda, imama uyan 
kişinin namazı da bozulur. Zirâ o, kendi namazını imamınkine 
bağlamıştır. 

İmamlık, namazda imama bir veya daha fazla kişinin tâbi olmasıyla 
tahakkuk eder. Bu bir kişinin kadın veya erkek olması fark etmez. Bu 
hususta ittifak vardır. Hanefi ve Şâfiilere göre bu bir kişi, mümeyyiz bir 
çocuk bile olsa imamlık yine gerçekleşir. Mâlikilerle Hanbeliler buna 
muhalefet ederek cemaat namazının, sadece mümeyyiz çocukla imam 
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tarafından gerçekleştirilemeyeceğini söylemişlerdir. ©” 


Beş Vakit Namazı Cemaatle Kılmanın Hükmü Ve Delili 


Mezhebler, beş vakit farz namazda cemaatin gerekliliği hususunda ittifak 
etmişlerdir. Mükellefin, namazı özürsüz olarak tek başına kılması uygun 
olmaz. Hanbelilerse bunun, beş vakit namazda farz-ı ayn olduğunu 
söylemişlerdir. Ne var ki, diğer üç mezheb bu hususta onlara 
katılmamışlardır. Hanbelilerle onlara muvafakat eden âlimler, bu hükmü 
verirlerken Buhâri'nin rivayet ettiği şu hadis-i şerifi delil olarak ileri 
sürmüşlerdir: 

“Nefsim kudret elinde bulunan Allah'a hamdolsun! İstedim ki bir miktar 
odun toplanmasını emredeyim. Sonra da bunlar yakılsın. Daha sonra 
namaz kılınmasını emredeyim de namaz için ezan okunsun. Bir adama 
emredeyim de insanlara imamlık etsin. Geride kalan (cemaate 
katılmayan) erkeklere gidip, evlerini ateşe vereyim... Nefsim kudret 
elinde bulunan Allah'a andolsun ki, bunlardan biri, (cemaate gelmekle) 
kemik üzerinde yağlı bir et parçası veya iki ince ok bulacağını bilse 
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mutlaka yatsı namazına gelirdi.” 
Bu hadis, cemaatin farz olduğuna delâlet etmektedir. Zirâ ateşle yakma 
cezası, sadece farzı terk etme ve büyük haram işlemekten ötürü verilir. 
Hiç şüphesiz bu hadis, cemaate gitmeyenleri ateşte yakarak 
cezalandırmayı gerekli kılmamakta, ancak cemaatin ne derece önemli 
olduğunu ve Peygamber (s.a.s.)'in bununla ne kadar İlgilendiğini ifade 
etmektedir. Şüphesiz ki bu hadiste yatsı namazından başka bir namaz 
anılmamıştır. Hanbelilerle onlara muvafakat eden âlimlerin, bu hadisi 
sadece yatsı namazını cemaatle kılma hususunda delil edinmeleri müm- 
kündür. Diğer vakit farzlarını cemaatle kılmanın zorunluluğuna bu ha- 
diste değinilmemektedir. Yalnız, diğer mezheblere mensup âlimler bu 
hususta birçok cevaplar vermişlerdir. Meselâ demişlerdir ki: Bu hadis, 
Peygamber Efendimiz tarafından İslâmiyet'in başlangıç dönemlerinde 
irâd buyurulmuştur. O zamanlar ise müslümanların sayısı azdı. Cema- 
atleşme, özellikle yatsı namazında mümkün hale geliyordu. Çünkü yatsı 
vaktinde herkes artık işten elçekmiş oluyordu. Müslümanların sayısı 
artınca birinci hadis, şu ikinci hadisle nesh edildi: 

“Cemaatle kılınan namaz, yalnız olarak kılınan namazdan yirmi yedi 
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derece daha faziletlidir” 183) 


Cemaatin çok faziletli oluşu, cemaate katılanların fazilete ortak ol- 
malarını da gerekli kılar. Yalnız olarak kılmak, efdâl olmamakla birlikte 
câizdir. Ayrıca cemaatten geri duranların evlerinin yakılması hükmünün 
nesh edildiği hususunda da ittifak vardır. Bu hadis, cemaatin farzlığı 
yönünde, tam bir delil değildir. Bununla beraber Hanbeliler, namazı 
cemaatle kılmanın farz olduğuna delil olarak şu âyet-i kerimeyi ileri 
sürmektedirler: 

“İçlerinde olup namaz kıldırdığında, onlardan bir grup, seninle birlikte 
namaza dursun ve silahlarını da (yanlarına) alsınlar. Böylece onlar 
secde ettiklerinde arkalarınızda olsunlar. Bu kez namaz kılmayan diğer 
grup gelsin, seninle namaz kılsınlar. Koruma tedbirlerini ve silâhlarını 
, 1641 


da alsınlar. 
Hanbeliler bu âyetten şu yöntemle delil çıkarmaktadırlar: Yüce Allah 
müslümanlara, şiddet ve sıkıntı zamanında bile, namazı cemaatle 
kılmalarını emretmiştir. Cemaat vâcib olmasaydı, bu şekilde namaz kıl- 
maları emredilmezdi. Diğer mezheblere mensub âlimlerse, bu âyetin 
cemaatin farz-ı ayn olduğuna değil, meşru olduğuna delâlet ettiğini söy- 
lemişlerdir. 

Âyette geçen bu vaktin, korku ve şiddet vakti olduğu görüşüne gelince, 
bu doğrudur. Sahâbilere bu şekilde namaz kılmalarının öğretilmesine 
gelince, bu onların münferid olarak namazı kılmalarını Önlemek içindir. 
Düşman karşısında duran cemaat, namaz kılmakta olan diğer cemaati 
koruyup kollar. Düşman fırsat bulup da ansızın saldıracak olursa, 
koruyucu olarak beklemekte olan bu cemaat, namaz kılmakta olanları 
derhal uyanır ki, namazlarını kessinler ve düşmana karşı dursunlar. Bu da 
dikkat ve tetikte durmanın en son ve en ileri şeklidir. 

Evet, bu âyet-i kerime, namazı cemaatle kılmanın, kâinatın ulu ya- 
ratıcısının azametini hisseden müslümanlar nazarında ne derece önemli 
olduğuna işaret etmektedir. Bu müslümanlar namazın, en sıkıntılı ve 
tehlikeli durumlarda bile ulu yaratıcılarına karşı boyun bükme ve tesli- 
miyet olduğunu bilmekteydiler. Namazı cemaatle kılmanın ittifakla ge- 
rekli olduğu hususunda hiç şüphe yoktur. Yalnız, ihtilâf edilen husus, 
cemaatin beş vakit farz namazlar için farz-ı ayn olup olmadığıdır. 
Gumhur-u ulemâ, bunun farz-ı ayn olmadığını beyan etmişlerdir. Bütün 
bu anlattıklarımızdan sonra, beş vakit farz namazı cemaatle kılmanın 
hükmüne ilişkin olarak mezheblerin detaylı görüşleri de aşağıda 
gösterilmiştir. 


Malikiler dediler ki: Beş vakit farz namazı cemaatle kılmanın 
hükmüyle ilgili olarak iki görüş mevcuddur: Bunlardan biri meşhur, 
diğeri tahkik mertebesine yakındır. 

Birinci görüşe göre, bu namazları cemaatle kılmak her namaz kılan 
yükümlünün ikâmet ettiği her mescid ve her belde ile ilgili olarak 
müekked sünnettir. Yani beldedeki bazı kimseler cemaatle kıldıkları 
takdirde, sünneti terk ettikleri gerekçesiyle diğer kılmayanlarla 
savaşılmaz. Fakat bir beldedeki insanların tümü, namazlarını cemaatle 
kılmadıkları takdirde, sünneti hafife almaları nedeniyle, hepsiyle 
savaşılır. 

İkinci görüşe göre bu namazları cemaatle kılmak, bir belde halkı için 
farzı kifâyedir. Belde ahâlisinin tümü cemaatle kılmayı terk ederse, 
onlarla savaşılır. Bir kısmı cemaatle kılarsa, bu farzlık, diğerlerinin üs- 
tünden kalkar. Ayrıca cemaatle kılmak, her mescidde erkekler için sün- 
nettir. Her namaz kılanın, özellikle kendi nefsi için bu mendubtur. 
Mâlikilere göre kişi, iki görüşten biriyle amel edebilir. Eğer bir kimse 
bunun müekked bir sünnet-i ayn olduğunu kabul ederse, “her namaz 
kılanın, her mescidde cemaatle edâ etmesi gerekir” sözü sahih olur. Yal- 
nız şu da var ki; her ne kadar bu bütün namaz kılanlar için müekked bir 
sünnet-i ayn ise de, belde ahâlisinin bir kısmı bunu yerine getirdiği 
takdirde, cemaati terk ettikleri gerekçesiyle diğerleriyle savaşılmaz. 

Bir beldede, içinde cemaatle namaz kılman bir mescid bulunduktan 
sonra, bu durum, cemaati terk eden diğer ahâliyle savaşılmaması için ye- 
terli bir sebep olur. Beş vakit farzı cemaatle kılmanın farz-ı kifâye oldu- 
gunu ileri sürenler, belde halkının bir kısmının bu farzı yerine getirmesi 
halinde diğerlerinin sorumluluktan kurtulacaklarını söylemektedirler. Her 
ne kadar sonraki detaylarda aykırı görüş beyan etmişlerse de, bu hususta 
Şâfiiler de Mâlikilere muvafakat etmişlerdir. 

Hanefiler dediler ki: Beş vakit farz namazları cemaatle kılmak 
müekked bir sünnet-i ayndır. Buna vâcib de denebilir. Çünkü esahh olan 
görüşe göre müekked sünnet, vâcib demektir. Bilindiği gibi Hanefilere 
göre vacib, mertebece farzdan daha aşağıdadır. Vacibi terk eden kişinin 
günahı, farzı terk edenin günahından daha azdır. Bu görüş, beş vakit farzı 
cemaatle edâ etmenin müekked bir sünnet-i ayn olduğunu söyleyen 
Mâlikilerin görüşü ile aynı olmaktadır. Yalnız bu iki mezheb, cemaatle 
namaz kılmayı terk eden belde halkıyla savaşma meselesinde görüş 
ayrılığına düşmüşlerdir. Cemaatle namaz kılmak, ileride açıklanacak 
mazeretleri olmadığı takdirde, hür ve akıllı erkekler için sünnettir. Kadın 


ve çocukların cemaatle kılmalarını ve cemaatle ilgili diğer şartları ileride 
açıklayacağız. 

Şafiiler dediler ki: Beş vakit farzı cemaatle kılmanın hükmüyle ilgili 
olarak bazı görüşler mevcudtur: Kuvvetli görüşe göre bu, farzı kifâyedir. 
Ahâlinin bir kısmı bu farzı yerine getirdikleri takdirde, diğerleri 
sorumluluktan kurtulurlar. Beldenin bir mescidinde cemaatle kılındığı 
takdirde halkın geri kalan kısmı, cemaatle kılma sorumluluğundan 
kurtulurlar. Aynı şekilde, bir yöredeki insanların bir bölümü bu namazları 
cemaatle kılarlarsa, o yöredeki geri kalan insanlar, cemaatle kılma 
yükümlülüğünden, kurtulurlar. 

Bazı Şâfiiler, beş vakit farzı cemaatle kılmanın müekked bir sünnet-i ayn 
olduğunu söylemişlerdir ki bu, meşhur bir görüştür. Bu açıdan cenaze 
namazı da, beş vakit farz namaz hükmüne tâbidir. Yalnız bunlar derler ki: 
Cenaze namazını bir erkek veya bir mümeyyiz çocuk kılarsa, diğerleri 
yükümlülükten kurtulurlar. Ama bir kadın kılarsa, diğerleri yü- 
kümlülükten kurtulamazlar. 

Hanbeliler dediler ki: Beş vakit farz namazı cemaatle kılmak, yakında 
açıklanacak şartlar doğrultusunda farz-ı ayn olur. Onların bu konuda 
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getirdikleri delilleri daha önce görmüştük. “ 
Cuma, Nafile Ve Cenaze Namazlarını Cemaatle Kılmanın Hükmü 


Beş vakit farz namazı cemaatle kılmanın hükmünü önceki sayfalarda 
öğrenmiştik. Geriye Cuma namazı, cenaze, bayram, küsüf, istiskâ ve 
diğer nafile namazları cemaatle kılmanın hükmü kalmış oluyor. Bunların 
cemaatle kılınmasının hükmünü de aşağıda, her mezhebe göre anlatmış 
bulunuyoruz. 


Malikiler dediler ki: Cemaatle kılmak, Cuma namazının sıhhat şartıdır. 
Bu namaz cemaatsiz kılındığı takdirde sahih olmaz. Küsüf, istiskâ ve 
bayram namazlarında cemaat, bunların sünnet oluşlarının tahakkuku için 
şarttır. Cemaatle kılınmadıkları takdirde sünnet sevabı elde edilemez. 
Teravih namazını cemaatle kılmak müstehabtır. Diğer nafilelere gelince, 
bunları cemaatle kılmak bazen mekruh, bazen caiz olur. Mescidde 
kılındıkları veya büyük bir cemaatle kılındıkları, ya da insanların fazlaca 
gelip geçtikleri bir yerde kılındıkları takdirde mekruh olur. Az bir 


cemaatle kılındıkları, evde, yahut insanların uğramadıkları yerde 
kılındıkları takdirde caiz olur. 

Hanefiler dediler ki: Cuma ve bayram namazlarını cemaatle kılmak, bu 
namazlar için sıhhat şartıdır. Teravih ve cenaze namazları içinse cemaat, 
sünnet-i kifâyedir. Nafilelerle Ramazan ayı dışında kılınan vitir namazı 
için cemaate gelince, mutlak surette mekruh olur. İmama uyanlar üç 
kişiden fazla olurlarsa, bunu cemaatle kılmak mekruh olur. Ramazanda 
vitrin cemaatle kılınmasına gelince, bununla ilgili olarak doğru görülen 
iki görüş mevcüddur. Bu görüşlerden birine göre müstehab, diğerine göre 
de müstehab değil, ama caizdir. Kuvvetli olan görüş de budur. 

Şafiiler dediler ki: Cemaatle kılmak, Cuma namazının birinci rek'-ati 
için farz-ı ayn, ikinci rek'ati içinse sünnettir. Meselâ bir kimse, Cuma 
namazının birinci rek'atinde imama yetiştiği halde, ikinci rek'atte ondan 
ayrılmaya niyet ederek tek başına bağımsız olarak namazını tamamlarsa, 
kıldığı Cuma namazı sahih olur. 

Aynı şekilde beş yerde daha namazın cemaatle kılınması farz-ı ayn-dır: 

1. Vakit içinde ikinci defa iade edilen her namazda cemaat, farz-ı ayndır. 
Meselâ; öğle namazım tek başına veya cemaatle kılmış olan bir kimse, 
namazını bir kez daha kılmak istediğinde, bu ancak cemaatle kılması 
halinde câiz olur. 

2. Yağmur yağması yüzünden cem-i takdim şeklinde kılınan namazların 
ikincisinde cemaât farzdır. Diyelim ki, öğle vakti girdikten sonra şiddetli 
bir yağmur yağarsa, kişi öğle namazını tek başına kılabilir. Yağmurun 
şiddetli oluşu nedeniyle ikindi namazını, cemaatle olması kaydıyla cem-i 
takdim şeklinde öğle namazıyla birlikte kılabilir. Tek başına kıldığı 
takdirde sahih olmaz. 

3. Cemaatle kılınması adanan namazı da cemaatle kılmak farzdır. Bu 
namaz, münferiden kılındığı takdirde sahih olmaz. 

4. Cemaatle kılınması farz olan bir namazı kılmak için, iki kişiden 
başkasının bulunmaması hâlinde, bu iki kişinin namazlarını cemaatle 
kılmaları farz olur. Bilindiği gibi doğru olan görüşe göre beş vakit farzı 
cemaatle kılmak farz-ı kifâyedir. Bu namazları iki kişiden başka kılacak 
kimse bulunmadığı takdirde, bunların zorunlu olarak namazı cemaatle 
kılmaları gerekli olur. 

5. Cemaate gelen kimse, imamı rükü halinde bulur ve ona uyduğu 
takdirde vakit içinde bir rek'at kılabileceğini, tek başına kıldığında ise 
vaktin çıkacağım anlarsa cemaate dahil olması farz olur. 


Bayram, istiskâ, küsüf, teravih ve Ramazanda kılınan vitir namazının 
cemaatle kılınması Şâfiilere göre mendubtur. Kişinin kaza olarak kı- 
lacağı namaz, imamın edâ olarak kıldığı namazın aynı ise, meselâ üzerin- 
de bir öğle namazı kazaya kalmış olan kişinin, öğle namazını kıldırmakta 
olan imama tâbi olması mendubtur. Bir özür nedeniyle Cumayı 
kılamamış olan kimsenin, Cuma namazı yerine öğle namazını cemaatle 
kılması mendubtur. Adanmış namazları cemaatle kılmak mubahtır. 
Kazadan sonra kılınan edâ namazında veya bunun aksinde, farzdan sonra 
kılınan nafile namazında veya bunun aksinde, teravihten sonra kılınan 
vitirde veya bunun aksinde cemaat mekruh olur. 

Hanbeliler dediler ki: Cuma namazı için cemaat sıhhat şartıdır. Hür 
erkeklerin, farz namazları kaza ederken, yapabildikleri takdirde cemaatle 
kılmaları sünnet olur. Nitekim cenaze namazını da cemaatle kılmak 
sünnettir. Nafilelere gelince; bunların istiskâ, teravih ve bayram için 
kılınanlarını cemaatle edâ etmek sünnettir. Teheccüd ve farzlara bağlı 
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sünnetleri cemaatle kılmak ise ibare 


İmametin Şartları 


1. İslâmiyet: İmamlığın sahih olması için gerekli şartların birincisi, 
imamın müslüman olmasıdır. Gayr-ı müslim birinin imamlık etmesi 
ittifakla sahih olmaz. Müslüman olduğunu iddia eden birinin ardında 
namaz kılan kişinin namazı, sonradan imamın kâfir olduğunun anlaşıl- 
ması halinde batıl olur ve iade edilmesi vâcib hâle gelir. Bazı kimseler, 
bunun pek ender rastlanacak bir durum olduğunu söylemektedirler. Ama 
gerçek bu değildir. Birçok gayr-ı müslimler, maddi çıkarlar uğruna 
müslüman kılığına bürünmekte; istediklerini elde edebilmek için ve-râ ve 
takva sahibi olduklarını göstermektedirler. Oysa bunlar gerçekten 
müslüman değildirler. 

2. Baliğ olmak: İmamlığın sıhhat şartlarından biri de, imamın baliğ 
olmasıdır. Farz bir namazda, baliğ birisinin mümeyyiz bir çocuğa tâbi 
olması, Şâfiiler dışındaki üç mezhebe göre sahih olmaz. 


Şafiiler dediler ki: Baliğ kişinin, Cuma namazı dışındaki farzlarda 
mümeyyiz çocuğa tâbi olması caizdir. İmam, Cuma namazının şartlarını 
taşıyan cemaati kırka tamamlamaktaysa baliğ olması şarttır. Kendisinden 


başka kırk kişi sağlanıyorsa, mümeyyiz bir çocuk da olsa, imamlığı sahih 
olur. 


Nafile namazlardaysa baliğ kişinin mümeyyiz çocuğa tâbi olması, 
Hanefiler dışındaki üç mezhebe göre sahih olur. 


Hanefiler dediler ki: Mutlak olarak ne farz, ne de nafile namazlarda 
baliğ kişinin çocuğa tâbi olması sahih olmaz. 


Ama mümeyyiz çocuğun, kendisi gibi mümeyyiz bir çocuğa imamlık 
etmesi, ittifakla sahih olur. 

3. Erkeklik: İmamlığın sıhhat şartlarından biri de, tahakkuk etmiş 
erkekliktir. Buna göre cemaat erkeklerden teşekkül etmişse, kadın ve 
erseliğin imamlık etmesi sahih olmaz. Cemaat, kadınlardan teşekkül 
etmişse, onlara imamlık etmek için erkeklik şartı aranmaz. Aksine 
kadının, kendi gibi kadınlara ve erseliklere imamlık etmesi sahih olur. 
Mâlikiler dışındaki üç mezheb bu görüşte ittifak etmişlerdir. 


Malikiler dediler ki: Kadının ve erseliğin ne farzlarda, ne de nafilelerde 
erkek veya kadın cemaate imamlık etmesi sahih olmaz. Cemaat, 
kimlerden oluşursa oluşsun, İmamın erkek olması şarttır. 


4. Akıllılık: İmamlığın sıhhat şartlarından biri de akıllı olmaktır. 
Deliliğinden ayılmaması halinde, delinin imamlık etmesi sahih değildir. 
Ama bazen ayılıp bazen deliren kişinin ayık iken imamlık etmesi sahih 
olur. Delirmesi hâlinde ise imamlığı ittifakla batıl olur. 

5. Okumuşluk: İmamlığın sıhhat şartlarından biri de, imamın okumuş 
biri olmasıdır. Cemaattekiler okumuş olur da imam ümmi olursa, 
imamlığı sahih olmaz. Bu babta aranan şart, imamın, namazın sıhhatini 
temin edecek derecede güzel bir kıraatte bulunmasıdır. Kur'an öğ- 
renmekte olan kişinin ardında namaz kılınabilir. Kendilerine namaz kıl- 
dıracak Kur'an okuyan biri bulunsun bulunmasın, ümminin kendisi gibi 
ümmi birine imamlık etmesi sahih olur. Mâlikiler dışındaki üç mezheb 
bu hususta görüş birliği etmişlerdir. 


Malikiler dediler ki: Kur'an okuyabilen biri bulunduğu takdirde, Fatiha 
okuyamayan ümmi birinin, kendisi gibi birine tâbi olması sahih olmaz. 
Her ikisinin de Kur'an okuyabilen kimseye tâbi olmaları vâcib olur. Aksi 


takdirde namazları batıl olur. Fatihayı güzel okuyamayan kişinin, güzel 
okuyabilen birinin bulunması hâlinde, kendisi gibi olana tâbi olması 
menedilir. Ama kendisi gibi olan birine tâbi olursa da namazı sahih olur. 
Kur'an okuyan birinin mevcüd olmaması hâlinde, ümminin kendi gibi 
birine uyması, doğru olan görüşe göre sahih olur. 


6. Sağlık: İmamın cemaate namaz kıldırmasının sahih olabilmesi için 
kendisinin; sidik akıntısı, sürekli ishal, yellenme, burun kanaması gibi 
özürlerden uzak olması şarttır. Kendisinde bu tür özürlerden biri bulunan 
kimsenin, sağlam kimselere imamlık etmesi sahih olmaz. Ama 
kendisinde bulunan özrün aynısının bulunduğu kimseye imamlık etmesi 
sahih olur. Eğer imamın ve imama uyan kişinin özürleri birbirlerinden 
ayrı olursa, meselâ birinde burun kanaması, diğerinde sidik akıntısı 
bulunursa, bunlardan birinin diğerine imamlık etmesi sahih olmaz. 
Hanefilerle Hanbeliler, mevzuun bu kadarında görüş birliği etmişlerdir. 
Mâlikilerle Şâfiilerin buna ilişkin görüşleri ise aşağıya alınmıştır. 


Malikiler dediler ki: İmamın kendisi hakkında muaf sayılan özürlerden 
salim olması şart değildir. Zamanın yarısı boyunca da olsa kendisinde 
devam eden sidik akıntısı, şahsı için muaf sayıldığından dolayı imamlığı 
sahih olur. Aynı şekilde kendisinde yellenme veya abdest ve namazı batıl 
kılmayan diğer sürekli özürler bulunan kimselerin de imamlık etmeleri 
sahih olur. Fakat böylelerinin, özürsüz kimselere imamlık etmeleri 
mekruhtur. 

Şafiiler dediler ki: İmamdaki özür, namazın yeniden kılınmasını gerekli 
kılan bir özür olmadıkça, kendisine uyan kişi sağlam olsa bile imamlığı 
sahih olur. 


7. Hadesten ve necasetten temiz olmak: İmamlığın, üzerinde ittifak 
edilen sıhhat şartlarından biri de, imamın hadesten ve necasetten temiz 
olmasıdır. Bir kişi, cünüb veya abdestsiz, ya da üzerinde pislik bulunan 
bir imama tâbi olarak namaz kılarsa, imam da bunu bilerek namaz 
kıldırırsa her ikisinin namazı da batıl olur. Unutarak olursa batıl olmaz. 
Mezheblerin bu husustaki görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Malikiler dediler ki: Hadesli kimsenin, cünüb veya abdestsiz olduğunu 
bilerek imamlık etmesi sahih olmadığı gibi, kendisine uyanların 
namazları da batıl olur. Ama hadesli olduğunu unutarak namaza giren 


veya namazdayken abdesti sıkışıp bozulan imam, aslen abdestsiz olduğu- 
nu hatırladıktan veya namazdayken abdesti bozulduktan sonra, cemaatle 
namaz amellerinden birini edâ etmişse namazları batıl olur. İmam bilme- 
se bile, abdestsiz olduğunu bildikleri halde imama tâbi olan cemaatin na- 
mazları yine batıl olur. Ama ne cemaat ve ne de imam, kendisinin ab- 
destsiz olduğunu bilmeden namazı kılsalar ve daha sonra bunun farkına 
varsalar, cemaatin namazı sahih olur, imamınkiyse, sayılan bütün du- 
rumlarda batıl olur. Zirâ taharet, namazın sıhhati için şarttır. İmamın 
üzerinde bir necaset bulunması hâlinde kendisinin ve cemaatin namazı, 
imamın hades haliyle kıldırdığı namazların hükmüne tâbi olur. Yalnız 
imam üzerinde necaset bulunduğunu namazı kıldırdıktan sonra fark eder- 
se kendisinin de namazı sahih olur. Zirâ necasetten taharet, kişinin neca- 
setin kendi üzerinde bulunduğunu bilmesi hâlinde, namaz için. bir sıhhat 
şartı olur. 

Şafiiler dediler ki: Bir kimsenin başlangıçta, abdestsiz olduğunu bildiği 
imama tâbi olması sahih olmaz. Ama namazdayken imamın abdestsiz 
olduğunu anlarsa, namazını imamdan ayrılmaya niyet ederek tek başına 
tamamlaması vâcib olur. Bu durumda namazı sahih ve yeterli olur. 
İmama uyan kişi, namazı imamla birlikte kılıp tamamladıktan sonra ima- 
mın abdestsiz olduğunu anlarsa, kılmış olduğu namaz sahih olduğu gibi, 
cemaat sevabını da kazanır. İmamın namazına gelince, bu sayılan durum- 
ların tümünde batıldır. Çünkü taharet, namazın şartıdır ve üzerinde taha- 
ret Şartını taşımaksızın kıldığı namazı iade etmesi vâcibtir. Kurumuş 
sidik gibi gizli bir necaset taşıdığı cemaat tarafından bilinen imamın 
imamlığı da sahih olmaz. Ama böyle bir necaseti taşıdığı bilinmezse, 
kendisine uyulması Cuma namazı dışındaki namazlarda sahih olur. Cuma 
namazındaki cemaat, kendisinden ayrı olarak kırk kişiyi bulursa, Cuma 
namazında da kendisine uyulması sahih olur. Cuma namazında cemaat 
sayısı, ancak üzerinde böyle gizli bir necaset taşıyan imamla birlikte kırk 
kişiyi bulursa, kendisine uyanların namazları da batıl olur. Ama üzerinde, 
iyice bakıldığında görülebilecek aleni bir necaset bulunan imama 
uyulması, bu necaset cemaat tarafından bilinmese bile, mutlak surette 
sahih olmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Küçük veya büyük hades hâlinde bulunan, ya da 
üzerinde kendisince bilinen bir necaseti taşıyan kimsenin imamlık etmesi 
sahih olmaz. Ama üzerinde taşıdığı necaset ne kendisi, ne de kendisine 
tâbi olanlar tarafından bilinmeden namaz kılınıp da tamamlanırsa, 
cemaatin namazı Sahih olur. Bu namaz ister Cuma namazı, isterse başka 


bir namaz olsun, aynı hükme tâbidir. Ancak Cuma namazında cemaatin, 
imam dışında kırk kişi olması şarttır. Aksi takdirde tümünün namazı batıl 
olur. Cemaat sadece kırk kişiden ibaret olur da, bunlardan birinde necaset 
bulunursa, tümünün namazı yine batıl olur. 

Hanefiler dediler ki: Hadesli veya üzerinde necaset bulunan kişinin 
imamlığı, bu şekilde kılınan namazın batıl olması nedeniyle, sahih 
olmaz, imamın namazının bu nedenlerden ötürü fâsid olduğunu bilmeyen 
cemaatin namazı sahih olur. Ama âdil kimselerin şâhidliği veya bizzat 
âdil imamın kendi şahsı hakkında haber vermesiyle bunu öğrenirlerse na- 
mazları batıl olur ve iade etmeleri gerekir. Namazının fâsid olduğunu 
haber veren imam âdil değilse sözü kabul edilmez. Yalnız cemaatin, ihti- 
yat gereği olarak namazlarını iade etmeleri müstehab olur. 


8. İmam peltek olmamalıdır: İmamlığın sıhhat şartlarından biri de, 
imamın dilinin düzgün olması ve bir harfi telâffuz ederken diğer bir 
harfe kaymamasıdır. Meselâ 'ra” harfini “gayn” harfine, “sin” harfini 
“sad” harfine, 'zal” harfini “zef harfine çevirmemelidir. Telâffuzu bu 
şekilde bozuk olanlara “peltek” denir. Çünkü lügatte pelteklik, dilin bir 
harften başka bir harfe kayması demektir. Bu gibi kimselerin dillerini 
düzeltmeleri ve harfleri mümkün mertebe düzgün olarak çıkarmaları 
gerekir. Dillerini düzeltemedikleri takdirde, sadece kendileri gibi peltek 
olanlara imamlık etmeleri sahih olun Peltek olanlar, dillerini düzeltmeye 
çalışmayıp kusurlu davranırlarsa, İmamlıkları bir yana, kendi başlarına 
kıldıkları namazları da kökten batıl olur. Hanbeli, Şâfii ve Hanefiler bu 
hükümde görüş birliği etmişlerdir. Yalnız Hanefiler böyle bir kimsenin, 
Fatiha'dan başka bir süre veya âyeti düzgün olarak okuyabilirse, 
namazının batıl olmayacağını söylerler. Çünkü Hanefilere göre namazda 
Fâtiha'yı okumak farz değildir. Mâlikilerse bu anlatılanların tümüne 
muhalefet ederek, dilinde pelteklik bulunan bir kimsenin imamlık 
etmesinin ileride de açıklanacağı üzere mutlak surette sahih olacağını 
belirtmişlerdir. Hata eseri olarak bir harfi başka bir harfe çeviren, meselâ 
“müstakim” kelimesindeki “sin” harfini kendisinden sonra gelen “ta” 
harfine idğam ederek “müttakim” diyen kişi de, bu tafsilât doğrultusunda 
peltekle aynı hükme tâbi olur. Böylelerinin de dillerini düzeltmeye 
çalışmaları gerekir. 

Beceremedikleri takdirde sadece kendileri gibi kimselere imamlık et- 
meleri sahih olur. Ama dillerini düzeltmeye çalışmayıp ihmalkârlık eder- 
lerse, hem imamlıkları, hem de namazları batıl olur. 


Konuşmasında “fa” harfini tekrarlayan “fe?fa” ve “ta” harfini tekrarlayan 
“temtam”a gelince, bunların kendileri gibilerine imamlık etmeleri 
sahihtir. Kendileri gibi olmayanlara imamlık yapmalarıysa Şafii ve 
Hanbelilere göre ancak, kerahetle birlikte sahih olur. Mâlikilerse bunların 
imamlıklarının mutlak olarak, kerâhetsiz sahih olabileceğini ileri 
sürmüşlerdir. Hanefilere gelince onlar, bu gibi kimselerin İmamlıkları- 
nın, pelteğin imamlığı gibi olduğunu, önce anlatılan şart muvacehesinde 
ancak kendi emsallerine imamlık yapmalarının sahih olacağını söy- 
lemişlerdir. Mâlikilerin buna ilişkin görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Malikiler dediler ki: Peltek, temtam, fe'fa ve erit (hata eseri olarak bir 
harfi başka bir harfe idğam eden) gibi, bazı harfleri telâffuz ede- 
meyenlerin namazları ve gerek emsallerine, gerekse dillerinde hiçbir 
iğrilik bulunmayan kimselere imamlık etmeleri sahih olur. Kıraati 
düzgün olmayan kimsenin, kendisine okumayı öğretecek birini bulması 
ve o kimsenin de öğretmeyi kabul etmesi, aynı zamanda buna vaktin de 
müsait olması halinde bile dilini düzeltmeye çalışması, kuvvetli görüşe 
göre vdcib olmaz. Bununla da anlaşılıyor ki Mâlikiler, imamın dilinin 
pelteklikten salim bulunmasını şart olarak ileri sürmemektedirler. 


9. İmam, bir başka imama tâbi biri olmamalıdır: İmamlığın sıhhat 
şartlarından biri de, imamın bir başka imama tâbi bulunmamasıdır. 
Meselâ bir kimse imama, ikindi namazının son iki rek'atinde yetişerek 
tâbi olur da, imam selâm verdikten sonra ayağa kalkıp namazını ta- 
mamlarken bir başkası gelip ikindi namazını kılmak üzere bu kimseye 
tabi olursa, ikinci olarak gelip birinciye tâbi olanın namazı sahih olur 
mu, olmaz mı? Aynı şekilde fazlaca kalabalık bir mescidde bir kişi gelip 
arka safa katılır ve -İmamın hareketlerini görüp işitemediği için- önün- 
deki bir kişiyi kendine imam edinerek ona tâbi olursa, bu yaptığı sahih 
olur mu, olmaz mı? Mezheblerin buna ilişkin detaylı görüşleri aşağıya 
alınmıştır. 


Malikiler dediler ki: İmama sonradan tâbi olarak bir rek'at namaz 
kılmış olan kimseye tâbi olan bir kişi, ister tâbi olduğu imam gibi daha 
önceki imama tâbi olmuş olsun, ister olmasın namazı batıl olur. Ama 
imamın selâm vermesinden sonra, tâbi olmaksızın namazını tamamlama 
hususunda onun hareketlerini örnek alırsa namazı sahih olur. Yine bunun 
gibi ilk kişi, imamla bir rek'at kılamayıp sadece son teşehhüd esnasında 


ona kavuşmuşsa, imama tâbi sayılmayıp tek başına kılan biri olarak 
sayıldığı gerekçesiyle kendisine uyulduğu takdirde namazı sahih olur. 
İmamlığı da muteber olur. 

Hanefiler dediler ki: İmama sonradan yetişerek arkasında bir rek'at 
veya daha az namaz kılmış olan kimseye tâbi olunması sahih olmaz. 
İmama sonradan yetişen iki kişiden biri, imamın selâmından sonra 
diğerine tâbi olmaya niyet ederse, namazı batıl olur. Ama tâbi olmaya 
niyet etmeksizin, sadece önce kılınan namaz miktarını hatırlamak için bi- 
ri diğerinin hareketlerini izleyen kimselerin, her ikisi de önceki imama 
tabi oldukları için, namazları sahih olur. 

Şafiiler dediler ki: İmama bağlılığı devam ettiği sürece, imama uyan 
kişiye tâbi olmak sahih olmaz. Böyle birine, imamın selâm vermesinden 
veya kendisinin imamdan ayrılmaya niyet etmesinden sonra -bu mezhebe 
göre namazdayken imamdan ayrılmak caizdir- uyulması sahih olur. 
Yalnız bu sahihlik, Cuma namazı dışındaki namazlar için geçerlidir. 
Cuma namazında ise sahih olmaz. 

Hanbeliler dediler ki: İmama uyan kimseye tâbi olmak, imama bağlılığı 
devam ettiği sürece sahih olmaz. Ama imama sonradan tâbi olmuş bir 
kimsenin, yine kendisi gibi imama sonradan tâbi olmuş birine, imamın 
selâm vermesinden sonra, tâbi olması sahih olur. Yalnız bu sahihlik, 
Cuma namazı dışındaki namazlar için geçerlidir. 


10. İmamın namazı, kendisine uyanın mezhebine göre de sahih 
olmalıdır: Meselâ, Hanefi mezhebine mensub bir kimse, bedeninin her- 
hangi bir tarafından kan akmış ve fakat daha sonra abdest almamış olan 
Şafii mezhebine mensub bir imamın ardında namaz kılarsa; veya Şafii 
mezhebine mensub bir kimse bir kadına dokunan Hanefi mezhebine 
mensup bir imamın ardında namaz kılarsa, bu durumdaki kimselerin tâbi 
oldukları imamların namazı kendi mezheblerine göre geçersiz 
olduğundan, namazları batıl olur. Hanefilerle Şâfiiler bu hususta görüş 
birliği etmişlerdir. Mâlikilerle Hanbelilerin buna ilişkin görüşleri aşağıya 
alınmıştır. 


Maliki ve Hanbeliler dediler ki: Namazın sıhhat şartları, sadece 
imamın mezhebine göre değerlendirilir. Bir Mâliki veya Hanbeli, abdest 
alırken başının tümünü mesh etmemiş olan bir Hanefi veya Şâfiiye 
uyduğunda, imamın namazı sahih olduğu için kendisinin de namazı sahih 
olur. Ama imama tâbi olmanın sıhhat şartları hususunda, imama uyan 


kişinin mezhebine göre değerlendirme yapılır. Sözgelimi bir Mâliki veya 
Hanbeli farz bir namazı kılmak için, nafile namaz kılmakta olan Şafii 
mezhebindeki bir kişiye tâbi olursa, namazı batıl olur. Zira uymanın sa- 
hih olması için, hem imamın ve hem de imama uyan kişinin namazları 
aynı olmalıdır. 


11. İmam, cemaatten önde durmalıdır: İmamlığın sıhhat şartlarından biri 
de, cemaatin imamdan ileriye çıkmamasıdır. Cemaatten biri imamdan 
ileriye çıkarsa, hem imamlık ve hem de namaz batıl olur. Mâlikiler 
dışındaki üç mezheb bu hükümde görüş birliği etmişlerdir. 


Malikiler dediler ki: İmama uymada, uyanın imamdan önde olmaması 
şartı aranmaz. İmama uyanlardan biri veya cemaatin tümü imamdan 
önde olsa bile, mütemed olan görüşe göre kılman namaz sahih olur. 
Yalnız, gereksiz yere imamdan öne geçmek mekruhtur. 


Cemaatin imamdan öne çıkmamasını şart koşanlar, Kabe etrafında 
kılınan namazı bu hükmün dışında tutarak, burada kılınan namazda 
cemaatten birinin imamdan ileriye çıkmasının caiz olduğunu söylemiş- 
lerdir. Yalnız Şâfiilerin buna ilişkin tafsilâtlı görüşleri aşağıda belirtil- 
miştir. 


Şafiiler dediler ki: Kabe etrafında kılınan namazda imamla aynı yönde 
olan cemaatin imamdan ileri çıkması sahih olmaz. İmamla aynı yönde 
olmayan cemaatin imamdan ileriye çıkması ise sahihtir. Mescidin darlığı 
gibi bir zorunluluk olmadıkça imamdan ileriye çıkmak mekruh olur. 
Zaruret olunca mekruh olmaz. 


İmama namazın kıyamında uyan kimsenin namazının sahih olabilmesi 
için, ayağının geri tarafının imamın ayağının geri tarafından ileride 
olmaması gerekir. Namazın ka'desinde imama uyanın kuyruk soku- 
munun, imamın kuyruk sokumundan önde olmaması gerekir. Önde, ol- 
duğu takdirde namazı sahih olmaz. İmam ile aynı hizada olan kimsenin 
namazı, Şafiiler dışındaki üç mezhebe göre kerâhetsizce sahih olur. 


Şafiiler dediler ki: İmama tâbi olan kişinin imamla aynı hizada 
bulunması mekruhtur. 


12. İmama uyan kimse, görerek veya işiterek az bir miktar da olsa 
imamın hareketlerini algılayabilmelidir: Buna muvaffak olunduğu 
takdirde namaz sahih olur. Yerler ayrı olduğu takdirde, bu şart aran- 
maksızın mezheblerin aşağıda belirtilen detaylı görüşlerine göre namaz 
sahih olur. 


Şafiiler dediler ki: İmamla imama uyan kimse mescid içerisindeyseler, 
aralarında üç yüz zirâ'dan fazla mesafe bulunsa da bulunmasa da, aynı 
mekânda sayılırlar. İmam, mescidin bir ucunda, ona uyan da mescidin 
girişinde namaz kılarlarsa, imamlık sahih olur. Yalnız aralarında, namaza 
girmeden önce çivilenmiş bir kapı gibi, engelleyen bir şey bu- 
lunmamalıdır. Ama böyle bir engel, namaza başladıktan sonra meydana 
gelirse, bu, namazın sıhhatine zarar vermez. Aynı şekilde aralarında kilit- 
li bir kapının bulunması da namazın sıhhatine engel teşkil etmez. İmama 
uyan kişinin, imama kıbleye yönelik olarak ulaşmasıyla kıbleye dönük 
olarak ulaşması arasında bir fark yoktur. Avlu ve benzeri şeyler de mes- 
cidin hükmüne tabidirler. İmamla İmama uyan kimse, namazı mescid dı- 
şında kılmaktaysalar, aralarındaki mesafe yaklaşık olarak üç yüz zirâ'dan 
fazla değilse, namaz sahih olur. Arada, içinden gemilerin geçtiği bir 
nehir veya insanların fazlaca gelip geçtikleri bir yol gibi fasıla bulunur 
da bu durumda imama uyan kişi dilediği takdirde kıbleden sapmaksızın 
veya sırtını kıbleye dönmeksizin imama ulaşabilirse yine sahih olur. 
İmamlığa zarar veren engelin çivilenmiş bir kapı olmasıyla, kilitlenmiş 
bir kapı olması arasında fark yoktur. İmam ve kendisine uyanlardan biri 
mescidin içinde, diğeri mescidin dışında olur da, mescid dışındaki kişiyle 
kendisine mescidin en yakın tarafı arasında üç yüz zirâ'dan fazla bir 
mesafe bulunursa, imamlık batıl olur. Bu durumda namazın sahih 
olabilmesi için arada engel bulunmaması şarttır. Bu engelin niteliği 
yukarıda, her ikisinin de mescid dışında namaz kılmaları hususunda 
anlatılmıştı. 

Hanefiler dediler ki: İmama uyanla imamın yerlerinin ayrı olması, 
iktidâyı, yani imama uymayı fâsid kılar. Bu durumda imama uymuş olan 
kimse, imamın hareketlerini birbirine karıştırsa da, karıştırmasa da 
namazı sahih olmaz. Doğru olan görüş budur. Aradan yol ve benzeri bir 
fasıla geçtiği için evi mescidden ayrılan kimsenin, namazını kendi evinde 
mescidin imamına tâbi olarak kılması hâlinde, bu iktidâsı sahih olmaz. 
Çünkü imamın bulunduğu yerle kendi bulunduğu yer birbirinden ayrıdır. 
Eviyle mescid arasında bir fasıla olmayıp arada sadece mescid duvarı bu- 


lunan kişinin, imamın hareketlerini birbirine karıştırmamak kaydıyla, 
kendi evinde namaz kılarken mescid imamına tâbi olması sahih olur. 
Aynı şekilde evinin damı, mescidin damına bitişik olan kişinin, kendi 
evinin damında namaz kılarken mescid imamına tâbi olması da sahih 
olur. Zirâ bu durumda imamın bulunduğu yerle imama uyanın bulunduğu 
yer birbirinden ayrı olmamaktadır. Büyük camiler gibi, yer aynı olmakla 
birlikte çok geniş olur, imamın hareketleri de birbirine karıştırılmaksızın 
görülür veya anlaşılırsa, iktidâ sahih olur. Tabii bu durumda imama uyan 
kişi, ya doğrudan imamın, ya da mübelliğin sesini duyarak veya imamı 
görerek veyahut da imamı gören birini görerek hareketlerini birbirine 
karıştırmaksızın anlayabilmelidir. Ayrıca mübelliğin de iftitah tekbirini 
alırken sadece tebliği kasd etmemesi gerekir. Aksi takdirde hem 
kendisinin, hem de kendisinin tebliğine göre hareket edenlerin namazları 
batıl olur. Geniş mescidde imama uymak, imama uyanla imam arasında 
araba yolu veya bir kayığın geçebileceği bir nehir gibi fasıla bulunmadığı 
takdirde sahih olur. Aksi takdirde sahih olmaz. Çölde cemaatle namaz 
kılmaya gelince, imamla kendisine uyan kişi arasında iki saflık bir ara 
bulunursa sahih olmaz. 

Mescid-i Aksa gibi gerçekten çok büyük mescidler de sahra 
hükmündedirler. 

Malikiler dediler ki: İmamla kendisine uyan kişinin yerlerinin 
birbirinden ayrı olması, iktidânın sıhhatine engel teşkil etmez. İmam ile 
kendisine uyan kimse arasında duvar, nehir veya yol gibi bir fasıla bu- 
lunduğu halde mübelliğ vasıtasıyla imamın hareketlerinden haberdar olu- 
nursa, kılman namaz sahih olur. Fakat kişi, Cuma namazını mescide biti- 
şik olan evinde kılarken mescid imamına tâbi olursa, namazı batıl olur. 
Zirâ Cuma namazının sahih olması için, mescidde kılınması şarttır. 
Hanbeliler dediler ki: İmam ile kendisine uyan kişinin yerleri 
birbirinden ayrı olursa, iktidâ aşağıdaki tafsilât doğrultusunda sahih ol- 
maz. 

İmamla imama uyan kişi arasında, içinden gemilerin geçtiği bir nehir 
bulunursa her ikisinin de namazı batıl olur. Çünkü bu kişi namazını, 
kendisine uyulması sahih olmayan birinin namazına bağlamış 
olmaktadır, imam ile kendisine uyan kişi arasında bir yol bulunuyorsa ve 
kılınmakta olan namaz da zahmet ve kalabalık anında yolda kılınması 
sahih olmayacak bir namazsa, saflar birbirine bitişik olsa bile, iktidâ 
sahih olmaz. Eğer kılınan namaz, Cuma namazı gibi izdiham hâlinde 
yolda kılınması sahih olan bir namazsa ve saflar yol üzerinde birbirine 


bitiştirilirse iktidâ sahih olur. Ama saflar birbirine bitişik değilse sahih 
olmaz. İmam ile kendisine uyan kimse aynı mescid içinde bulunur ve 
iftitah tekbiri de işitilirse, aralarında fasıla olsa bile iktidâ sahih olur. 
İmam mescidde, kendisine uyan kimse de mescid dışında bulunur veya 
bunun tersi olursa iktidâ, imama uyan kişinin, imamı veya -namazın bir 
kısmında da olsa-imamı gören birini, hiç olmazsa pencereden 
görebilmesi şartına bağlıdır. Aralarında üç yüz zirâdan fazla bir mesafe 
bulunsa bile, anılan görme şartı tahakkuk ettikten sonra iktidâ, yani 
imama uyma sahih olur. 


13. İmamın imamlığa, kendisine uyanın da İmama tâbi olmaya niyet 
etmesi: İmamlığın sahih olabilmesi için gerekli şartlardan biri de imama 
uyan kimsenin, imama uymaya niyet etmesidir. Hanefiler dışındaki diğer 
üç mezheb bu hususta görüş birliği etmişlerdir. 


Hanefiler dediler ki: Muhtar olan görüşe göre imama uyma niyeti, 
Cuma ve bayram namazları dışındaki namazlar için şarttır. Zira bu iki 
namazın sahih olabilmeleri için cemaatle kılınmaları zaten şarttır. 
Bunları kılarken ayrıca imama uymaya niyet etmeye gerek yoktur. 


Bu niyetin hakikaten veya hükmen namazın başında iftitah tekbirine 
bitişecek şekilde yapılması zorunludur. Tek başına kılma niyetiyle 
namaza başlayıp da daha sonra bir imam gören kimse, o imama uymaya 
niyet ederse, bu niyeti namazın başlangıcında yapmadığı için, namazı 
sahih olmaz. Tek basma namaz kılmakta olan kimsenin, namaz esnasında 
cemaate katılması caiz olmaz. Yine bunun gibi, namaza cemaatle baş- 
layan kimsenin, namaz esnasında tek başına kılmak için cemaatten 
ayrılması, imamın namazı fazlaca uzatması gibi bir zaruret olmadıkça, 
caiz olmaz. Şâfiiler dışındaki diğer üç mezheb bu hususta ittifak etmiş- 
lerdir. 


Şafiiler dediler ki: Namazın başlangıcında imama uymaya niyet etmek 
şart değildir. Namazdayken imama uymaya niyet edilirse, kerahetle 
birlikte sahih olur. Yalnız cemaatle kılınması şart olan Cuma ve benzeri 
namazlar bundan müstesna olup bunların başlangıcında, iftitah tekbirine 
bitişik olacak şekilde imama uymaya niyet etmek zorunludur. Bunun 
yanı sıra bir kimsenin, özürsüz olarak imamdan ayrılmaya niyet etmesi 
de sahihtir. Yalnız bunu özürsüz olarak yapmak mekruhtur. Cuma namazı 


gibi cemaatle kılınması şart olan namazlar bundan istisna edilmiş olup 
bunların birinci rek'atinde imamdan ayrılmaya niyet etmek sahih olmaz. 
Cemaatle iade edilmek istenen namazla, cem-i takdim olarak kılınan 
namaz da Cuma namazı gibi olup aynı hükme tabidirler. 

Hanefiler dediler ki: İmama uyan kimse, imamdan ayrılmaya niyet edip 
tek başına kılmaya geçerse namazı batıl olur. Ancak bu kişi, imamla 
birlikte son kâdede teşehhüd miktarı oturduktan sonra bir zaruretle 
karşılaşırsa, selâm verip namazı bırakabilir. Özürsüz olarak böyle yaptığı 
takdirde, günahkâr olmakla birlikte namazı sahih olur. 


İmamın imamlığa niyet etmesine gelince, meselâ öğle namazını 
kıldırırken, “öğle namazını kıldırmaya niyet ettim” demesi imamlığın 
sıhhati için şart değildir. Ancak, mezheblerin belirttikleri bazı hallerde 
buna niyet etmek gerekli olur. 


Hanbeliler dediler ki: İktidânın sahih olabilmesi için imamın, her 
namazda imam olmaya niyet etmesi şarttır. Niyet etmediği takdirde 
namaz sahih olmaz. 

Şafiiler dediler ki: İktidânın sahih olabilmesi için imamın, Cuma 
namazında, yağmur nedeniyle cem-i takdim şeklinde kılınan namazda ve 
iade edilen namazda cemaate imamlığa niyet etmesi şarttır. 

Hanefiler dediler ki: İmamın, kadınlara namaz kıldırması hâlinde, 
kendisine uyanların namazlarının sahih olabilmesi için imamlığa niyet 
etmesi şarttır. İmamları, imam olmaya niyet etmediği takdirde, kendisine 
uyarak namaz kılan kadınların namazları batıl olur. Kendisinin namazı 
ise, bir kadın kendisiyle aynı hizada bulunsa bile sahih olur. 

Malikiler dediler ki: İmamın, imamlığa niyet etmesi, ne imamın ve ne 
de imama uyanın namazının sahih olması için şart değildir. Ancak bazı 
haller bundan istisna edilmiştir: 

1. Cuma namazında imamın, imamlığa niyet etmesi şarttır. Aksi takdirde 
hem kendisinin, hem de cemaatin namazları batıl olur. 

2. Yağmurlu gecelerde cem-i takdim şeklinde kılman namazların her 
birinin başlangıcında imamın, imamlığa niyet etmesi şarttır. Bu iki na- 
mazdan birinde imamlığa niyet edilmediği takdirde, cemaatle kılınması 
şart olduğundan dolayı, namazları batıl olur. Ama imamlığa niyet edilen 
diğer namaz sahih olur. Birinci namazda imamlığa niyet edilmediği tak- 
dirde, ikincisinde niyet edilse bile, birinciye bağlı olarak yine batıl olur. 


Bazı Mâlikiler demişlerdir ki: Birinci namaz, zamanında kılınması 
dolayısıyla, imamlığa niyet edilmese bile her halükârda sahih olur. 

3. Bu anlatılan şekilde kılınan korku namazında da imamlığa niyet 
şarttır. İmam, askerleri iki kısma ayırıp bunlardan her birine namazın bir 
kısmını kıldırır. İmam, imamlığa niyet etmezse, sadece birinci grubun 
namazı batıl olur. İmamın ve ikinci grubun namazı sahih olur. 

4. Namazdayken imamda bir mazeret belirirse, yerine imam olarak 
geçirdiği kişinin imamlığa niyet etmesi, kendisine tâbi olanların na- 
mazlarının sahih olması için şarttır. Ki niyet etmediği takdirde kendisinin 
namazı sahih olur, ama cemaatin namazı batıl olur. Cemaat sevabını elde 
etmek için imamlığa niyet şart değildir. Mütemed olan görüş budur. Bir 
kişi, bir kısım insanlara imamlık eder de imamlığa niyet etmezse, cemaat 
sevabım elde etmiş olur. 

Anılan bu dört durumda imamlığa niyet etmek, imamın münferid olarak 
namaz kılmaya niyet etmemesiyle kendiliğinden tahakkuk etmiş olur. 


14. Farz kılan, nafile kılana tâbi olmamalıdır: İmamlığın sıhhat 
şartlarından biri de vaziyet bakımından imamın kendisine tâbi olandan 
geri olmamasıdır. Farz namaz kılmakta olanın nafile kılana uyması, Şâ- 
filler dışındaki diğer mezheblere göre câiz olmaz. 


Şafiiler: Farz namaz kılanın nafile kılana tâbi olmasının, mekruh 
olmakla birlikte sahih olacağını söylemişlerdir. 


Yine bunun gibi, sözgelimi namazda rükü yapabilen kişinin rüküu 
yapamayana, giyinik olanın örtünecek bir şeyi bulunmayan çıplak birine 
tâbi olması câiz değildir. Hanefilerle Hanbeliler bu hükümde 
müttefiktirler Mâlikilerle Şâfiiler bu görüşe muhaliftirler. 


Şafii Ve Mâlikiler: Giyinik olan kişinin, örtünecek bir şeyi olmayan 
çıplak birine tâbi olmasının sahih olacağını, yalnız Mâlikiler bunun sahih 
olmakla birlikte mekruh olacağını, Şâfiilerse bunda bir mekruhluğun söz 
konusu olmayacağını ileri sürmüşlerdir. 


Temiz olanın, temizlenmekten âciz olan necâsetli bir kimseye tâbi olması 
Mâlikiler dışındaki diğer üç mezhebe göre câiz değildir. 


Mâlikiler: Temiz bir kimsenin, temizlenmekten âciz olan necasetti 
birine tâbi olmasının kerahetle beraber sahih olacağını söylemişlerdir. 


Kur'an okuyabilen kişinin ümmi olana tâbi olması da câiz değildir. 
Namazı ayakta kılan kişinin, ayakta durmaktan âciz olup oturarak kılana 
tâbi olması, mezheblerin ileri sürdükleri tafsilâta göre sahih olur. 


Mâlikiler: Ayakta durarak namaz kılan kişinin, ayakta durmaktan âciz 
olup da oturarak kılan kişiye tâbi olması, kılınan namaz nafile de olsa, 
sahih olmaz. Ancak nafile namazı oturarak kılmakta olan birine tâbi 
olacak kişi, kendi isteğiyle oturarak kılarsa ona uyması sahih olur. 
İmama uyacak kişi, namazın rükünlerini yerine getirmekten âciz ise, 
kendisi gibi eşit seviyede âciz birine uyabilir. Meselâ her ikisi de kı- 
yamdan âciz olursa iktidâ sahih olur. İmâ ile namaz kılan kişinin, kendi 
gibilerine imamlık etmesi sahih olmaz. Zirâ imâ'nın belli bir ölçüsü yok- 
tur. Olabilir ki imamın imâ'sı, kendisine uyanın imâ'sından daha azdır. 
Acizlik seviyeleri eşit olmazsa, meselâ imam secde yapmaktan, 
kendisine uyan kişi de rükü yapmaktan âciz olursa, bu durumda yapılan 
imamlık sahih olmaz. 

Hanefiler dediler ki: Ayakta namaz kılan kişinin, rükü ve secdeyi 
yapabildiği halde oturarak kılana tâbi olması sahihtir. Rükü ve secdeyi 
yapmaktan âciz olup oturarak kılan kişiye, bunları yapmaya muktedir 
olup ayakta kılan kişinin tâbi olması sahih olmaz. Hem İmam, hem de 
kendisine uyan, rükü ve secdeden âciz olup oturarak imâ ile kılarlarsa, 
iktidâ sahih olur. Bunlar namazlarını, aynı şekilde oturarak veya yan ge- 
lerek veyahut sırtüstü uzanarak da kılsalar yine sahih olur. Ayrı şekillerde 
kılarlarsa, imamın durumu, kendisine uyanınkinden kuvvetli olmak 
kaydıyla câiz olur. Meselâ imam oturur vaziyette, kendisine uyan da yan 
gelmiş vaziyette olursa, iktidâ sahih olur. 

Şafiiler dediler ki: Ayakta namaz kılan kişinin, ayakta durmaktan âciz 
olduğu için oturarak kılana, oturmaktan âciz okluğu için yan yatarak 
kılana tâbi olması sahih olur. Rükü ve secdeyi yapabilenin, bunları 
yapmaktan âciz olana tâbi olarak kıldığı namaz sahih olur. 

Hanbeliler dediler ki: Ayakta kılanın, ayakta durmaktan âciz olup 
oturarak kılana tâbi olması sahih değildir. Yalnız, ayakta durmaktan âciz 
olan kimse görevli imamsa veya acizliği, ortadan kalkması umulan geçici 
bir sebepten ileri geliyorsa, bu durumda kendisine tâbi olmak sahih olur. 


15. İmama uyan kişi, namaz fiillerinde imama tâbi olmalıdır: İmamlığın 
sıhhat şartlarından biri de, imama uyan kişinin, namaz fiillerinde imama 
tabi olup onu takib etmesidir. Mezheblerin buna ilişkin detaylı görüşleri 
aşağıya alınmıştır. 


Hanefiler dediler ki: Kişinin, imamına uyması üç türlü olur: 

1. İmama uyan kişinin fiilleri imamınkine bitişik olur. Meselâ iftitah 
tekbirini imamın iftitah tekbirine, rüküunu imamın rüküuna, selâmını 
imamın selâmına bitiştirmesi gibi. Kişinin imamdan önce rüküa varıp 
öylece kalması ve imam rüküa vardıktan sonra ona tâbi olması da bu 
cümleden olup kendi rüküunu imamınkine bitiştirmiş sayılır. 

2. İmama uyan kışının, namaz fullerini imamınkinden hemen sonra 
yapması. Bu durumda kişi, imamın bir rükne girmesinden hemen sonra 
direkt olarak imama ulaşıp rüknün geri kalan kısmında ona tâbi olur. 

3. Hareketlerde gecikme. Bu şöyle olur: İmama uyan kişi, imamın 
namazla ilgili bir fiili yapmasından sonra, o fiili gecikmeli olarak yapar. 
Fakat kendisi o rükne, imamın bir sonraki rükne başlamasından önce 
kavuşur. 

Bu durumların her üçünde de kişi, imama tâbi olmuş sayılır, imam rüküa 
varırken ona uyan da kendisiyle birlikte veya kendisinden hemen sonra 
rüküa varır ve rüküu imamla birlikte eda ederse veya imam başını 
rüküdan kaldırdıktan sonra ve fakat secdeye gitmeden önce rüküa varır- 
sa, rüküda imama tâbi olmuş sayılır. Bu üç haliyle imama tâbi olmak; 
namaz fiillerinden farz olanda farz, vâcib olanda vâcib, sünnet olanda ise 
sünnet olur. Meselâ imama uyan kişi, imamın rüküa varmasından önce 
rüküa varıp, rüküdan kalkarsa, ya da onunda birlikte rüküa gitmeyip 
sonra yeni bir rek'atte rükü ederse, namazı batıl olur. Çünkü farz olan 
rükünde imama tâbi olmamıştır. Yine bunun gibi imamdan önce rükü 
veya secdeye varırsa, böyle davrandığı rek'at lağvolur. Bu davranış 
ikinci rek'atte olmuşsa birince rek'ate, üçüncü rek'atte olmuşsa ikinci 
rek'ate, dördüncü rek'atte olmuşsa üçüncü rek'ate intikâl eder ve 
üzerinde borç olarak bir rek'at kalır. Bunu da, imamın selâm 
vermesinden sonra kalkıp kaza etmesi vâcib olur. Aksi takdirde namazı 
batıl olur. İmama tâbi olan kişi, Kunut duasında imama uymazsa, vacibi 
terkettiğinden ötürü günahkâr olur. Sözgelimi rüküdaki teşbihlerde 
imama uymazsa, sünneti terk etmiş olur. 

İmama tâbi olan kişinin dört hususta imama uyması gerekmez: 


1. İmam kasıtlı olarak namazda fazladan bir secde yaparsa, kendisine 
uyulması gerekmez. 

2. İmam, bayram namazı tekbirlerinde, sahabelerden rivayet edilenden 
fazlasını yaparsa, yine kendisine uyulması gerekmez 

3. Cenaze namazı tekbirleriyle ilgili olarak, rivayet edilen sayıdan fazla, 
meselâ beş tekbir alırsa kendisine uyulmaz. 

4. İmam son ka'dede oturduktan sonra unutarak fazla rek'ate kalkar da 
bu rek'atin secdesine giderse, bu durumda kendisine tâbi bulunan kişi, 
tek başına selâm verir. Bu rek'atin secdesine gitmeden ka'de hâline 
dönüp selâm verirse, kendisine tâbi bulunan kişi de beraberinde selâm 
verir. Ama imam, son ka'dede oturmadan fazla bir rek'ate kalkarsa, bu 
rek'atin secdesine vardığı takdirde hepsinin namazı batıl olur. 

Dokuz şey vardır kil imam bunları yapmadığı takdirde, cemaatte bu- 
lunanlar bu hususta imama uymayıp bunları kendi başlarına yaparlar: 

. İftitah tekbiri esnasında elleri kaldırmak. 

. Sübhâneke'yi okumak. 

. Rükü tekbirlerini almak. 

. Secde tekbirlerini almak. 

. Secdelerdeki teşbihleri yapmak. 

. “Semiallahü limen hamiden” demek. 

. Ettehiyyatü'yü okumak. 

. Selâm vermek. 
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. Teşrik tekbirlerini almak. 

Beş şey daha var ki; imam bunları yapmayınca, imama uyanların kendi 
başlarına yapmaları da istenmez: 

1. Bayram namazı tekbirleri. 

2. Birinci ka'de. 

3. Tilâvet secdesi. 

4. Sehiv secdesi. 

5. Vaktin çıkmasından korkulması hâlinde kunut duası. Ama vaktin 
çıkmayacağından emin olunursa, imam kunut'u okumasa bile, ona tâbi 
olanlar okumak mecburiyetindedirler. 

Önce de anlatıldığı gibi imamın ardı sıra kıraatte bulunmak tahrimen 
mekruhtur. Yani imam kıraatte bulunurken, ona tâbi olarak kıraatte bu- 
lunmak caiz olmaz. İftitah tekbiri ve selâm vermede imama uyma konu- 
suna gelince; imama uyan kişi, imamın selâm vermesi esnasında 


teşehhüdü tam olarak okumuşsa, selâm vermede imama uyması vâcib 
olur. İmama uyan kişi teşehhüdü imamdan önce okuyup selâm verirse ve 
böyle yapması için bir mazereti de yoksa, namazı tahrimen mekruh 
olmakla birlikte sahih olur. Selâmda uymanın en faziletli şekli, kişinin 
önce veya sonra değil, imamla birlikte selâm vermesidir. İmamdan önce 
selâm vermenin hükmü az önce belirtildi. İmamdan sonra selâm veren 
kişi ise, efdâl olanı terk etmiş olur. İftitah tekbirine gelince, imamdan 
önce tekbir alanın namazı sahih olmaz. İmamdan sonra tekbir alan, 
iftitah tekbirinin faziletli vaktini kaçırmış olur. 

Malikiler dediler ki: Kişinin imama uyması, namaz fiillerini imamdan ne 
önce, ne sonra ve ne de onunla beraber değil, fakat imamın hemen 
arkasından yapması demektir. İmama uyma, dört kısma ayrılır: 

1. İmama iftitah tekbirinde uymak. Bunda imama uymak, kişinin 
namazının sahih olması için şarttır. İmama uyan kimse, iftitah tekbirini 
imamdan önce veya imamla aynı anda alırsa, namazı batıl olur. Aksine 
kişi iftitah tekbirini, imamın tekbir almayı tamamlamasından sonra alma- 
lıdır. Ama imamın tekbir almaya başlamasından sonra kendisi de tekbir 
almaya başlar ve fakat imamdan önce tamamlarsa, namazı batıl olur. 

2. Selâm vermede imama uymalıdır, İmama uyan kişi, imamın selâm 
vermesinden sonra selâm vermelidir. Sehven imamdan önce selâm 
verdiği takdirde, imamın selâm vermesine kadar bekleyip ondan sonra 
selâmını iade etmelidir. Böyle yaparsa namaz sahih olur. İmamın selâm 
vermeye başlamasından sonra selâma başlar da onunla birlikte veya on- 
dan sonra selâmı tamamlarsa, namazı yine sahih olur. Ama imamdan 
önce tamamlarsa namazı batıl olur. Bunun için, kendisine uyanların selâ- 
mı daha önce tamamlamalarını önlemek amacıyla, imamın acele davran- 
ması iyi olur. Çünkü ondan önce selâmı tamamlayanların namazları batıl 
olur. İftitah tekbiri de bu hükme tâbidir. İmam, selâm vermeden bekler ve 
ancak aradan örfe göre uzun bir zaman geçtikten sonra selâm verirse, 
tümünün namazı batıl olur. Bilindiği gibi selâm, her namaz kılan için 
yapılması gerekli bir rükündür. İmam selâm vermediği takdirde namazı 
batıl olduğu gibi, kendisine uyanların namazları da batıl olur. 

3. Rükü ve secdede imama uymak: Bu uymanın da üç şekli vardır: 

a. Sehiv veya hatâ eseri olarak imamdan önce rükü veya secdeye gitmek. 
Bu durumda kişinin rükü veya secdeye varıncaya kadar imam bekleyip 
rüküda mutmain olarak ona katılması gerekir. Bundan başka bir şey 
yapması da icâb etmez. İmamı beklemeden, kasıtlı olarak veya bilgisizlik 
nedeniyle rüküdan kalkarsa namazı batıl olur. Unutarak kalkarsa ikinci 


kez rüküa veya secdeye varıp imama katılması gerekir. Böyle yaparsa 
namazı sahih olur. 

b. Kasıtlı olarak imamdan önce rükü veya secdeye varmak. Bu durumda 
rükü veya secdede imamı bekleyip ona katılırsa namazı sahih olur. Ama 
kasıtlı olarak imamdan önce hareket etmesi nedeniyle günahkâr olur. 
Ama imamı beklemeksizin rüküdan veya secdeden kalkarsa bakılır: 
Bunu kasıtlı olarak yapmışsa, namazı batıl olur; sehven yapmışsa, imama 
katılması için ikinci kez rükü veya secdeye gitmesi gerekir. Böyle yaptığı 
takdirde başka bir şey yapması gerekmez. 

c. İmama uyan kişinin, imamın bir rüknü yapıp tamamlayıncaya kadar 
ondan geride kalması. Şöyle ki: İmama uyan kişinin, sözgelimi imam 
rüküa varıp kalkıncaya kadar kıraatle meşgul olarak imamdan geri 
kalması durumunda namazı iki şartla batıl olur: 

aa. Bu gecikmeyi birinci rek'atte yapmışsa namazı batıl olur. Ama diğer 
rek'atlerde yapmışsa namazı sahih olur; ne ki, günahkâr olmaktan 
kurtulamaz. 

bb. Bu gecikmeyi sehven değil de kasten yapmışsa, namazı batıl olur. 
Sehven yapmışsa, gecikmeli olan bu rek'ati lağvolur ve imamın namazı 
tamamlamasından sonra kalkıp bu rek'ati iade eder. 

4. İmama uyulması gerekli olmayan durumlar. Bunun da üç hâli vardır: 
a. İmam yapmasa bile, imama uyanların yapması gereken hususların bir 
kısmı sünnettir. Meselâ iftitah ve teşehhüd tekbirleri dışında namazı geri 
kalan tekbirleriyle bayram namazındaki tekbirleri, imam almasa bile, ona 
uyanların almaları sünnettir. 

Bu hususların bir kısmı da mendubtur. Meselâ teşrik günlerinde beş vakit 
farzdan sonra alınması gerekli tekbirleri, imam almasa bile ona uyanların 
almaları mendub olur. İftitah tekbiri esnasında elleri kaldırmak, hem 
imam ve hem de ona uyanlar için mendubtur. İmam bunu yapmasa bile, 
ona uyanların ellerini kaldırmaları mendub olur. 

b. İmama uyulması sahih olmayan durumlar: İmam namazda bir fazlalık 
veya eksiklik gibi gayr-ı meşru bir davranışta bulunursa, meselâ fazladan 
bir rükü, secde veya bunlara benzer bir rükün ifâ edecek olursa, 
kendisine uymak sahih olmaz. Sahih olmadığı gibi, imamı uyarmak mak- 
sadıyla “sübhânallah” demek gerekir. İmam bu rüknü kasıtlı olarak 
fazlalaştırırsa, kendisinin ve dolayısıyla da kendisine uyanların namazları 
batıl olur. Aynı şekilde imam, bayram namazı tekbirlerinde fazlalık 
yaparsa ona uyulmaz. Cenaze namazında dörtten fazla tekbir alırsa yine 


cemaat kendisine uymaz. İmam, namazda bir rüknü fazlalaştırırsa, 
meselâ öğle namazının dört rek'atini kıldıktan sonra unutarak beşinci bir 
rek'at için ayağa kalkarsa, cemaat kendisine uymaz. Uymadığı gibi, 
oturmaya devam edip uyarı maksadıyla “sübhânallah” der. İmama uyan 
kişi, bu durumda imama tâbi olarak ayağa kalkarsa namazı batıl olur. 
Ancak bu takdirde imamın isabetli hareket ettiği, kendisine uyarırsa 
hatâlı olduğu anlaşılırsa, namazı batıl olmaz. 

Şu da var ki; imam birinci kâdede oturmadan üçüncü rek'ate kalkmaya 
yeltendiğinde, elleri ve dizleri yerden ayrılmamışsa tekrar oturmaya 
döner ve başka bir şey yapması da gerekmez. Ama elleri ve dizleri 
yerden ayrıldıktan sonra oturmaya dönerse, sahih olan görüşe göre 
namazı batıl olmaz. Yalnız selâmdan sonra sehiv secdesi yapması 
gerekir. Zirâ kesinlikle bilinen şu ki; ayağa kalkmadan önce oturma 
hâline dönmüştür. Bu durumda kişinin, kendi imamına uyması icâb eder. 
Hanefiler, imamın bu durumda, kıyama yakın vaziyetteyse namazının 
batıl olacağım söylerler. İmam, namazdayken tilâvet secdesi yaparsa, 
cemaatin de kendisine uyması icâb eder. Ama imam, tilâvet secdesinin 
rüküun zımnında yapılabileceği görüşünde olan Hanefi mezhebine 
mensup olup da namazdayken tilâvet secdesi yapmazsa, imama uyan kişi 
de tilâvet secdesi yapmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Bir kimsenin imama uyması, iftitah tekbirini, 
selâmı veya namaz fiillerinden herhangi birini imamdan önce 
yapmamasıdır. İftitah tekbirini imamdan önce aldığı takdirde namazı 
gerçekleşmiş olmaz. Bu sehven de olsa, kasıtlı da olsa aynı hükme 
tâbidir. Yine bunun gibi, iftitah tekbirini imamla birlikte aynı anda alırsa, 
namazı yine gerçekleşmiş olmaz. İftitah tekbirini imamla aynı anda 
almak, diğer rükünlerin tersine namazı bozar. Diğer rükünleri imamla 
aynı anda ifâ etmek mekruhtur. Kişi kasıtlı olarak İmamdan önce selâm 
verirse namazı batıl olur. Bunu sehven yaptığı takdirde, imam selâm 
verinceye kadar beklemeli, ondan sonra yeniden selâm vermelidir. Bunu 
yaptığı takdirde namazı sahih olur ve başka bir şey yapması da 
gerekmez. İmamdan önce selâm verip de, daha sonra selâmı iade 
etmezse namazı batıl olur. 

Bu anlatılanlar, bir kimsenin iftitah tekbirini ve selâmı imamdan önce 
yerine getirmesiyle ilgiliydi. Ama bu ikisi dışındaki diğer rükün veya 
fiilleri imamdan önce yapmaya gelince; bu şöyle olabilir: Kişi imamdan 
önce ya rüküa varır veya secdeye iner veyahut secdeyi yapar veyahut da 
kıyamı yerine getirir. Ki bu durumlardan her birinin kendine özgü hükmü 


vardır: Bir kimse imamdan önce rüküa gider de, imamın rüküa varması- 
na kadar o halde bekler ve imam rüküa varınca da ona katılırsa, namazı 
batıl olmaz. Önceden rüküa varır da, sonra geri dönüp imamla birlikte 
tekrar rüküa varırsa, namazı batıl olmaz. İmamdan önce rüküa gider de, 
sehven veya hatâen rüküda imamı beklemeyip kalkarsa, geriye dönüp 
imamın rüküa varmasından sonra tekrar rüküa varması vâcib olur. Her 
iki halde de imamdan önce yapmış olduğu rüküu lağveder. Kasıtlı olarak 
veya sehven kendi başına imamdan önce rüküa varıp rüküdan kalkar, 
sonra da imamın rüküa varıp rüküdan kalkmasını bekler, secdeye gider- 
ken imama katılırsa namazı batıl olur. 

Bu anlattıklarımız, imama uyan kişinin imamdan önce rüküa varıp 
rüküdan kalkmasıyla ilgiliydi. Fakat bunun tersine imam, kendisinden 
önce rüküa varıp rüküdan kalkar da kendisi kasıtlı olarak imama 
uymazsa, namazı batıl olur. Eğer bir mazeret nedeniyle veya sehven bu 
hususta imamdan geri kalırsa, o zaman namazı batıl olmaz. Bu durumda 
ikinci rek'atte imama kavuşamamaktan korkmazsa, tek başına rüküa 
varıp rüküdan kalkması vâcib olur. Kavuşamamaktan korkarsa, imama 
tâbi olmalı ve kavuşamamış olduğu önceki rek'ati lağvetmeli; imam, 
namazı tamamlayıp selâm verdikten sonra lağvedilen rek'ati de kalkıp 
tek başına kılmalıdır. Kıyam olsun, secde olsun, namazın diğer fiilleri bu 
bakımdan rükü gibidir. Bunlardan birinde mazeret veya sehiv nedeniyle 
imama uymayan kişi, namazın müteâkib fiillerini imamla birlikte edâ 
edememekten korkmazsa, kaçırmış olduğu bu fiili tek başına hemen kaza 
etmelidir. Aksi takdirde müteâkib fiilleri edâ etmede imama tâbi olur, 
imam selâm verdikten sonra, bir rek”ati kaza eder. 

Bu anlatılanlar, imama uyan kişinin, rüküda imama tâbi olmamasıyla 
ilgiliydi. Secdeye giderken uymadığı takdirde, imam secde edinceye ka- 
dar ayakta bekler de sonra tek başına secdeye giderek imama burada 
kavuşursa veya imamla birlikte secdeye gider de müteakip rek'ate imam- 
dan önce kalkarsa, namazı batıl olmaz. Ancak bu kişinin geriye dönerek 
imama tâbi olması zorunludur. Kişi bunu sehiv sonucu yapmışsa, bunun 
hiçbir zararı olmaz. Ama yine de geriye dönerek imama tâbi olması gere- 
kir. İmamdan önce kendi başına yaptığı rükünleri lağvetmeli, lağvettiği 
rükünlerin bulunduğu rek'ati de, imamın selâm vermesinden sonra kaza 
etmelidir. Bir kimse iki rükünde imama uymazsa, meselâ imam rüküa 
gidip kalktıktan ve sonra da secdeye gidip kalktıktan sonra, imama bağlı 
olan kişi hâlâ kıyamda beklerse; bu kasıtlı olarak yapılmış bir fiil olduğu 
takdirde namazı her halükârda batıl olur. Eğer sehven yapmışsa, bu iki 


rüknü hemen edâ edip namazın diğer fiillerinde imama kavuşmalıdır. 
Aksi takdirde bunları imamın selâm vermesinden sonra ifâ etmesi 
gerekir. Oturma esnasında azıcık uyuyup sonra hemen uyanma gibi bir 
mazeret dolayısıyla tam bir rek'ati veya daha fazlasını imamla birlikte 
kılamayan kimsenin, mazeret ortadan kalktıktan, yani uyandıktan hemen 
sonra namazın geri kalan kısmında imama tâbi olması ve imamın namazı 
tamamlamasından sonra da ayağa kalkıp, eksik kalan kısımları tek başına 
ifâ etmesi gerekir. 

Şafiiler dediler ki: İmama tâbi olarak namaz kılmakta olan kişinin bazı 
hususlarda -ki bunlara uyma şartları da denir- imama uyması gerekir: 

1. Bir kimse imama, iftitah tekbirini alırken uymalıdır. Bu tekbirin bir 
harfini bile imamdan önce veya onunla aynı anda telâffuz ederse namazı 
gerçekleşmez. İftitah tekbirini imamdan önce aldığında şüpheye düşen 
ve bu şüphesi namaz esnasında doğan kimsenin namazı batıl olur. Ama 
bu şüphe namazı tamamladıktan sonra meydana gelirse, namaz geçerli 
olur ve iade edilmesi gerekmez. 

2. İmama uyan kimse, imamdan önce selâm vermemelidir. Aksi takdirde 
namazı batıl olur. İmamla aynı anda selâm verirse, mekruh olmakla 
birlikte namazı sahih olur. İmamdan önce selâm verdiğinden şüphe 
ederse namazı batıl olur. 

3. İmama uymuş olan kimse, namazın iki rüknünde imamı geçmemelidir. 
Aksini yapan kişi için iki durum söz konusu olur; 

a. Bu kişi müdrik biri olmalıdır. Yani önceki maddede belirtilen süre 
kadar imamla birlikte namaz kılmış olmalıdır. 

b. Bu kişi mesbük biri olmalıdır. Yani Fâtiha'yı okuyacak kadar bir süre 
imamla birlikte namaz kılmış olmalıdır. 

Müdrik biri olur da iki rükünde imamı geçerse, meselâ imamı kıyam 
hâlinde bırakıp yalnız başına rüküa varır, rüküdan kalkar ve sonra da 
secdeye gidip imama katılmazsa, namazı bazı şartlarla bozulur: 

aa. Önce de söylendiği gibi iki rükünde imamı geçmemelidir. Şayet bir 
rükünde imamı geride bırakırsa, meselâ imamı kıyamda süre okurken 
bırakıp kendi başına rüküa varır da imamın rüküa varmasına kadar kalk- 
maz ve imama burada katılırsa, namazı batıl olmaz. Ama mazeretsiz ola- 
rak fiili bir rüknü imamdan önce yapmak haramdır. 

bb. İmamdan önce yapılan iki rükün, sözlü değil de fiili rükünler 
olmamalıdır. Sözgelimi imama uymuş olan kişi kasıtlı da olsa, bilerek 
veya bilmeyerek de olsa, teşehhüd ve salâtları imamdan önce okursa bu- 


nun bir sakıncası olmaz. İmama uymuş olan kişi biri sözlü, diğeri fiili iki 
rüknü imamdan önce yaparsa, meselâ imamdan önce Fâtiha'yı okuyup 
sonra da rüküa varırsa, rüküu imamdan önce yapmış olduğu için haram 
işlemiş olur. Fakat Fâtiha”yı ondan önce okumuş olmasının bir sakıncası 
olmaz. 

cc. İmama uymuş olan kişi, iki rüknü kasıtlı olarak imamdan önce 
yaparsa namazı batıl olur. Ama imamdan önce rüküa varır da rüküda 
imamı beklemeyip bunu bilgisizlik nedeniyle yaparsa, namazı batıl 
olmaz. Yalnız, bu durumda hatırlar hatırlamaz geri dönüp imama uyması 
ve tek başına ifâ ettiği rüknü lağvetmesi vâcib olur. İmamdan önce rüküa 
varıp da, bilgisizlik nedeniyle beklemeksizin rüküdan kalkan kişi, bunun 
uygunsuz bir davranış olduğunu o esnada anlarsa, geri dönüp imama tâbi 
olması vâcib olur. Aksi halde namazı batıl olur. 

İmama uyan kişi müdrik olur da, sözgelimi okuyuşunun ağır olmasından 
dolayı imamdan geri kalırsa; imamın okuyuşu da normal ise, imamdan 
geri kalıp rükü ve iki secdeden ibaret olan üç uzun rükünde imama tâbi 
olmazsa, bundan afvedilir ve namazı da sahih olur. Rükü ve secdeden 
kalkarken mutedil durmak ve iki secde arasında oturmak ise, bunlar kısa 
rükünler olduklarından dolayı, kişinin imamdan geri kalmasında hesaba 
katılmazlar. İmam, kendisine tâbi olan kişiyi bundan daha fazla geride 
bırakırsa, meselâ bir kimse kıraatini, ancak imamın dördüncü rükne 
başlamasından sonra tamamlayabilmişse, bu durumda namazın müteâkib 
fiillerinde imama tâbi olması, imamın selâm vermesinden sonra da 
kalkıp eksik kalan kısımları tamamlaması gerekir. Beşinci rükne 
başlamasından önce imama uymazsa, namazı batıl olur. İmama uymuş 
olup kıraatinin ağır olması dolayısıyla imamdan geri kalan kişi, farz 
kıraatle veya iftitah duası gibi sünnet bir kıraatle de meşgul olsa, aynı 
hükme tâbidir. Kıraatinin ağır olması nedeniyle imamdan geri kalan kişi, 
müdrik değil de mesbük ise, sünnet kıraatle değil, farz kıraatle meşgul 
olmalıdır. Fâtiha*yı okumakla meşgul bulunmalıdır. Ama sünnet kıraatle 
meşgul olmakla birlikte yine imama yetişebileceğini sanırsa, sünnet olan 
kıraatle de meşgul olabilir. Bunu sanmaz sünnet kıraatle de meşgul 
olmaz, ancak Fâtiha'yı okurken imam rüküa varırsa, hemence rüküda 
imama tâbi olmalıdır. Bu durumda Fâtiha'nın geri kalan kısmını okuma 
yükümlülüğünden muaf olur. Aynı durumda rüküdayken imama tâbi 
olmaz da, imam rüküdan kalkarsa rek'ati kaçırmış olur. Namazı, 
imamdan iki rükün geri kalmadıkça batıl olmaz. Meselâ kendisi ayakta 
Fatiha okumaktayken imam rüküa gidip rüküdan kalkar ve secdeye 


giderse namazı batıl olur. İftitah duasını okumaktayken imamı rüküa 
giden kişinin bu duâ kadar Fâtiha'dan okuyarak bir süre daha imamdan 
zorunlu olarak geri durması gerekir. Fâtiha'dan, iftitah duası kadar bir 
kısım okuduktan sonra rüküa giderek imama kavuşursa, bu rek'ati kılmış 
sayılır. Ama imama rüküdan kalkarken kavuşursa, bu durumda ona tâbi 
olması ve kendi başına rüküa gitmemesi gerekir. Fakat bu rek'ati kılmış 
sayılmaz. Üzerinde farz olan kıraati tamamlamadan önce imam secdeye 
gidecek olursa, bu durumda imamdan ayrılmaya niyet edip tek başına 
namaza devam etmesi gerekir. İmamın secdeye gitmeye koyulduğu 
esnada ondan ayrılmaya niyet etmezse, namazı batıl olur. İmamla 
beraber secdeye gitmeye koyulsa da, namazı yine batıl olur. 

Bu anlattıklarımızdan başka konuyla ilgili birtakım ayrıntılar daha 
kalmaktadır. Şöyle ki: İmama uyan kişi Fatiha okumayı unutur da ima- 
mın rüküa gitmesinden önce okumadığını hatırlarsa, Fâtiha'yı okumak 
için imamdan geri durması ve bu geri durmanın da üç uzun rükün kadar 
olması caiz olur. Okumadığını imamın rüküundan sonra hatırlarsa, oku- 
mak için kıyam haline geri dönmez. İmamın selâm vermesinden sonra 
bir rek'at namaz kılarak, onda Fatihayı okur. Fatiha okumak için, imamın 
Fatiha okuduktan sonra susmasını bekler de imam kendi okuduğu 
Fâtiha'dan sonra susmaz, kendisine uyan kişinin Fatiha okumasından ön- 
ce rüküa varırsa, bu durumda o kişi mazur sayılır ve rüküda imama tâbi 
olması gerekmez. Aksine, Fâtiha'yı okuması vâcib olur. Bu nedenle üç 
uzun rükünde imamdan geri durmadan muaf sayılır. Durum böyle olunca 
da, bulunduğu hâle göre imamın ardı sıra hareketlerde imama kavuşsa 
da, kavuşmasa da namazı tamamlaması gerekir. Bütün bu anlatılanlar, 
imamın mutedil okuyuşlu olması şartına bağlı meselelerdir. 

İmam eğer seri okuyuşlu biri ise ve kendisine tâbi olarak namaz kılmakta 
olan kişi de okuyuşta ona uygun ise, bu durumda Fâtiha'dan oku- 
yabildiği kadarını okur. Geri kalan okuyamadığı kısmı ise imam üstlenir. 
Fatiha okumak için üç uzun rükünde imamdan geri durması caiz olmaz. 


16. Sırtı doğru olanın, sırtı eğriye ve kambur birine tâbi olması: 
İmamlığın sıhhat şartlarından biri de, imamın sırtının rüküa meyilli 
olmamasıdır. Sırtı rükü haddine varacak şekilde eğri birine, sırtı düzgün 
olan bir kimsenin tâbi olması sahih olmaz. Ancak böyle bir kimsenin, 
kendisi gibi birine imamlık etmesi sahih olur. Şâfiiler dışındaki diğer üç 
mezheb bu görüşte ittifak etmişlerdir. Şâfiiler, sırtı rükü haddine varacak 


şekilde eğri olan birinin, hem kendi gibilerine, hem de sırtı sağlam 
olanlara imamlık etmesinin sahih olacağını söylemişlerdir. 

17. İmamla imama uyanın farzları aynı olmalıdır: İmamlığın sıhhat 
şartlarından biri de; imamla, kendisine tâbi olan kişinin farzlarının aynı 
olmasıdır. Buna göre öğle namazının farzını kılmakta olan kişinin, İkindi 
namazının farzını kıldırmakta olan İmama tâbi olması -veya bunun tersi 
de düşünülebilir-; ya da cumartesi gününün öğle namazının farzını 
kılmakta olan kişinin, pazar gününün öğle namazının farzını kıldırmakta 
olan imama tâbi olması, -bunların her ikisinin kıldıkları kaza namazı olsa 
bile- sahih olmaz. Mâlikilerle Hanefiler, bu anlatılanlarda görüş birliği 
etmişlerdir. Hanbelilerle Şâfiilerİn buna dâir görüşleri aşağıda ele 
alınmıştır 


Şafii ve Hanbeliler dediler ki: Yukarıda anılan durumlarda iktidâ sahih 
olur. Ancak Hanbeliler derler ki: Öğle kılanın ikindi kılana tâbi olması - 
veya bunun tersi de olabilir- sahih olmaz. Şâfiilerse, imamla imama 
uyanın namazlarının şekil ve düzen bakımından aynı olması gerekir 
demişlerdir. Meselâ öğle namazını, cenaze namazını kıldırmakta olan 
imama tâbi olarak kılmak sahih olmaz. Çünkü iki namazın şekilleri bir- 
birinden ayrıdır. Yine sabah namazını, küsüf namazını kıldırmakta olan 
imama tâbi olarak kılmak da sahih olmaz. Çünkü küsüf (güneş tutulması) 
namazının her rek'atinde ikişer kıyam ve rükü vardır. 


Nafile namaz kılanın farz kılana tâbi olması, nafile kılmaya adayan 
kişinin başka bir namaz kılmayı adayana tâbi olması, nafile kılmaya and 
içmiş olanın, başka bir namazı kılmaya and içmiş olana tâbi olması, 
kılmaya and içen kişinin namazıyla, kılmayı adayan kişinin namazı aynı 
olmasa bile, adayan şahsın and içene tâbi olması sahih olur. Meselâ 
güneşin zevalinden sonra iki rek'at namaz kılmayı adayan kişinin, 
mutlak olarak iki rek'at namaz kılmayı adayan kişiye tâbi olması 
sahihtir. Yine aynı şekilde vakit içinde olsun, vakit dışında olsun, 
yolcunun mukim olan imama tâbi olması sahihtir. Yalnız bu durumda 
namazı kısaltmaksızın tam olarak kılmalıdır. Bu hususta Hanefiler 
dışındaki diğer mezhebler arasında ittifak vardır. 


Hanefiler dediler ki: İmamın adamış olduğu namazın aynısını 
adamamış olan kişinin, imama tâbi olması sahih olmaz. “Falanın adamış 
olduğu iki rek'at namazı kılmayı adadım” diyerek imamın adadığı nama- 


zın aynısını adarsa, bu tâbi oluş sahih olur. Namaz kılmayı adamış ola- 
nın, namaz kılmaya and içmiş olana tâbi olması sahih olmaz. Ama na- 
maz kılmaya and içmiş olanın, adayana tâbi olması sahihtir. Aynı şekilde 
yolcu kimsenin, vakit dışında mukim olan bir imama, dört rek'atli farz- 
larda tâbi olması da sahih olmaz. Zirâ imama tâbi olacak yolcu kimsenin 
dört rek'atlik farzı, vakit dışında -imama tâbi olarak kılsa bile- iki 
rek'attir. İmamınki ise, mukim olması nedeniyle zaten dört rek'attir. 
Birinci ka”de imama göre sünnet, ona tâbi olacak olan yolcuya göre ise 
farzdır. Tâbi olduğu takdirde farz kılan nafile kılana tâbi olmuş olur. Bu 
da, misafirlik bahsinde açıklanacağı gibi, sahih olmaz. 


İmamlığın sahih olabilmesi için diğer birtakım şartlar daha vardır ki, 
onları aşağıda, her mezhebe göre detaylıca anlatmış bulunmaktayız. 


Hanefiler: İmamlığın sıhhat şartlarına şu hususu da eklemişlerdir: 
İmamla, kendisine uyan erkek arasında kadınlardan bir saf bulunma- 
malıdır. Eğer aralarında üç kadın bulunursa, namaza bunların arkasında 
duran üç kişinin ve en son safa kadar bu hizada bulunan her saftaki üç 
erkeğin namazları fâsid olur. Eğer arada iki kadın bulunursa, bunların 
arkasında bulunan iki erkeğin ve son safa kadar bu hizada bulunan bütün 
saflardaki iki erkeğin namazları fâsid olur. Eğer arada bir kadın bu- 
lunursa; sağında, solunda ve ardında kendi hizasında bulunanların na- 
mazları batıl olur. 

Hanbeliler: İmamlığın sıhhat şartlarına şu hususları eklemişlerdir: 
İmama uyan kişi eğer yalnız başına ise, imamın sağ tarafında durmalıdır. 
Solunda veya arkasında durursa, kendisi de erkek veya erselik ise, 
namazı batıl olur. Kadın ise, arkasında durmakla namazı batıl olmaz. 
Solunda durması halindeyse namazı batıl olur. Bütün bu anlatılan du- 
rumlarda kişi, eğer şer'i statüye uygun olmayan bir yerde durarak imam- 
la birlikte bir rek'at namaz kılmışsa, namazı bozulur. Ama bir rekatin 
tamamında değil de sadece bir kısmında uygunsuz yerde durur, sonra da 
şer'i yerine geçerse ve rüküa imamla birlikte varırsa namazı batıl olmaz. 

İmamlığın sıhhat şartlarından biri de imamın âdil olmasıdır. Fâsık 
kimselerin -fâsıklıkları örtülü olsa bile- kendileri gibi fâsık olanlara dahi 
imamlık etmeleri sahih olmaz. Kişi, fâsık olduğunu bilmediği kimseye 
tâbi olarak namaz kılar da, namazı tamamladıktan sonra bunu öğrenirse 
namazı iade etmesi gerekir. Fakat kılınan namaz, Cuma veya bayram 
namazları ise bunları iade etmez. Âdil kimselerin ardında kılmak müm- 


kün olmadığı takdirde, bunları bilahare İade etmeksizin fâsık kimselerin 
ardında kılmak sahih olur. Fâsık, büyük günah işlemiş olan ve küçük 
günahlara devam eden kimsedir. 

Şâfiiler: İmamlığın sıhhat şartlarına, imama uyan kişinin, muhalefet 
edilmesi fahiş kaçan sünnetlerde imama muvafakat etmesi hususunu 
eklemişlerdir. Bu sünnetler üç tanedir; 

1. Cuma gününün sabah namazındaki tilâvet secdesi. İmam, bu secdeyi 
yaparsa, kendisine tâbi olan kişinin de yapması, terk ederse, kendisine 
tabi olanın da terk etmesi vâcibtir. 

2. Sehiv secdesi. İmama tâbi olan kişi, bu secdeyi yapma hususunda 
imama muvafakat eder. İmamın bu secdeyi yapmaması halinde, imama 
muvafakat etmez. İmamın selâm vermesinden sonra tek başına bu 
secdeyi yapması sünnet olur. 

3. Birinci teşehhüd. İmam bunu terk ederse, kendisine tâbi olanın da terk 
etmesi vâcib olur. İmamın yapması hâlinde kendisinin yapması ise, vâcib 
değil sünnet olur. 

Kunut'a gelince, imama tâbi olan kişinin bunu yapma veya terk etmede 
imama muvafakat etmesi vâcib olmaz. 

Kişinin tâbi olmak istediği imam, iade edilmesi vâcib olmayan bir 
namazda bulunmalıdır. İki temizleyiciyi (su ve toprağı) bulamayan kişiye 
-namazını iade etmesi vâcib olduğundan- tâbi olmak sahih olmaz. 
Mâlikiler: İmamlığın sıhhat şartlarına şu hususları eklemişlerdir: 

1. İmam, cemaat sevabını kazanmak maksadıyla namazını iade etmekte 
olan biri olmamalıdır. Namazını iade eden kişinin, iade olarak kıldığı 
namaz nafiledir. Farz kılan kişi de, nafile kılana tâbi olamaz. 

2. İmam, sahih olacak şekilde namaz kılma keyfiyetini bilen biri 
olmalıdır. Rükünleri birbirinden ayırdedemese bile, namazın sahih 
olacak şekilde abdest ve gusül gibi şartlarını bilen biri olmalıdır. 

3. İmam, namazın şart ve farzlarını hafife almak gibi, namazla ilgili fışkı 
olan biri olmamalıdır. Abdestsiz olarak veya (sessiz kıraatlı namazlarda) 
Fatiha okumaksızın namaz kıldırdığı zannedilen kışının imamlığı da 
sahih olmaz. Zinâkâr ve şarapçı olmak gibi, fâsıklığı namazla ilgili 
olmayan bir kişinin imamlığı, her ne kadar mekruhsa da, sahih olur. 
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Kuvvetli görüş budur. 


Cemaat Mecburiyetini Kaldıran Sebepler 


Cemaate gitme mecburiyeti, sayılacak şu sebeplerden ötürü ortadan 
kalkar: 

a. Şiddetli yağmur. 

b. Şiddetli soğuk. 

c. Eziyet veren çamur. 

d. Hastalık. 

e. Zâlim birinden korkmak. 

f. Sıkışık durumdaki borçlunun, (cemaate gitmek için evinden çıkıp 
dışarıda görülmesi halinde) hapsedilmekten korkması. 

g. Bir güdücü bulamayan ve kendi başına da cemaate gidemeyen kişinin 
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körlüğü. e 
İmamlıkta Tercih Sebepleri 


Başkalarına nisbetle öncelikle kimlerin imam olma hakkına sâhib 
olduklarını, aşağıda her mezhebe göre detaylı bir şekilde açıklamış 
bulunmaktayız. 


Hanefiler dediler ki: Sahihlik ve fâsidlikle ilgili namaz hükümlerini en 
iyi bilen kişi, imamlığa tercih edilir. Bu kişi, imamlık için diğerlerine 
nisbetle daha fazla hak sahibidir. Yalnız böyle bir kimsenin, aleni 
günahlardan uzak durması şarttır. Bundan sonra Kur'an-ı Kerim'i güzel 
ve tecvide uygun olarak okuyan kimse tercih edilir. Bundan sonra, takva- 
sı çok olan, sonra İslâm'a ilk önce girmiş olan, sonra ikisi de aslen 
müslüman olan kişilerden daha yaşlı olan, sonra ahlâkı en güzel olan, 
sonra yüzü güzel olan, sonra soyu şerefli olan, sonra elbisesi temiz olan 
tercih edilir. Mevcüdlar, bu sayılan niteliklerde birbirlerine eşit olurlarsa 
ve imamlığa geçmek için de müşkülât çıkarırlarsa, aralarında kura 
çekilir. Müşkülât çıkarmadıkları takdirde, dilediklerini imamlığa 
geçirebilirler. Anlaşmazlığa düşer ve kuraya da razı olmazlarsa, 
çoğunluğun oyunu alan imamlığa geçer. Çoğunluk, ehliyetli olmayan 
birini imamlığa geçirirse, günahkâr olmamakla birlikte, iyi yapmamış 
olurlar. Bütün bu durumlar, cemaatin başında bir sultanın veya üzerinde 
anlaşmaya vardıkları bir ev sahibinin ya da namaz kıldırmakla görevli 
birinin bulunmaması hâlinde söz konusu olabilir. Aksi takdirde sultan, 
imamlık için öne geçer. O bulunmadığı takdirde ev sahibi mutlak olarak 
imamlık için öne geçer. Görevli imam da ev sahibi gibidir. Bir evde, ev 


sahibi ile o evi kirayla tutup içinde ikâmet etmekte olan kişi bir arada 
bulunurlarsa, tabii ki içinde oturmakta olan kiracı, öncelikle imamlığa 
geçer. 

Şafiiler dediler ki: Emri altındaki vilâyette bulunan valinin, imamlık 
için öne geçmesi mendubtur. Ondan sonra görevli olan imam, ondan 
sonra o muhitte hakkıyla ikâmet eden kişi, eğer imamlığa lâyıksa öne 
geçirilir. Anılan bu kimselerin bulunmaması hâlinde fıkhı en iyi bilen, 
sonra Kur'an-ı Kerim'i en iyi okuyan, sonra zühdü en fazla olan, sonra 
verâ ve takvası fazla olan, sonra önce müslüman olan, sonra nesebi daha 
faziletli olan, sonra hal ve gidiş tarzı daha güzel olan, sonra elbise, beden 
ve sanatı daha temiz olan, sonra sesi en güzel olan, sonra yüzü en güzel 
olan, sonra da evli olan imamlık için tercih edilip öne geçirilir. Anılan bu 
niteliklerde eşit olurlarsa, aralarında kura çekilir. İmamlığa lâyık olan 
biri varken başkasının öne geçmesi caizdir. Ama, meselâ fıkhı daha iyi 
bilmek gibi öncelik vasfına sahip biri varken, başkasının öne geçmesi 
caiz olmaz. 

Mâlikiler dediler ki; Teşekkül eden cemaattekilerin hepsi de imamlığa 
lâyık olurlarsa, sultan veya naibinin öne geçmesi mendub olur. Diğerleri 
fıkhı daha iyi bilip daha efdâl olsalar bile, bunların öne geçmeleri 
mendub olur. Bunlardan sonra mescidin görevli imamı, sonra ev sahibi 
tercih hakkına sahiptir. Evi kiralamış olan, ev sahibine nisbetle imamlığa 
daha fazla hak sahibidir. Ev sahibi kadınsa, kiracı imamlığa daha fazla 
hak sahibidir. Kendisinin imamlığı sahih olmadığından dolayı, yerine 
başkasını vekil tâyin etmesi vâcib olur. Bunlardan sonra namazla ilgili 
hükümleri en iyi bilen, sonra rivayet ve hıfz bakımından hadis ilmini en 
iyi bilen, sonra durumu meçhul olana karşılık adaletli olan, sonra 
Kur'an-ı Kerim'i en iyi okuyan, sonra ibâdeti fazla olan, sonra İslâm'da 
kıdemi fazla olan, sonra nesebi üstün olan, sonra ahlâkı güzel olan, sonra 
elbisesi -yeni ve mubah olanları giymekle- en güzel olan tercih edilip 
öne geçirilir. Aynı mertebede birbirine eşit olanlardan, Allah'tan en fazla 
korkan -ne geçirilir. Yine mertebeleri eşit olan iki kişiden hür olanı, köle 
olanına tercih edilir. Her bakımdan eşit olduklarında ise kura çekilir. 
Ama aralarından birini öne geçirirlerse, kura çekmeye gerek kalmaz. 
İmamlık için müşkülât çıkarmaları, kibir ve üstünlük sağlamak 
amacından ileri geliyorsa, tümü imamlık hakkını yitirirler. 

Hanbeliler dediler ki: Fıkhı en iyi bilen ve Kur'an-ı Kerim'i okumada 
tecvide daha fazla riâyet eden kişi, imamlığa diğerlerine nisbetle daha 
fazla hak sahibi olur. Sonra fıkhı bilen ve Kur'an-ı Kerim okurken 


tecvide riâyet eden kişi, sonra da sadece tecvide riâyet eden ve fakih ol- 
masa bile namazla ilgili hükümleri hıfzında tutan, sonra namazla ilgili 
fikhi bilgileri hıfzında tutan, sonra namaz fıkhını bilmeyen, fakat 
Kur'an-ı Kerim okuyabilen kişi, imamlık için öne geçirilir. Kur'an 
okuyamamakta aynı düzeyde bulunurlarsa, namaz ahkâmını daha iyi 
bilen kişi öne geçirilir. Kur'an-ı Kerim okumada ve fıkhı bilmede aynı 
seviyede bulunurlarsa en yaşlı olan, sonra soyu şerefli olan, sonra ilk 
önce hicret etmiş olan -ilk önce müslüman olan da ilk önce hicret etmiş 
olan gibidir-, sonra en takvâlı olan, sonra verâı en fazla olan kişi imamlık 
için tercihen öne geçirilir. 

Bu anılan niteliklerde aynı düzeyde bulunurlarsa, aralarında kura çekilir. 
Namaz, ev sahibinin de imamlığa ehil olduğu bir evde kılmıyorsa, 
diğerlerine nisbetle o, imamlığa daha fazla hak sahibi olur. Namaz eğer 
mescidde kılmıyorsa, görevli imam diğerlerine nisbetle tercihen öne 
geçirilir. Ev sahibiyle görevli imam köle olsalar bile, tercih edilirler. 
Ancak sultan veya bir yetkili, evde ya da mescidde hazır bulunurlarsa, 
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imamlık için bunlar hiçbir şarta bakılmaksızın ileri geçerler. 
İmamlığın Mekruhları 


Fâsık kimsenin imamlık etmesi mekruhtur. Ama kendi gibi kimselere 
imamlık etmesi mekruh değildir. Hanefilerle Şâfiiler bu görüşte ittifak 
etmişlerdir. Hanbelilerle Mâlikilerin buna ilişkin görüşleri ise aşağıda ele 
alınmıştır. 


Hanbeliler dediler ki: Fâsığın, kendi gibi kimselere de olsa imamlık 
etmesi sahih olmaz. Ancak Cuma ve bayram namazlarım başkasının 
ardında kılmak mümkün olmadığı takdirde, zaruret dolayısıyla bu 
namazları fasığın kıldırması caiz olur. 

Malikiler dediler ki: Fâsığın kendi gibilerine de olsa, imamlık yapması 
mekruhtur. 


Aynı şekilde, kendisini küfre götürmeyecek derecede bid'atçi olan 
birinin imamlık etmesi de mekruhtur. Bu hususta ittifak vardır. 

İmamın namazı uzatması mekruhtur. Ama mahsur kalmış bir cemaate 
namaz kıldırıyorsa ve bu cemaat de namazı uzatmasına razı olursa, bu 
durumda namazın uzatılması mekruh olmaz. Hanefiler dışındaki üç 
mezheb bu görüşte ittifak etmişlerdir. 


Hanefiler dediler ki: İmamın namazı uzatması tahrimen mekruhtur. 
Ancak cemaat mahsur olur da namazın uzatılmasına razı olursa, mekruh 
olmaz. Konuyla ilgili olarak Peygamber (s.a.s.) Efendimiz bu- 
yurmuşlardır ki: 
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“İmamlık yapan kişi, (namazı) hafif tutsun.” 


Tahrimen mekruh olan uzatma, sünnetlerden fazlasını yapmalı © 
Abdestlinin Teyemmümlüye Tabi Olması 


Abdestli olan kimsenin, namazda teyemmümlü olana, yıkamış olanın 
mest veya cebire (Yara sargısı) üzerine mesh etmiş olana tâbi olması 
kerâhetsiz olarak sahihtir. Hanefilerle Hanbeliler bu görüşte anlaş- 
mışlardır. Şâfiilerle Mâlikilerin buna ilişkin görüşleri ise aşağıya alın- 
mıştır. 


Şafiiler dediler ki: Bu durumda imamın, kıldığı namazı iade etme 
mecburiyeti olmaması hâlinde imamlığı sahih olur. Aksi takdirde sahih 
olmaz. Meselâ bir kişi cebire üzerine mesh ederek namaz kılarsa, son- 
radan iade etmeksizin bu namazı sahih olmaz. 

Malikiler dediler ki: Abdestlinin teyemmümlüye, yıkayanın mest veya 
cebire üzerine mesh etmiş birine tâbi olması mekruhtur. Mâlikilere göre 
bunlar, imamlığın mekruhlarındandır. 


İmamlıkla ilgili diğer bazı mekruh hususlar daha vardır ki, onları aşağıda 
her mezhebe göre detaylıca anlatmış bulunmaktayız. 


Hanefiler dediler ki: (Âmâ kimsenin imamlık etmesi tenzihen 
mekruhtur. Ancak imamlık yapacak bu âmâ kimse, kavmin en erdemli 
kişisi ise mekruh olmaz. Zina çocukları da aynı statüdedirler. Âlim biri- 
nin bulunması hâlinde, ister bedevi olsun, ister medeni olsun, câhil biri- 
nin imamlık etmesi de mekruhtur. Aynı şekilde imamlık etmesi hâlinde 
fitne doğmasından endişe edildiği takdirde, kavmin en bilgilisi de olsa, 
parlak yüzlü ve tüysüz gençlerin imamlık etmeleri de mekruhtur. Fitne- 
den endişe edilmediği takdirde imamlık etmeleri mekruh olmaz. İyi 
tasarrufta bulunamayan beyinsizin, felçlinin, vücüduna yayılmış olan 
alacalının, cüzzamlının, teslisleri burulmuş olanın, ayağının bir kısmı 


üzerinde topalın ve eli kesik olanın imamlık etmesi mekruhtur. Ücret 
alarak halka imamlık yapanın imamlığı da mekruhtur. Meğerki vakıf 
sahibi, imamlık yapana ücret verilmesini şart koşmuş olsun. Bu durumda 
aldığı para sadaka ve yardım kabilinden sayıldığı için, imamlığı mekruh 
olmaz. İmamın, kendisine uyanların mezheblerindeki teferruata riâyet 
etmemesi hâlinde imamlığı mekruh olur. Tabii eğer kendisine uyanın 
mezhebine göre namaz veya abdesti bozan teferruata riâyet etmediğinden 
şüphe edilirse, imamlığı mekruh olur. Ama bu teferruata riâyet 
etmediğinden şüphe edilmez ve riâyet ettiği bilinirse veya bu hususta 
hiçbir şey bilinmezse, imamlığı mekruh olmaz. İmamın yerinin cemaatin 
yerine göre bir zira veya daha fazla yüksekte olması da mekruhtur. Fakat 
bu yükseklik bir zirâdan azsa, mekruh olmaz. Bunun tersi olarak 
cemaatin yerinin imamınkinden aynı ölçüde yüksek olması da 
mekruhtur. Bu her iki maddedeki mekruhluk, cemaatten bir kişi de olsa 
bir kısmının, imamın beraberinde bulunmaması hâlinde söz konusu olur. 
Cemaatin bir veya daha fazla kişi, yerleri birbirinden yüksek olsa da 
imamın yanında bulunursa mekruhtuk söz konusu olmaz. Kendisinde 
bulunan bir noksanlık veya kusurdan dolayı arkasında namaz kılanlarda 
nefret duyguları oluşturan, ya da onların kendisinden hoşlanmadıkları 
kişinin imamlık etmesi mekruhtur. Teravih namazında olsa bile, 
kadınların cemaatle namaz kılmaları tahrimen mekruhtur. Yalnız cenaze 
namazı bundan müstesnadır. Cenaze namazım kılarken, çıplak erkeğin 
namaz kılarken yaptığı gibi, kadın ortalarında durur. Cuma ve bayram 
namazlarında da olsa kadınların cemaate katılmaları, geceleyin verilen 
vaazları dinlemeye gelmeleri de mekruhtur. Ancak gündüzleyin fitneden 
korkulmadığı takdirde vaaza gitmeleri mekruh olmaz. Bir erkeğin, 
kendisinden başka bir erkeğin veya kendi mahremi olan eşi veya kız 
kardeşi gibi bir kadının beraber bulunmaması hâlinde, bir evde kadınlar 
cemaatine imamlık etmesi de mekruh olur. 

Şafiiler dediler ki: Hak etmediği halde imamlık için zor kullanan 
kişinin, necasetten sakınmayanın, hacamat vurma gibi aşağı bir meslekle 
uğraşan, çok gülmek gibi halkın çirkin gördüğü bir haslete sâhib olan ve 
babası bilinmeyen kişinin imamlık etmesi mekruhtur. Zina çocuğu da bu 
statüye tâbidir ve ancak kendi gibilerine imamlık edebilir. Bulüğa ermiş 
olsa da sünnetsizin; baliğ olandan daha iyi fıkıh bilse de çocuğun, 
“fe'fâ”nın (olur olmaz yerde “fe” harfini telâffuz edenin), “va'va”nın 
(olur olmaz yerde “vav” harfini telâffuz edenin) imamlık etmeleri de 
mekruhtur. Âmânın imamlık etmesi mekruh değildir. Kıraati, anlamı 


değiştirmeyecek şekilde hatalı olanın ve/fteferruatta kendisine uyan 
kişinin mezhebini göz önünde bulundurmayan kişinin imamlık etmesi 
mekruhtur. Meselâ (Fatiha okurken) besmelenin farz olduğuna 
inanmayan bir Hanefinin, kendisine uyan Şâfiiye imamlık etmesi mekruh 
olur. İhtiyaç olmadığı halde, imamın bulunduğu yerin cemaatinkinden 
yüksek olması, veya bunun tersi mekruhtur. Mescidin yapısı bu şekilde 
ise, yerlerinin birbirinden yüksek olması mekruh olmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Âmânın, sağırın, baliğ olsa bile sünnetsizin 
imamlık etmesi mekruhtur. Her iki eli veya her iki ayağı, bir eli, ya da bir 
ayağı kesik olan kişinin kıyamda durması mümkün olursa, imamlığı 
mekruhtur. Kıyamda duramazsa imamlığı, sadece kendi gibileri için 
sahih olur. Burnu kesik olanın, bazen sar'aya tutulanın, telâffuzlarında 
sürekli olarak “fe” veya “ta” harfini tekrarlayanın, bazı harfleri fasih 
şekilde telâffuz edemeyenin, “elhamdülillah” diyeceğine “elhamdilillâh” 
diyerek “dal” harfini esreli okumak gibi mânâyı bozmayacak şekilde ha- 
talı okuyanın imamlık etmesi mekruhtur. İmamın yerinin, kendisine 
uyanların yerlerinden bir zira veya daha fazla yüksek olması da 
mekruhtur. Ama cemaatin yerinin imamınkinden yüksek olması mekruh 
değildir. Din ve erdem açısından kusuru bulunduğundan ötürü, haklı 
olarak halkın hoşlanmadığı kişinin imamlık etmesi kendisi hesabına 
mekruhtur. Ama kendisine tâbi olmak, cemaat açısından mekruh değildir. 
Erkeğin, yanlarında başka bir erkeğin bulunmaması hâlinde, bir tane bile 
olsa, yabancı kadınlara imamlık etmesi mekruhtur. 

Malikiler dediler ki: Çölde yaşayan göçebenin kentliye imamlık etmesi 
mekruhtur. Bedevinin kıraati daha fazla ve daha sağlam olsa bile, 
kentliye imamlık etmesi mekruhtur. Çünkü onda kabalık ve katılık var- 
dır. İmamınsa şefkatli, merhametli ve yumuşak huylu olması asıldır. 
Fazilet sahibi olmayan kimselerce ve bazı halkça dini kusurlarından 
ötürü hoşlanılmayan kimselerin imamlık etmeleri mekruh, fazilet sahibi 
kimselerle birlikte çoğu halk tarafından beğenilmeyen ve hoş 
karşılanmayan kişinin imamlık etmesi ise haramdır. Hadım kimsenin 
görevli imam olması mekruhtur. Aynı şekilde konuşurken, tıpkı kadınlar 
gibi kırıtan kimselerin, zinadan doğanların da görevli imam olmaları 
mekruhtur. Ancak bunların görevli olmaksızın imamlık etmeleri mekruh 
değildir. Hadım, kırıtarak konuşan, veled-i zina ve kölenin imamlığının 
mekruh olması, farz ve sünnet namazlar için görevli imam olmaları 
hâlinde söz konusudur. Bunların nafile namazlar için görevli imam 
olmaları mekruh değildir. Sünnet olmamışın, âdil veya fasik olduğu 


bilinmeyenin, durumu meçhul kimsenin, babası bilinmeyen nesebi 
belirsiz kimsenin imamlığı mekruhtur. 

Geminin alt tarafında bulunanların, üst kattaki birine tâbi olmaları 
mekruhtur. Çünkü geminin dönmesi ve sarsıntısı esnasında imamın 
hareketlerini izlemek mümkün değildir. Ebü Kubeys Dağı'ndaki bir 
kimsenin Mescid-i Harâm'da bulunan birine tâbi olması mekruhtur. Bir 
erkeğin kadınlar arasında, bir kadının da erkekler arasında namaz kılması 
mekruhtur. İmamın mesciddeyken omzunun üzerine ridâ (cübbe) 
giymeksizin namaz kıldırması mekruhtur. İmamın mihrabta nafile 
kılması veya namaz kılar gibi mihrabta oturması mekruhtur. Âmâ kişinin 
imamlık etmesi sahihtir. Gözleri gören kimsenin imamlığı ise daha 
faziletlidir. İmama tâbi olanın, kibirliliği kastetmemek şartıyla yerinin, 
imamınkinden yüksekçe olması da caizdir. Ama maksadı kibirse haram 
olur ve namazı da batıl olur. Kibir maksadı olmaksızın yüksek yerde 
duran kişinin, mescidin damında da namaz kılsa, namazı batıl olmaz. 
Ancak Cuma namazını mescidin damında kılan kişinin namazı, mutlak 
surette batıl olur. İmamın, cemaatten yüksek yerde durmasına gelince; 
bu, mekruhtur. Meğerki bu yükseklik bir zira veya bir karış kadar az 
veyahut da halka namaz kılma keyfiyetini öğretmek maksadıyla bir 
zaruretten dolayı olsun. Bu takdirde mekruh olmaz. Baliğ olanın, nafile 
kılarken çocuğa tâbi olması mekruhtur. Yolcunun mukim olana veya 
mukimin yolcu olana tâbi olması mekruhtur. Ancak birinci durumdaki 
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mekruhluk daha müekkeddir. 


İmama Uyan Kişi Nerede Durmalı? 


İmama uyarak namaz kılan kimse, bir tek erkek veya mümeyyiz bir 
çocuksa, mendub olarak imamın sağ tarafında ve biraz gerisinde durur. 
Az gerisinde değil de aynı çizgide veya arkasında veyahut solunda 
durması mekruhtur. 


Hanefiler: İmama uyan bir tek erkek olursa, imamla aynı çizgide 
durması bile mekruh olmaz demişlerdir. 


İmama uyarak namaz kılanlar iki erkek iseler, bunların, imamın 
arkasında durmaları mendub olur. İmama uyanlar bir erkekle mümeyyiz 
bir çocuksa, bunlar da aynı şekilde imamın arkasında durmalıdırlar. 
İmama uyanlar, bir erkek ve bir kadın ise, erkek imamın sağ tarafında, 


kadın da erkeğin arkasında durur. Bu durumda erkeğin yerinde 
mümeyyiz bir çocuk bulunursa duruş şekli yine aynı olur. İmama uyan 
cemaat erkek, çocuk, erselik ve kadınlardan oluşmakta ise, önde 
erkekler, sonra çocuklar, sonra erselikler, sonra da kadınlar saf tutarlar, 
Hanbeliler dışındaki diğer mezhebler bu hükümde ittifak etmişlerdir. 
Hanbeliler demişlerdir ki: İmama uyan bir tek erkekse, imamın Sol 
tarafında tam bir rek'at namaz kıldığı takdirde namazı batıl olur. İmama 
uyan bir erkek ve mümeyyiz bir çocuksa, erkeğin imamın sağ tarafında 
durması, çocuğunsa imamın arkasında olmamak kaydıyla sağ tarafında 
veya solunda durması mümkündür. 

İmam, cemaatin ortasında durmalıdır. Sağ veya sol tarafında durduğu 
takdirde, sünnete muhalefet etmiş olur ki, bu da iyi bir davranış olmaz. 
Cemaat içindeki en faziletli kimseler birinci safta durmalıdırlar ki, 
imamın abdestinin bozulması hâlinde imamlık yapabilsinler. Birinci saf 
ikinciden, ikinci saf üçüncüden daha faziletlidir. Bu fazilet sırası en arka 
safa kadar bu şekilde devam eder. Önünde bulunan saftaki boşluğu 
dolduran kişinin de safı doldurmaya ehil olması gerekir. Meselâ kadının, 
kendi durduğu meşru yerinden ayrılarak, durması uygun olmayan saftaki 
boşluğu doldurması caiz olmaz. Çocuklar erkek sayıldıkları için, ön 
saftaki boşlukları dolduracak erkek bulunmadığı takdirde bunlar 
doldurabilirler. Hanefiler dışındaki diğer üç mezheb bu hususta görüş 
birliği etmişlerdir. 


Hanefiler dediler ki: Cemaat içinde sadece bir çocuk varsa, bu 
erkeklerin safına girebilir. Ama birden fazla olurlarsa, erkeklerin ardında 
kendi başlarına saf tutarlar. Erkeklerin safları çocuklarla ikmâl edilemez. 


Cemaat namaza kalktığında safları düzgün tutmalı, boşlukları 
doldurmalı, saf içerisinde omuzlarını aynı hizaya getirmelidirler. 

Bir kimse namaza geldiğinde, imamın rüküda olduğunu görürse veya 
iftitah tekbirini aldıktan sonra ön safta bir boşluk olduğunu görürse; bu 
her iki durumda ne yapması gerektiğine ilişkin olarak mezheblerin 
detaylı görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Hanefiler dediler ki: Bir kişi namaza geldiğinde imamın rüküda 
olduğunu görürse ve sonuncu safta boşluk da bulunuyorsa, iftitah tekbi- 
rini saf dışında almayıp saf içinde alır. O rek'ati kaçıracak olsa bile saf 
dışında alması mekruhtur. Sonuncu safta değil de diğer saflarda boşluk 


olsa, bu durumda yine iftitah tekbirini saf dışında alamaz. Eğer safta 
boşluk yoksa, o zaman safların dışında, arka tarafta iftitah tekbirini alır, 
öndeki safta bulunan bir kişiyi de yanına çekip onunla birlikte saf 
tutabilir. Ancak bunu yaparken o kişinin namazını bozacak aşırı hareket- 
ten (amel-i kesirden) sakınmalıdır. Safların gerisinde tek başına namaz 
kılması mekruhtur. İmama tâbi olarak namaza giren kişinin, daha sonra 
mihrabın hemen arkasındaki safta boşluk olduğunu görürse, bu boşluğu 
doldurmak için bir saf miktarınca yürümesi mendub olur. İmama uyan 
kişi ikinci safta bulunur da birinci safta boşluk görürse, oraya intikal 
etmesi caiz olur. Ama üçüncü safta bulunur da birinci safta boşluk gö- 
rürse, oraya intikal ettiği takdirde namazı batıl olur. Çünkü bu yürüyüş, 
fazla harekettir. 

Hanbeliler dediler ki: Bir kişi namaza geldiğinde imamın rüküda 
olduğunu görür ve son safta da boşluk bulunursa, o rek'ati kaçırmamak 
için saf dışında iftitah tekbirini alması ve sonra da boşluğu doldurmak 
üzere rükü hâlinde veya rüküdan sonra oraya doğru yürüyüp gitmesi 
caizdir. Tabii bunu, imamın secdeye varmasından önce yapabilir. "Tekbiri 
saf dışında alıp imamın secdeye varmasından önce safa girmez veya 
kendisiyle birlikte yeni saf oluşturacak birini bulamazsa namazı batıl 
olur. Namaza gelen kişi rek'ati kaçırma korkusu olmaksızın iftitah 
tekbirini saf gerisinde alır da imamın rüküdan kalkmasına kadar safa 
girmezse, namazı batıl olur. İftitah tekbirini alan kişi, tekbir aldıktan 
sonra önündeki safta bir boşluk görürse, hareketi örfe göre amel-i kesir 
sayılmadıkça, doldurmak için oraya gider. Aksi takdirde namazı batıl 
olur. Cemaate geldiğinde safta boşluk görmez ve imamın sağ tarafında 
durma imkânı da olmazsa, kendisiyle birlikte; durması için, safta 
bulunanlardan birini konuşarak veya öksürerek uyarması gerekir. Ön 
saftakini, oğlu veya kölesi de olsa, tutup geriye doğru çekmesi caiz 
olmaz. Saf gerisinde, yanında kimse durmaksızın tam bir rek'at kıldığı 
takdirde namazı batıl olur. 

Malikiler dediler ki: Namaz kılmak için cemaate gelen kişi, imamın 
namazda bulunduğunu görür de, imama tâbi olarak namaza girmese bile 
safa ulaşıncaya kadar o anda kılınmakta olan rek'ate kavuşacağını 
sanırsa, iftitah tekbirini almadan önce safa gitmesi ve tekbiri o ana kadar 
ertelemesi mendub olur. Ama böyle yaptığı takdirde, o esnada kılınmakta 
olan rek'ate kavuşamayacağını, saf dışında namaza girdikten sonra, 
imamın rüküdan kalkmasından önce safa ulaşacağını sanarsa, iftitah 
tekbirini saf dışında alması mendub olur. Rüküdan doğrulmasından önce 


safa ulaşacağını sanmazsa, iftitah tekbirini almayıp ertelemesi gerekir. 
Kılınmakta olan rek'at son rek'at olmadığı takdirde, kavuşulamayacağı 
pahasına olsa bile, bu durumda iftitah tekbirini ertelemek gerekir. Son 
rek'at ise, bu durumda cemaate kavuşmak için iftitah tekbirini saf 
dışında alır. Öndeki saflardan birinde boşluğu doldurmak için, namaz 
kılmakta olan kişinin içinde bulunduğu ve girdiği saftan ayrı olarak iki 
saf kadar yürümesine ruhsat verilmiştir. Saflardaki boşluklar birden fazla 
olursa, aradaki mesafe de belirtilenden fazla olmazsa, mihrab yönünde 
bulunan ilk boşluğu doldurmak için oraya doğru gidilir. Safa doğru 
giderken de, birinci rek'atte ise rükü hâlinde, ikinci rek'atte ise kıyam 
hâlinde gidebilir. Oturmuş olarak veya secdede iken veyahut da rüküdan 
doğrulmuş olarak gidemez; gitmesi mekruhtur. Ama mutemet görüşe 
göre, namazı batıl olmaz. Kişi namaza geldiğinde safta boşluk bulmazsa 
iftitah tekbirini saf dışında alır. Önündeki safta bulunanlardan birini 
kendisiyle birlikte durması için geri çekmesi mekruh olur. Çektiği 
takdirde, çekilen kişinin ona muvafakat etmesi de mekruh olur. 

Şafiiler dediler ki: Bir kişi imamın rüküda olduğu sırada namaza gelir 
ve safta da boşluk görürse, o rek'ati kaçırma pahasına da olsa namaza 
girmeyi erteleyip, safa yetişerek girmesi gerekir. Ama safların birinde 
boşluk olduğunu namaza girdikten sonra görürse, safları yararak da olsa 
oraya gidip doldurmalıdır. Yalnız bunu yaparken peş peşe üç adım 
atmamalı, bu yürüyüş de kıyam hâlinde olmalıdır. Aksi takdirde namazı 
batıl olur. Kişi namaza başlamadan önce, mevcüd olan saf boşluklarını 
doldurmak için yürüyebilir. Ama namaza başladıktan sonra, saflarda 
meydana gelen boşlukları doldurmak için safları yarıp da yürüyemez. Bir 
kimse namaza geldiğinde saflarda boşluk görmezse, iftitah tekbirini saf 
dışında alır. Bundan sonra, ön safta bulunan ve kendisine muvafakat 
edeceğini umduğu hür erkeklerden birini kıyam halindeyken geri 
çekmelidir. Geri çektiği kişinin bulunduğu safın iki kişiden daha fazla 
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olması gerekir. Aksi takdirde geri çekmesi sünnet olmaz. 
Kılınan Namazı Cemaatle İade Etmek 


Bir kişi öğle, akşam veya yatsı namazını tek başına, ya da cemaatle kılar, 
sonra da kılmış olduğu farzın aynısını kılmakta olan bir cemaate 
rastlarsa, bu namazını o cemaatle birlikte edâ edebilir mi? Mez-heblerin 
buna ilişkin detaylı görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Şafiiler dediler ki: Birinci namaz cemaatle de kılınmış olsa, münferiden 
de kılınmış olsa, vakit içindeyken namazın yeniden kılınması (iadesi) 
mutlak olarak sünnettir. Yalnız bunun için gerekli bazı şartlar vardır. 
Şöyle ki: 

1. İade edilirken cemaatle kılınmalıdır. 

2. Farz namazı iade etmeye niyet etmelidir. 

3. İkinci namaz, en azından bir rek'ati bile olsa, vakit içinde kılınmalıdır. 
Kuvvetli olan görüş budur. 

4. İmam bu namazı, iade edilmesinin caiz veya mendub olduğunu 
benimseyenlerle birlikte kılmalıdır. 

5. Birincisi, farz veya cemaatle kılınması sünnet olan nafile bir namaz 
olmalıdır. 

6. Bu iade bir defa için olmalıdır. Kuvvetli olan görüş budur. 

7. Bu namaz, cenaze namazından başka bir namaz olmalıdır. 

8. İkinci namaz, kazadan müstağni kalmasa bile sahih olmalıdır. 

9. İade eden kişi, safa girmesi mümkün olduğu halde, iftitah tekbirini saf 
dışında durarak tek başına almamalıdır. Tek başına aldığı takdirde iadesi 
sahih olmaz. İftitah tekbirini aldıktan sonra cemaatten ayrılırsa iadesi 
sahih olur. 

10. Muktedir olan kişi, iade edilen namazı ayakta kılmalıdır. 

11. İade eden kişi cemaatle yükümlü olmalıdır. 

12. Çıplak kişi, namazı ancak karanlıkta iade edebilir. 

Bu şartlardan biri gerçekleşmediği takdirde iade sahih olmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Farzı cemaatle veya tek başına kılmış olan 
kişinin, mescidde iken cemaatle kılınması hâlinde, aynı namazı iade 
etmesi sünnet olur. İade edilen vakit, namaz kılmanın yasak olduğu bir 
vakit olsa da olmasa da veya kıldıran imam görevli olsa da olmasa da, 
hüküm aynıdır. Ama kişi, (farzını kılmış olarak) mescide girer de 
cemaatin namazda olduğunu görür fakat yasak vakitte bulunulursa, 
iadesi haram olur. İade ederse, mescide girmekle cemaat sevabını 
kazanmayı kasdetse de, bu namazı sahih olmaz. Ama yasak vakitte 
bulunmadan, sırf iade etmek için mescide gelmişse, iade etmesi sünnet 
olmaz. iâde için gelmemişse iadesi sünnet olur. Bütün bunlar, akşam 
namazı dışındaki namazlarla ilgilidir. Akşam namazının iade edilmesiyse 
mutlak surette sünnet değildir. Bir kişi namazı iade ederse, farz olan, ilk 
kıldığıdır. İkinci kıldığı ise nafiledir. İkinciyi kılarken ya iadeye, ya da 
nafileye niyet etmelidir. 


Malikiler dediler ki: Tek başına veya bir çocuğa imam olarak namaz 
kılan kişinin, vaktin müsâid olması ve kendisinden başka en azından iki 
kişiyle teşekkül eden bir cemaatle, önceden kıldığı namazı iade etmesi 
mendub olur. Kendisi dışında imamdan ayrı olarak sadece bir kişi varsa, 
imam da görevli değilse, iade etmesi sahih olmaz. Akşam namazı iade 
edilmez. Vitir kılındıktan sonra yatsı namazı iade edilmez. Cemaat 
sevabını kazanmak için olsa bile bunları iade etmek haramdır. Mekke ve 
Medine mescidleriyle Mescid-i Aksâ'da münferiden kılınan namazları, 
bu mescidler dışında cemaatle birlikte iade etmek de mendub değildir. 
Ama bu mescidlerdeki cemaatle iade etmek mendubtur. 

Namazını tek başına kılan kişi, cemaat sevabını kazanmak maksadıyla, 
ancak imama tâbi olarak iade edebilir. İmam olarak iade etmesi sahih 
olmaz. İade eden kişi, farza niyet ederek iki namazdan birini kabul 
buyurması için, işi Allah'a havale eder. iâde ederken nafileye niyet eder. 
Sonra da ilk kıldığı namazın batıl olduğu anlaşılırsa, iade ettiği namaz, 
asli namaz olarak yeterli olmaz. Namazını cemaatle kılan kişinin, ikinci 
kez aynı namazı cemaatle kılması mekruhtur. Ancak ilk kıldığı namazda 
dâhil olduğu cemaat, anılan üç mescidin dışında olur da, sonra bu 
mescidlerden birine girerse münferid olarak değil de cemaatle birlikte 
yeniden kılabilir. 

Hanefiler dediler ki: Bir kişinin, namazını tek başına kıldıktan sonra, 
aynı namazı cemaatle yeniden kılması caiz olur. İade olarak kıldığı 
namaz, nafile yerine geçer. Tabii imam nafile değil de farz kılarsa, 
onunla birlikte yeniden kılmak câiz olur. Zira farz kılanın ardında nafile- 
yi kılmak mekruh değildir. Mekruh olan, cemaatin üç kişiden fazla olma- 
sı hâlinde nafile kılanın ardında farz namazı kılmaktır. Farz namazı ce- 
maatle kılan kimseler, ikinci kez aynı namazı cemaatle kılarlarsa ve ce- 
maatteki şahısların sayısı da üçten fazlaysa mekruh olur. Üç kişiden az 
olurlar da ezan okumaksızın iade ederlerse mekruh olmaz. Ezan okuyup 
da iade ederlerse mutlak surette mekruh olur. İkinci olarak kılınan nama- 
zın nafile olduğu bilinince, mekruh vakitlerde, nafile namaz kılmanın 
hükmüne tâbi olur. Ki buna göre ikindi namazını iade etmek caiz olmaz. 
Çünkü ikindiden sonra nafile kılmak yasaktır. 

Münferid olarak namaza başlayan kişinin namazı edâ ise; kaza, adak 
veya nafile de değilse, kılmakta olduğu namazın cemaatle kılındığını gö- 
rürse; kendisi henüz secdeye varmamışsa, cemaat sevabına kavuşmak 
için durup tek selâm vermesi ve namazını kesmesi müstehab olur. 


Kişinin kılmış olduğu namaz, bir vacibi terk etmesi ve benzeri bir nok- 
sanlıktan ötürü iade etmesi meselesine gelince; bu, kaza namazlarının kı- 
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lınması bahsinde ele amac. 
Aynı Mescidde Cemaatin Tekrarı 


Bir mescidde namaz cemaatle kılındıktan sonra, aynı namazın yeni bir 
cemaaat tarafından kılınması mekruhtur. Mezheblerin buna ilişkin detaylı 
görüşleri aşağıda anlatılmıştır. 


Hanefiler dediler ki: Belirli imam ve cemaati olmayan yol 
mescidlerinde cemaatin tekrar edilmesi mekruh olmaz. Belirli imam ve 
cemaati olan mahalle mescidlerine gelince, buralarda cemaatin tekrar 
edilmesi, namazın ilk önceki cemaat tarafından kılınan şekliyle 
kılınmaması hâlinde mekruh olmaz. Meselâ ilk cemaat, namazı mihrabda 
ve mihrab önünde kılmışsa, ikincisi mihrabdan uzakta kılarsa mekruh 
olmaz. Aksi takdirde tahrimen mekruh olur. Yine mahalle mescidinde 
namaz, ezânsız ve kâmetsiz olarak, yeni bir cemaat tarafından kılınırsa, 
mutlak olarak mekruh değildir. 

Hanbeliler dediler ki: Görevli imam, namazı cemaatle kıldırdıktan 
sonra, vakit içinde, başkasının aynı namazı yeni bir cemaate kıldırması 
haram olur. Yine bunun gibi, görevli imamdan önce cemaat teşkil 
edilmesi de haram olur. Bu her iki durumda da görevli imamdan izin 
alınmadıkça, başkasının cemaate namaz kıldırması sahih olmaz. Ama gö- 
revli imam izin verirse haram olmaz. Görevli imam bir mazeret 
dolayısıyla gecikirse veya gelmeyeceği sanılırsa, ya da geleceği sanılır 
da kendisi yokken başkasının namaz kıldırmasına kızmayacağı bilinirse, 
bu durumlarda başkalarının imamlık etmeleri mekruh olmaz. Görevli 
imamın namazı tamamlamasından sonra başkasının imamlık etmesi, 
Mescid-i Haram ile Mescid-i Nebevi dışındaki yerlerde kerâhetsiz olarak 
caiz olur. Bu iki mescidde mazeretsiz olarak cemaatin tekrarı mekruhtur. 
Meselâ Haremeyn'de görevli imamın namaz kıldırması esnasında 
uyuyan kişinin daha sonra aynı namazı birincide farza, ikincide kaza 
namazına niyet ederek cemaate kıldırması mekruh olur. 

Şafiiler dediler ki: İzni olmaksızın görevli imamdan önce veya sonra 
veyahut da onunla aynı anda mescidde yeni bir cemaatin teşkil edilmesi 
mutlak surette mekruh olur. Ancak mescid, bir yol üzerinde ise veya 


görevli imamı yokça, ya da görevli imamı olduğu halde, her iki cemaati 
içine alacak kadar geniş değilse veyahut da vaktin çıkmasından 
korkulursa, cemaatin tekrar teşkil edilmesi mekruh olmaz. 

Malikiler dediler ki: Her mescidde veya insanların âdet edinerek namaz 
için toplandıkları yerlerde görevli imamın kıldırmasından sonra ayrı bir 
cemaatin teşekkül ederek namaz kılması, görevli imam izin vermiş olsa 
bile mekruhtur. Yine aynı şekilde normal vakitte kılması hâlinde görevli 
imamdan önce cemaat teşkil edip namaz kılmak da mekruhtur. Görevli 
imam, namazı normal alışılagelmiş vakitte kıldırmazsa, kendisinden 
önce cemaat teşkil ederek kılmak mekruh olmaz. Görevli imamın 
cemaatinin yanı sıra ayrı bir cemaat teşkil ederek aynı anda namaz 
kılmak haramdır. Mâlikilere göre, görevli imamın namaz kıldırması için 
kamet edildiğinde başkalarının farz veya nafile namaz kılmalarının caiz 
olmayacağı, yerleşmiş bir kuraldır. Mescidde hazır bulunup da görevli 
imamın namaz kıldırmakta olduğunu gören kişinin, bu namazı kılmamış 
veya kılmışsa da cemaatsiz olarak yalnız başına kılmışsa imama tâbi 
olması zorunlu olur. Ama bu namazı daha önce cemaatle kılmışsa, 
imama saygısızlık olmasın diye mescidden çıkması gerekir. Mescidde 
hazır bulunan kişinin üzerinde, görevli imamın kıldıracağından başka bir 
farz borcu varsa, meselâ imam ikindi namazını kıldırırken, kendisinin 
üzerinde kılmadığı öğle namazı varsa, bu durumda görünürde imama tâbi 
olmalı, aslında ise öğle namazına niyet etmeli ve münferid olarak 
kılmalıdır. Namazı tek başına kılan kişinin uyması gereken hususlara da 
riâyet etmesi gerekir. 

Bir mescidde birden fazla görevli imam bulunması ve bunların aynı anda 
bir arada namaz kıldırmaları, kargaşalığa sebep olacağından dolayı 
haram olur. Sırayla kıldırırlarsa, yani birisi namazı kıldırıp tamamladık- 
tan sonra diğeri kıldırmaya başlarsa, kuvvetli olan görüşe göre bu mek- 
ruh olur. Görevli imamı olmayan mescid ve diğer yerlerde namazın 
cemaatle kılınmasından sonra, başka bir cemaatin gelerek namaz kılması 
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şeklinde cemaatin tekrarı mekruh olur. 2! 


Cemaate Ulaşma Hâli Ve Cemaatin Evde Oluşu 


İmama uyan kişi, selâmdan önce son oturuşun bir kısmında da olsa 
namazda imamla beraber bulunursa, yani iftitah tekbirini imamın selâm 
vermesinden önce alırsa, imamla birlikte ka'dede oturmamış olsa bile, 
cemaate ulaşmış Sayılır. Hanefi, Şafii ve Hanbeliler bu hükümde görüş 


birliği etmişlerdir. Yalnız Şâfiiler, Cuma namazını bu hükümden istisna 
etmiş ve demişlerdir ki: Cuma namazının tam bir rek'ati imamla birlikte 
kılınmadığı sürece cemaate ulaşılmış olunmaz. Mâlikilerin buna İlişkin 
görüşleri aşağıda anlatılmıştır. 


Malikiler dediler ki: İmamla birlikte tam bir rek'at namaz kılan kişi 
cemaate ulaşmış olur ve hadis-i şerifte belirtilen cemaat sevabını elde 
eder. İmamın başım kaldırmasından önce eğilip rüküa varan kişi, ancak 
imamın kalkmasından sonra rüküda itmi'nan bulsa da secdeleri imamla 
birlikte yaptıktan sonra cemaat sevabını elde etmiş olur. Bu şekilde 
cemaate kavuşan kişi, iktidâ hükümlerine tâbi olur. Bu namazda imam 
olması veya başka bir cemaatle birlikte bu namazı iade etmesi sahih ol- 
maz. İmamın önce veya sonra yaptığı sehivlerden ötürü secde etmesi ge- 
rekli olur. Selâm verirken imamına ve solunda bulunanlara selâmı kas- 
detmesi ve imama uyan kişiyle ilgili olarak buna benzer diğer hususları 
gözetmesi gerekir. İmamın rüküdan kalkmasından sonra namaza giren 
veya rüküa kavuşmuş olmakla birlikte kalabalık veya benzen bir maze- 
retten ötürü secdeyi imamla birlikte edâ edemeyen kimse, cemaat 
faziletini kazanamaz ve iktidâ hükümlerine tâbi sayılmaz. Bu namazı da 
imam olması ve cemaat sevabını kazanmak için başka bir cemaatle 
birlikte iade etmesi müstehab olur. Selâm verirken selâmı, imamına ve 
solunda bulunana kasdetmesi gerekli olmaz. Bu mezhebtekiler derler ki: 
Cemaatle kılınan namazla ilgili olarak hadis-i şerifte işaret edilen fazilet, 
imamla birlikte tam bir rek'at kılma hâlinde elde edilebilir. Ama mutlak 
sevab, mutlaka bir rek'ati imamla kılma şartına bağlı değildir. Sadece 
teşehhüdde imama kavuşan kişi, her ne kadar Peygamber Efendimizin 
buyurmuş olduğu: 

“Cemaatle kılman namaz, sizden birinizin yalnız başına kıldığı na- 


mazdan yirmi yedi derece daha faziletli olur. 176) hadisindeki yirmi yedi 
derecelik sevabı kazanamasa da, bir miktar sevâb ve mükâfatı hak eder. 

Cemaatle namaz kılmanın fazileti bakımından, cemaatin mescidde veya 
evde olması arasında bir fark yoktur. Ama mescidde olması daha 
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faziletlidir. Tabii kadınlar için değil 2! 


İmama Uyan Kişinin Durumları 


Namazın tamamını imamla kılamayan kişi için iki durum söz konusudur: 


1. İmama tâbi olarak namaza girdikten sonra, izdiham ve benzeri bir 
özürden dolayı namazın rek'atlerinden birini veya daha fazlasını 
kılamamasıdır. 

2. Namaza girmeden önce namazın rek'atlerinden birini veya daha 
fazlasını kılamamasıdır. Bir kimsenin ancak ikinci, üçüncü veya 
dördüncü rek'atte imama kavuşması gibi. Mezheblerin buna ilişkin de- 
taylı görüşleri aşağıda anlatılmıştır. 


Hanefiler dediler ki: Birinci durumda bulunan kişiye “lâhik”, ikinci 
durumda bulunana ise “mesbük” denir. Lâhik, imamla birlikte namaza 
girdiği halde, daha sonra izdiham ve benzeri bir sebepten dolayı 
rek'atlerin tümünü veya bir kısmını kaçıran kimsedir. Mesbük, imama 
namazın başında değil, arasında veya sonunda; meselâ bir veya üç rek'at 
kılındıktan sonra veya son ka'dede uyarak namaza giren kimsedir. 

Lâhik, kaçırıp da kılamadığı namaz kısmında, normal şekilde imama tâbi 
olan kimsenin hükmüne tâbidir. İmama bağlılığı kopmuş değildir. 
İmamla birlikte kılamadığı rek'atleri tamamlarken kıraatte bulunamaz. 
Tamamlama esnasında, sehiv secdesini gerektiren bir pozisyona girdiğin- 
de de secde etmez. Zirâ imamın arkasında namaz kılmakta olan kişi, bir 
hata yaptığı takdirde sehiv secdesi yapmaz. Eğer yolcu ise, ikâmete niyet 
etmekle farzı, dört rek'at olarak değişmez. Lâhikin, kaçırdığı kısmı kaza 
etmesine gelince, bu kişi imamla beraber kılamadığı kısımları, imam 
hâlâ namazdaysa kendi başına tamamlamalı, sonra da imama 
yetişebilirse geri kalan kısımda imama tâbi olmalıdır. Kavuşamazsa, 
namazını kendi başına sonuna kadar devam ettirir. Namazını 
tamamlarken kıyam hâlinde bir şey okumaz. Çünkü imamın arkasında 
imiş gibi sayılır. İmamın sehiv secdesi yapması gerekmişse, lâhik, bu 
secdeyi ancak, kendi eksik kalan namazını tamamladıktan sonra yerine 
getirir. Lâhik kişi bazan mesbük da olabilir. Şöyle ki: İkinci rek'ate 
yetişip de imama tâbi olan kişi, bilâhare bir rek'ati veya daha fazlasını 
kaçırırsa, hem lâhik hem de mesbük olur. Bu durumda, namaza girmeden 
önce imam tarafından kılınmış olan rek'ati, namaza girdikten sonra 
kaçırdığı rek'at veya rek'atleri ikmâl ettikten sonra kılabilir. Namaza 
girmeden önce imam tarafından kılınan namazını ikmâl ederken kıyam 
hâlinde kıraatte bulunur. Namaza girdikten sonra imamla birlikte 
kılamadığı kısmı ikmâl ederken kıyam hâlinde kıraatte bulunmaz. İkmâl 
ettikten sonra imama kavuşabilirse, imama tâbi olmalı, namaza girmeden 
önce imamın kılmış olduğu kısmı da imamın selâm vermesinden sonra 


ikmâl etmelidir. Bu durumda imam, sehiv secdesini yapmakla yükümlü 
olmuşsa, bu kişinin de sehiv secdesini, mesbük olduğu kısmı ikmâl 
ettikten sonra yapması gerekir. Namaza girmeden önce imamın kılmış 
olduğu kısmı, namaza girdikten sonra imamla birlikte kılamayıp 
kaçırdığı kısımdan önce ikmâl etmesi sahih olur. Ancak meşru sıraya 
uymadığından ötürü günahkâr olur. 

Mesbükla ilgili hükümler fazlaca olup şu şekilde sıralanabilir: 

1. Sessiz kıraatli bir rek'atte imama kavuşursa, iftitah tekbirini aldıktan 
sonra “Sübhâneke”yi okur. Sesli kıraatli bir rek'atte imama kavuşursa, 
kuvvetli görüşe göre imamın kıraatinin yanısıra o da “Sübhâneke”yi 
okumaz. Ancak imamın selâmından sonra eksik kalan kısmı ta- 
mamlamaya başladığında okur. Sonra da tek başına namaz kılan kimse 
gibi, kıraat için eüzü besmele çeker. Rükü veya secde hâlinde imama ka- 
vuşan kişi bakar: Eğer “Sübhâneke”yi okuduğu takdirde rüküun veya 
secdenin bir kısmında İmama yetişebileceğine galip bir zanla kanaat 
ederse okur. Yoksa okumaz. Ka'de hâlinde imama yetişen kişi, 
“Sübhâneke”yi okumaz. Sadece iftitah tekbirim alınca hemen oturup 
imama uyar. 

2. Mesbük kişinin, son ka”dede tesehhüd miktarı oturduktan sonra, eksik 
kalan kısmı tamamlamak için imamın selâmından önce ayağa kalkması 
bazı durumlar dışında tahrimen mekruh olur. Mekruhluktan istisna edilen 
yerleri şöylece sıralayabiliriz: 

a. Mesbük kişi, mest üzerine mesh etmiş olur da mesih müddetinin sona 
erip geçmesinden korkarsa, imamın selâmını beklemeksizin kalkıp 
namazını tamamlayabilir. 

b. Özürlü kişi, vaktin çıkmasından korkarsa, eksik kalan namazını 
tamamlamak için imamın selâmını beklemeyebilir. Çünkü özürlü kişi bu 
durumda bekler de vakit çıkarsa, abdesti bozulur. 

c. Cuma namazındayken, ikindi namazının vaktinin girmesinden 
korkutursa, imamın selâmını beklemeksizin namazın geri kalan kısmı ta- 
mamlanır. 

d. Bayram namazlarından birindeyken ikindi vaktinin girmesinden veya 
sabah namazındayken güneşin doğmasından korkan kişi, imamın 
selâmını beklemeyip namazın eksik kalan kısmını tamamlar. 

e. (Sıkışık olması nedeniyle) abdestinin bozulacağından korkan kişi, 
imamın selâmını beklemeksizin kalkıp eksik kalan kısmı tamamlar. 


f. İmamın selâm vermesine kadar, insanların önünden geçmesinden 
korkan kişi de imamın selâmını beklemeksizin namazının eksik kalan 
kısmını tamamlar. 

Bu sayılan durumlarda mesbük kişi, imamının selâm vermesinden önce 
tesehhüd miktarı oturduktan sonra kalkıp namazının eksik kalan kısmını 
tamamlar. İmamın tesehhüd miktarı oturmasından önce ayağa kalkan 
mesbükun namazı batıl olur. Ayrıca bu gibi özürlerin bulunması hâlinde, 
mesbük kişinin selâm hususunda da imama tâbi olması vâcib olmaz. Bu 
gibi özürlerden biri söz konusu olduğunda, müdrik kişi de selâm 
hususunda imamına tâbi olmaz?. Bu özürlerden biri bulunmadığı 
takdirde imama tâbi olan kişi, teşehhüdü tamamlamışsa, selâm 
hususunda da imama uymak mecburiyetindedir. Henüz teşehhüdü 
tamamlamasından önce imam selâm verirse, kendisi imamla birlikte 
selâm vermez. Aksine, teşehhüdü tamamladıktan sonra selâm verir. 
İmama tâbi olan kişi, teşehhüdü imamdan önce tamamlamasından ötürü 
selâmını ondan önce verir ve bu özürlerden biri de bulunmazsa, namaz 
sahih olmakla birlikte mekruh işlemiş olur. Selâm vermede imama 
uymanın en faziletlisi, ne önce ve ne de sonra, tam tamına imamla 
birlikte vermektir. İmamdan önce selâm verdiği takdirde, bunu 
mazeretsiz olarak yapmışsa namazı kerahetle birlikte sahih olur. 
İmamdan sonra verdiği takdirdeyse, efdal olan davranışı terk etmiş olur. 
İftitah tekbirinde imama tâbi olmak da böyledir. En faziletli davranış, 
tekbiri imamla birlikte almaktır. İmamdan önce alma hâlinde namaz 
sahih olmaz. İmamdan sonra alma halindeyse, iftitah tekbirinin fazilet 
vakti kaçırılmış olur. 

3. Mesbükla ilgili hükümlerin üçüncüsü, kıraate nisbetle namazın 
evvelini, teşehhüde nisbetle de namazın sonunu kaza etmesidir. Şu halde 
akşam namazının son rek'atine yetişen bir kimse, imamın selâmından 
sonra iki rek'at kılar. Ki bunların her ikisinde de Fatiha ve zamm-ı süreyi 
okur. Zirâ ikmâl etmekte olduğu bu iki rek'at, namazın ilk iki rek'atidir. 
Bu iki rek'atten birincisinin sonunda teşehhüdde de bulunur. Zirâ bu bi- 
rinci rek'at, onun için ikinci rek'at sayılır. Böyle olunca da akşam nama- 
zının farzını üç ka'de ile kılmış olur. İkindi namazının son rek'atine ka- 
vuşan kişi, imamın selâmından sonra ayağa kalkıp bir rek'at kılar. Bun- 
da, Fatiha ve zammr-ı süreyi okur. Bu rek'atin sonunda teşehhüdde bulu- 
nur. Sonra bir rek'at daha kılar. Bunda da Fatiha ve zamm-ı süreyi okur, 
ama teşehhüdde bulunmaz. Sonra da en son rek'ati kılmak için ayağa 


kalkar. Bunda, kıraatte bulunup bulunmamakta serbesttir. Ne var ki 
kıraatte bulunması daha faziletlidir. 

İkindinin son iki rek'atinde imama yetişen kimse (mesbük), imamın 
selâmından sonra, yetişemediği iki rek'atin her birinde Fatiha ve zammr-ı 
süreyi okur. Teşehhüdde bulunur. Bu iki rek'atten birinde kıraatte bulun- 
mazsa namazı batıl olur. 

4. Mesbük kişi, İmamın selâmından sonra namazının eksik kalan kısmını 
tamamlarken dört durum dışında münferid kimsenin hükmüne tâbi olur. 
Şöyle ki: 

a. Bu kişi, namazının eksik kalan kısmını ikmâl ederken, kendisi gibi 
mesbük birine tâbi olamayacağı gibi, başkası da kendisine tâbi olamaz. 
Bir mesbük başka bir mesbüka tâbi olursa, imam olanın değil de imama 
uyanın namazı batıl olur. 

b. Mesbük kişi, yeni bir namaza başlamak için tekbir alıp eski namazı 
keserse sahih olur. Ama münferid böyle yapamaz. 

c. Mesbükun namaza girmesinden önce imam, sehiv secdesini gerekli 
kılan bir şey yapmış olur da, imamın sehiv secdesi yaptığını ancak 
imamın selâmından sonra eksiğini tamamlamak için ayağa kalktıktan 
sonra görürse; eğer kılmakta olduğu rek'atin secdesine henüz 
gitmemişse, dönüp imamla birlikte sehiv secdesi yapması gerekir. 
Dönmediği takdirde namazına devam eder ve namazını tamamladıktan 
sonra sehiv secdesi yapar. Münferid namaz kılan kimsenin durumuysa 
bunun aksinedir. O, başkasının yanılmasından (sehiv) dolayı secde 
yapmakla yükümlü olmaz. 

d. İmam, tilâvet secdesi yapmasının gerektiğini hatırlar da secdeye 
dönerse ve bu esnada mesbük da eksik kalan namazını tamamlamak için 
ayağa kalkmış olursa, bu durumda secdede imama uymak için derhal 
geri dönmelidir. Zirâ bu durumda imama uymak farzdır. İmam tilâvet 
secdesine geri dönüp secdeyi yaptıktan sonra ka'deyi yeniden edâ eder. 
İâde etmek farz olduğundan ötürü, mesbükun bu hususta da imama tâbi 
olması farz olur. Tâbi olmadığı takdirde namazı batıl olur. Tabii bu an- 
latılan halde mesbük ayağa kalkmış olsa da, henüz secdeye varmamış 
olmalıdır. Secdeye varmış ise namazı batıl olur. Tilâvet secdesi için ima- 
ma tâbi olmaya dönse de, dönmese de namazı batıl olur. İmam, namazın 
asli secdesini terk ettiğini hatırladığında da durum böyledir. İmam, 
tilâvet secdesini edâ etmeye geri dönmediği takdirde hem kendisinin 
hem de mesbükun namazı sahih olur. 


Malikiler dediler ki: İmama uyan kişi, namaza girmeden önce bir veya 
daha fazla rek'ati kaçırırsa mesbük olur. İmamın selâmından sonra, 
yetişemediği kısmı kalkıp tamamlamalıdır. Yalnız bu kişi, eksikliği 
tamamlarken söze nisbetle kaza edici, fiile nisbetle de bina edici olur. 
Kaza edici olması hâlinde, önceden kaçırıp da kılamadığı kısmı, 
namazının ilki saymalı ve kıraat açısından önce ne şekilde kılmışsa yine 
aynı şekilde kaza etmelidir. Buna göre namaz sesli kıraatli ise, önceden 
kaçırmış olduğu kısmı kaza ederken Fatiha ve zammr-ı süreyi, ya da 
sadece Fatihayı seslice okur. Namaz, sessiz kıraatli bir namazsa sessizce 
okur. 

Bina edici olması hâlinde, imama kavuşarak kılmış olduğu kısmı, 
namazının ilki saymalı; imamla birlikte kılamadığı kısmı da namazının 
sonu saymalıdır. Bunu şu şekilde açıklayabiliriz: Meselâ bir kişi yatsı na- 
mazının dördüncü rek'atinde imama kavuşursa, üç rek'ati kaçırmış olur 
ki, imamın selâmından sonra ayağa kalkıp bir rek'at kılar. Bu rek'atte 
Fatiha ve zammr-ı süreyi seslice okur. Zirâ kendisi için bu rek'at, kıraat 
açısından namazın ilk rek'ati sayılır. Bu rek'ati tamamladıktan sonra te- 
şehhüde oturur. Zirâ bu jek'at, oturmaya nisbetle onun için ikinci rek'at 
sayılır. Teşehhüdden sonra ayağa kalkıp bir rek'at daha kılar ve bunda 
Fatiha ve zamm-ı süreyi sesli okur. Zirâ bu, kıraat açısından ikinci rek'at 
sayılır. Bu rek'ati tamamladıktan sonra teşehhüde oturmaz. Zirâ bu, 
oturma bakımından üçüncü rek'at sayılır. Sonra bir rek'at daha kılar ve 
bunda yalnızca Fâtiha'yi okur, bu okuyuşu da sessiz yapar. Zirâ bu, 
kıraate nisbetle üçüncü rek'at sayılır. Bu rek'ati tamamladıktan sonra 
teşehhüde Oturur. Zirâ bu, fiiller açısından dördüncü rek'attir. 
Teşehhüdden sonra selâm verir. 

Kunut duası da kaza edilen sözlü unsurlardandır. Kişi, sabah namazının 
ikinci rek'atinde imama tâbi olursa ona uyarak kendisiyle birlikte 
Kunutu okur. Kılmamış olduğu tek rek'ati, imamın selâmından sonra 
kalkıp kaza eder ve bu rek'atte ayrıca Kunut okumaz. Zirâ bu, Kunuta 
nisbetle birinci rek'at sayılır ki, sabahın birinci rek'atinde Kunut 
okunmaz. Kaza edici olduğu şeyler, Kunut ve diğer kıraattir. Mesbük 
olduğu rek'atte imam sehiv yapmışsa, mesbük bu secdeyi, kendi kaza 
ettiği kısmı tamamladıktan sonra edâ eder. Mesbük kişi imamla birlikte 
iki rek'at veya bir rek'atten az kılmışsa, imamın selâmından sonra 
eksikliğini ikmâl için ayağa kalkarken tekbir alır. Aksi takdirde ayağa 
kalkarken tekbir almaz. Kalkarken susarak kalkar. İmama uyan kişi 
namaza girdikten sonra, abdesti bozmayan izdiham veya uyuklama gibi 


bir mazeretten ötürü namazın bir kısmını imamla birlikte kılamayıp 
kaçırırsa, kendisi için üç durum söz konusu olur: 

1. Söz konusu mazeretlerden ötürü bir rüküu veya rükü'dan kalkmayı 
kaçırmış olabilir. 

2. Bir veya İki secdeyi kaçırmış olabilir. 

3. Bir rek'at veya daha fazlasını kaçırmış olabilir. 

Birinci halde bu rüküu veya rüküdan kalkmayı imamla birlikte yerine 
getiremeyip kaçırması, ya birinci rek'atte veya diğerlerinde vukü 
bulabilir. Birinci rek'atte olmuşsa namazın diğer kısmına imamla birlikte 
devam eder. Rüküu imamla birlikte edâ etmediği ve yine imamla birlikte 
rüküdan başını kaldırarak rek'ati bağlamadığı için -rek'at, rüküdan başı 
kaldırmakla bağlanır- geçen rek'ati lağveder. İmamın selâmından sonra, 
lağvetmiş olduğu rek'atin yerine bir rek'at daha kılar. Rüküda ve rükü- 
dan kalkarken imama kavuşmayan kişinin bu geri kalışı, birinci rek'atten 
sonraki rek'atlerden birinde vukü bulmuşsa; rüküa giderek veya rüküdan 
kalkarak, yalnız birinde de olsa secdede imama kavuşabileceğini zanne- 
derse, imama kavuşmak için eksik kalan kısmı tamamlayabilir. Bu zannı 
gerçekleşirse, yani rüküa gidip veya rüküdan kalkıp da yalnız birinde de 
olsa secdede imama kavuşabilirse mesele kalmaz. Ama zannı gerçekleş- 
mezse bu rek'ati lağveder, İmamın selâmından sonra da eksik kalan rek” - 
ati yeniden kılar. Emre muhalefet ederek kaçırmış olduğu rükü veya rü- 
küdan kalkmayı yerine getirir de secdelerden birinde imama kavuşursa 
namazı sahih olur ve rek'ati de geçerli olur. Aksi takdirde, imamla birlik- 
te kılması gereken kısımdan kaçırmış olduğunu ikmâl etmesine rağmen, 
emre muhalefet ettiği gerekçesiyle namazı batıl olur. 

İkinci halde, imamla birlikte bir veya iki secdeyi kılamayıp kaçırmış 
olur. İmama uyan kişi imamın son rek'atte başını rüküdan kaldırmasın- 
dan önce imama kavuşabileceğini ya zanneder veya zannetmez. Zanne- 
derse, kaçırmış olduğu kısmı kendi başına ikmâl ettikten sonra imama 
kavuşur ve bu rek'ati de geçerli olur. Zannetmezse, secdesini imamla bir- 
likte edâ edemediği rek'ati lağveder ve namazın devam eden kısmında 
imamla birlikte olur. İmamın selâmından sonra da kalkıp bir rek'at na- 
maz kılar. Lağvettiği rek'ati yeniden kıldığı için ayrıca secde etmesine de 
gerek kalmaz. Zirâ bu tür noksanlıkları imam üstlenmiştir. 

Üçüncü halde, imamla birlikte namaza girdikten sonra bir rek'at veya 
daha fazlasını imamın peşi sıra kılamayıp kaçırmış olur. Kaçırmış olduğu 
kısmı, imamın selâm vermesinden sonra, kıraat ve Kunuta nisbetle kaza 
eder; fiillere nisbetle de bina eder. İmama uyan kişi, namaza girmeden 


önce, namazın bir kısmını kaçırmış olabileceği gibi, namaza girdikten 
sonra bir rek'at veya daha fazlasını da izdiham ve benzeri bir sebepten 
ötürü imamla birlikte kılamayıp kaçırmış olabilir. Bunu şu şekilde 
örneklendirebiliriz: Kişi, dört rek'atli bir namazın ikinci rek'atinde gelip 
imama tâbi olarak namaza girer, ikinci ve üçüncü rek'atleri imamla 
birlikte kılar, ama dördüncü rek'ati bazı sebeplerden ötürü imamla 
birlikte kılamayıp kaçırmış olur. Bu kişi böylelikle iki rek'ati, imamla 
birlikte kılamayıp kaçırmış olur. Bunlardan biri, imama tâbi olarak 
namaza girmesinden önceki rek'attir. Diğeri de, imama tâbi olarak 
namaza girmesinden sonraki (dördüncü) rek'attir. Bu durumdaki kişi, 
eksikliğini tamamlarken, önce, imama göre dördüncü rek'at olan ikinci 
rek'ati kaza eder. 

Bu rek'atte sadece Fâtiha'yı -namaz, sesli kıraatli olsa bile- sessizce 
okur. Bu rek'atten sonra oturmaz. Çünkü bu, imamın dördüncü rek'atidir. 
Oturmadan son rek'atten sonra kalkar. Bu rek'ati de namaza girmeden 
önceki ilk rek'atin yerine kılar. İlk rek'at olduğu gerekçesiyle de bunda 
Fatiha ve zamm-ı süreyi okur. Namaz, sesli kıraatli ise, bu okuyuşu da 
seslice yapar. Kendisine göre son olan bu rek'ati tamamladıktan sonra da 
oturur ve teşehhüdün arkasından selâm vererek namazını tamamlar. 
Hanbeliler dediler ki: Namazın başından itibaren veya bir ya da daha 
fazla rek'at kılındıktan sonra imama tâbi olarak namaza giren ve 
namazın bir kısmını imamla birlikte kılamayıp kaçıran kişi her iki 
durumda da mesbük olur. Namazın başından itibaren imamla birlikte na- 
maza giren kişi, dalgınlık veya hafif uyuklama gibi, abdest bozucu olma- 
yan bir sebepten ötürü ülr rüknü imamla birlikte edâ edemeyip kaçırırsa, 
özrü ortadan kalktıktan sonra bu eksikliği ikmâl etmesi vâcib olur. Tabii 
bunu yaparken de müteâkib rek'atin rüküunda imama kavuşacağından 
emin bulunmalıdır. Zirâ rek'at, rükü ile geçerlilik kazanır. Ama müteâkib 
rek'atin rüküunda imama kavuşacağından emin olmazsa, eksik kalan 
rek'atini tümden lağvederek imama uyması vâcib olur. İmamın selâm 
vermesinden sonra bu rek'ati, asli şekliyle kaza eder. Belirtilen 
mazeretlerden ötürü kişi, bir rek'at veya daha fazlasında geri kalırsa 
imama uyar. İmamın selâmından sonra bu rek'atleri asli şekilleriyle kaza 
eder. 

Asli şekliyle kaza etmek şu anlama gelir: Şayet birinci rek'ati kılamayıp 
kaçırmışsa, bunu kaza ederken iftitah duasını okumalı, eüzü besmele 
çekmeli, Fâtiha?'dan sonra zamm-ı süre okumalıdır. Şayet ikinci rek'ati 
kılamayıp kaçırmışsa, bunu kaza ederken Fatiha ve zamm-ı süre okuma- 


lıdır. Üçüncü rek'ati kılamayıp kaçırmışsa veya dördüncü rek'ati kılama- 
yıp kaçırmışsa, bunları kaza ederken de yalnızca Fâtiha'yı okumalıdır. 
İmamla birlikte namaza girip birinci rek'atin rüküunu da onunla birlikte 
edâ ettikten sonra vukübulan bir mazeret dolayısıyla imamdan geri kalır- 
sa ve bu mazereti, imamın ikinci rek'atin rüküundan kalkmasından he- 
men sonra ortadan kalkarsa, bu ikinci rek'atin secdesinde imama katılır. 
Böylece de telfikli bir rek'at kılmış olur. Bu rek'at, birincinin rüküu ile 
ikincinin secdesinden oluşmuştur. Kaçırmış olduğu kısımları, imamın se- 
lâm vermesinden sonra kalkıp asli şekliyle ikmâl eder. Bütün bu anlatı- 
lanlar, kişinin namazın başlangıcından itibaren imama tâbi olarak nama- 
za girmiş olmasıyla ilgiliydi. Ama bir rek'at veya daha fazla kılındıktan 
sonra imama tâbi olarak namaza girmişse, eksik kalan kısmı imamın se- 
lâmından sonra tamamlaması vâcib olur. Kaza ettiği bu kısım, namazının 
ilk bölümü, imamla birlikte kıldığı kısmı ise, namazının son bölümü 
sayılır, Sözgelimi öğle namazının üçüncü rek'atinde imama yetişen kişi, 
kılamadığı ilk iki rek'ati, imamın selâmından sonra kaza eder. Bunların 
birincisinde iftitah duasını okumalı, eüzü besmele çekmeli, Fatiha ve 
zamm-ı süre okumalıdır. İkincisindeyse Fatiha ve zamm-ı süre 
okumalıdır. Namaz, Cuma namazı dışındaki sesli kıraatli bir namazsa, bu 
tamamlamayı yaparken kıraati sesli veya sessiz yapmakta serbesttir. Ama 
Cuma namazının kazaya kalan kısmını ikmâl ederken kıraati seslice 
yapamaz. Mesbük kişinin, eksik kalan namazını tamamlamak için 
imamın ikinci selâmını beklemesi vâcibtir. Eğer ikinci selâmdan önce, 
imamdan ayrılmayı mubah kılan bir mazeret olmaksızın ayağa kalkarsa, 
sonradan eksiğini ikmâl etmek için tekrar ayağa kalkma maksadıyla 
ka'de haline yeniden dönmelidir. Dönmediği takdirde namazı nafileye 
dönüşür ve bu durumda imamla birlikte kıldığı farzı iade etmesi vâcib 
olur. Mesbükun teşehhüd dışındaki kaza ettiği kısımlar, namazın ilk 
kısmı sayılır. Teşehhüde gelince, bir kimse dört rek'atli bir namazın veya 
akşam namazının yalnız bir rek'atinde imama kavuşursa, namazın 
şeklinin bozulmaması için, imamın selâmından sonra bir rek'at kılıp 
teşehhüde oturmalıdır. 

Mesbük kişinin namazı dört rek'atli bir namaz veya akşam namazı ise, 
imamın son teşehhüdünde teverrük ederek oturmalıdır. Ki imama uyma 
prensibini zedelemesin. Mesbük kişi, eksiğini tamamlamak için ayağa 
kalkması gerekirken, sehven imamla birlikte selâm verirse, kendi 
namazını tamamladıktan sonra sehiv secdesi yapması vâcib olur. İmamla 
birlikte kıldığı kısımda sehiv yaparsa, bunun için secde etmesi gerekir. 


Kendi başına eksikliklerini kaza ederken sehiv yaparsa imam, sehvinden 
ötürü secdede kendisine ortak olsa bile, yine secde etmesi vâcib olur. 
İmam sehiv yapar, ama sehiv secdesi yapmazsa, mesbükun kendi 
eksikliğini ikmâl ettikten sonra sehiv secdesi yapması vâcib olur. 
Mesbük kişi, imamın birinci selâmı vermesinden önce iftitah tekbirini 
alıp da namaza girebilirse cemaate kavuşmuş olur. Ama mesbük, imamla 
birlikte rüküuna kavuşamadığı rek'ati kılmış sayılmaz. Rüküa kavuşup 
mutmain olmasa da, itmi'nânı kendi başına sağlamalı, sonra da imama 
katılıp ona tâbi olmalıdır. 

Şafiiler dediler ki: İmama uyan kişiler, “mesbük” ve “muvafık” olmak 
üzere iki kısma ayrılırlar. Mesbük, bir rek'ate kavuşsa bile, normal 
okuyuşlu birinin Fâtiha'yı okuyacağı bir süre kadar imamla birlikte 
namaz kılamayan kimsedir. Muvafık, namazın son rek'atinde olsa bile 
iftitah tekbirini almasından sonra ve imamın rüküa varmasından önce 
Fatiha okuyacak kadar imamla birlikte namaz kılmış olan kimsedir. Bu 
ikisini ilgilendiren bazı hükümler vardır. Mesbük, üç halde bulunur: 

1. Mesbük, rüküdayken imama kavuşur. 

2. İmam kıyamda bulunur da mesbük, iftitah tekbirini alır almaz imam 
hemen rüküa varırsa, onunla birlikte rüküa varır. 

3. İmam kıyamda bulunurken iftitah tekbirini alır ve imam da onun 
Fâtiha'dan bir miktar okuyabileceği kadar rükü'a yaklaşmış olur. 

Bu üç hâlin ilk ikisinde, mesbük kişinin imamla birlikte rüküa varması 
vacib olur. Fâtiha'yı okuma yükümlülüğü düşer. Rüküda kesin olarak 
imamla birlikte mutipain olarak durmuşsa, o rek'ati de geçerli olur. Aksi 
takdirde geçerli olmaz. İmamın selâmından sonra bunun yerine bir rek'at 
daha kılar. Üçüncü hâlde ise, imamın rüküa varmasından önce mümkün 
olduğu kadarıyla Fâtiha'nın bir kısmını okur. Okuyamadığından muaf 
tutulur. Fâtiha”dan önce iftitah duâsıyla eüzüyü terk etmesi mendub olur. 
Şayet bunların bir kısmını okursa, imamla birlikte rüküa gitmeksizin 
öylece ayakta durup Fâtiha'dan, bu duayı okuduğu kadar okuması vâcib 
olur. Bundan sonra rüküa vardığında imamla birlikte rüküun da 
itmi'nânını tahakkuk ettirirse rek'ati geçerli olur. Aksi takdirde geçerli 
olmaz. Namazı sahih olur. Ancak kendisi, vâcib olan Fâtiha'yı okumaya 
devam etmekteyken imam rüküdan kalkıp secdeye doğru giderken 
imamdan ayrılmaya niyet etmesi vâcib olur. Bundan önce niyet etmesi 
gerekli olmadığı gibi, bu esnada niyet etmesi halinde de namazı batıl 
olur. Zirâ özürsüz olarak iki fiili rükünde imamdan geri kalmış 
olmaktadır. 


Muvafık olan kimseye gelince; Onunla ilgili hükümler, “İmama uymanın 
gerekli olduğu hususlar” bahsinde anlatılmıştır. Sonra mesbükla 
muvafıkın ikisi de anlatılan mânâda mesbük olurlar. Şöyle ki: Mesbük, 
imamla birlikte kılamayıp da namazın bir kısmını kaçırırsa, bu kişinin 
imamla birlikte kıldığı son kısım, namazının evveli sayılır. Sabahın 
ikinci rek'atinde imama kavuşup namaza giren kişi, imamın selâmından 
sonra eksiğini tamamlarken imamla birlikte kılmış olduğu ikinci rek'at, 
kendisi için birinci rek'at sayılır. Dolayısıyla ikmâl ettiği rek'at, 
kendisine nisbetle birinci rek'at sayıldığından ötürü, kavuştuğu rek'atte 
imamla birlikte Kunut duasını okumuş olsa bile yine bu rek'atte Kunut 
okuması sünnet olur. İmamın, Fâtiha'sını üstlenmediği mesbükun, 
namazında Fâtiha'dan sonra süre okuması da gerekir. Meselâ öğle 
namazının üçüncü rek'atinde imama kavuşan kişi, imamın selâmından 
sonra kılamamış olduğu kısmı ikmâl ederken Fâtiha'dan sonra zamm-ı 
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süreyi okuması sünnet olur. Ki namazı, zamm-ı süresiz kalmasın. 
Namazda İstihlâf 


Fıkıhçıların ıstılahına göre “istihlâf”, namaz kıldıran imamın veya 
cemaatten birinin, namazın geri kalan kısmını kendilerine tamamlatması 
için sâlih bir kimseyi imamın yerine geçirmesidir. Bunu şu şekilde 
örneklendirebiliriz: İmamın, cemaate bir veya iki rek'at, yahut da daha 
az veya daha çok namaz kıldırdıktan sonra, ânı bir hastalık veya abdest 
bozulması gibi, namazın devamını engelleyici bir durumla karşılaşması 
hâlinde arkasında namaz kılanlardan veya mevcud olan erkeklerden 
birini seçip yerine imam olarak geçirmesi ve onun da namazın geri kalan 
kısmını cemaate tamamlattırması sahih olur. İmam bir şahsı yerine 
geçirmezse cemaat, kendi arasından birini seçip, konuşmaksızın ve 
kıbleden sapmaksızın eski imamın yerine geçirebilirler. Adamın biri 
çıkıp dese ki: Bütün bunlar niye? İmamın namazına devam etmesini 
engelleyen bir maninin vukü bulması hâlinde sâlih bir insanı kendi 
yerine geçirip namazı ona tamamlatması kolay ve akla yatan işlerden 
değil midir? 

Buna verilecek cevap şudur: Şüphesiz ki namazın, İslâm nazarında 
büyük bir saygınlığı vardır. Bir insan namaza başlayıp da yalvarıp 
yakararak Rabbinin huzurunda huşu ve teslimiyet içinde boyun büküp 
durduktan sonra, bu pozisyonunu namazın sonuna dek muhafaza et- 
melidir. Namazın bir fiilini unutursa, bunu yerine getirmesi ve ayrıca 


sehiv secdesi yapması zorunludur. İmamda, cemaate namaz kıldırmaya 
engel bir hâl vukü bulursa, namazdan çıkıp yerine başkasını geçirmeli, 
namazın geri kalan kısmını ona tamamlatmalıdır. Bütün bunlardan 
maksat, başlandıktan sonra bütün namazların tam olarak sona 
erdirilmesidir. Çünkü namaz, İslâm nazarında her halükârda hiçbir nok- 
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tası unutulmaması gereken zorunlu ibâdetlerin başında gelmektedir. 
İstihlafın Sebepi 


Namazda istihlâfın sebepi konusunda mezhebler detaylı görüşler ileri 
sürmüşlerdir. Bu görüşleri aşağıda, herbirine göre ayrı ayrı sıralamış 
bulunmaktayız. 


Hanefiler dediler ki: İstihlâfın sebepi, elinde olmaksızın imamın 
abdestinin bozulmasıdır. Sözgelimi yellenmesi, vücüdundan kan akması 
veya buna benzer insan bedeninden çıkan necasetler sebep olarak 
gösterilebilir. Fakat imama, namazdayken namaza devam etmesine engel 
olan bir necaset bulaşırsa veya bir rükün edâ edecek süreyle avret yeri 
açılıp öylece kılarsa namazı fâsid olur. Bu durumda yerine imam olarak 
başkasını geçirmesi sahih olmaz. Yine bunun gibi imam, kahkahayla 
güler, delirir veya bayılırsa, başkasını imam olarak yerine geçirmesi 
sahih olmaz. Farz olan kıraat miktarını okumaktan âciz olursa istihlâf 
etmesi sahih olur. Küçük ya da büyük abdestin sıkıştırması dolayısıyla 
rükü veya secde yapmaktan âciz kalan imam, oturarak kılabilirse 
başkasını istihlâf etmesi sahih olmaz. Oturarak kıldığı takdirde cemaat, 
ayakta durarak namazı tamamlar. Bu, Ebü Hanife'nin görüşüdür. Zarar 
meydana gelmesinden veya malın zayi olmasından korkan imamın, 
başkasını istihlâf etmesi sahih olmaz. Bu durumda namazı kesmesi 
gerekir. Kesince de cemaat, imkân bulduğu takdirde namaza yeniden 
başlar. 

Malikiler dediler ki: İstihlâfın üç sebepi vardır: 

1. İmamın, kendisinin veya başkalarının malının zayi olmasından 
korkması durumunda, bu malı kurtarmak için namazı kesmesi ve yerine 
başkasını geçirmesi mendub olur. Yalnız, telef olmasından korktuğu ma- 
lın zayi olması nedeniyle sahibinin şiddetli bir zarara uğraması veya 
helak olmasına neden olacağı kuvvetle muhtemel olmalıdır. İşte bu 
durumda telef olmasından korktuğu mal, az da olsa, çok da olsa; bir daha 


namaza kavuşması için vakit geniş olsa da, olmasa da namazı kesmesi 
vacib olur. Ama malın telef olmasından korkmaz ve fakat bekçisiz 
durmasından ötürü kalbi müsterih olmazsa, namazı kesmesi iki şartla 
sahih olur: 

a. Kesmiş olduğu namazı, vakti çıkmadan önce edâ edebilecek genişlikte 
bir vakit bulunmalıdır. 

b. Telef olmasından korktuğu mal çok olmalıdır. Çok mal, sahibi 
nezdinde kıymet ve özelliği olan mal demektir. Bu iki şarttan biri tahak- 
kuk etmediği takdirde namazın kesilmesi sahih olmaz. Kişinin canının 
telef olmasından korkması da, malın telef olması gibidir. Âmâ birinin 
otomobil altında kalmasından veya kendisine zarar verecek derin bir çu- 
kura düşmesinden korkutursa, onu kurtarmak için de namazı kesmek vâ- 
cib olur. 

Özetleyecek olursak deriz ki: Anılan şartlar doğrultusunda imamın, mal 
veya cana bir zarar gelmesinden korkması hâlinde namazı kesmesi farz, 
gerisini tamamlamak üzere yerine birini imam olarak geçirmesi ise 
mendub olur. Bilindiği gibi Hanefiler derler ki: Bu gibi korku hâlinde 
imamın namazı kesmesi vâcib olur. Ama yerine birini geçirmesi caiz ol- 
maz. Çünkü bu durumda hem kendisinin, hem de kendisine tâbi olanların 
namazları batıl olur. İmamın arkasındaki cemaat iki imam istihlâf ederek, 
bir kısmı bir imâmın arkasında, diğer kısmı da diğer bir imamın 
arkasında namaz kılabilirler. İmam kendi yerine birini halef tâyin eder 
de, cemaat ikinci bir imamı öne geçirirse ve böylece de cemâatin bir kıs- 
mı bir imamın, diğer kısmı da diğer bir imamın arkasında namaz kılar- 
larsa namazları sahih olur. Ama birini istihlâf ettikten sonra, cemaatin bir 
başkasını imam olarak öne geçirmesi haram olur. Bununla beraber öne 
geçirdikleri imamın ardında kıldıkları namaz da sahih olur. 

Bütün bu anlatılanlar, Cuma namazı dışındaki diğer namazlarla ilgiliydi. 
Ama bu olup bitenler, Cuma namazını imam olarak kıldırmaktayken 
meydana gelir de imam, herhangi bir şahsı istihlâf etmez, cemaatte 
bulunanlar da kendi başlarına münferid olarak kılarlarsa, namazları batıl 
olur. Çünkü Cuma namazının sahih olabilmesi için cemaat şarttır. Bu 
durumda imam birini, cemaat de başka birini imam olarak öne geçirirler- 
se, imamın tayin ettiği kişinin ardında kılanların Cuma namazı sahih, 
başkasının ardında kılanlarınki batıl olur. Eğer imam, kendi yerine bir 
kişiyi tayin etmez de, cemaat iki ayrı kişiyi imam olarak öne geçirirlerse, 
önce kıldıranın ardında kılınan Cuma namazı sahih olur. Eğer her iki 
imam da aynı anda selâm verirlerse hepsinin namazı batıl olur. 


Dolayısıyla da eğer henüz varsa, Cumayı ikinci kez kılmaları vâcib olur. 
Aksi takdirde, kıldıklarını öğle namazı olarak kılmış olurlar. Hanefiler bu 
görüşe muhalefet ederek demişlerdir ki: İmam bir kimseyi istihlâf etmez 
de cemaattekiler namazlarını münferid olarak kılarlarsa, -bu ister Cuma 
namazı, isterse başka bir namaz olsun- namazları batıl olur. Yine bunun 
gibi imam, birini istihlâf eder de cemaat bir başkasını istihlâf ederse, 
cemaatin istihlâf ettiğinin ardında kılanların namazları batıl olur. Ne 
imam ve ne de cemaat, herhangi birini istihlâf etmez de cemaatte 
bulunanlardan biri öne geçip imamlık yapar ve namazı ikmâl ettirirse, bu 
durumda namazları sahih olur. 

Şafiiler dediler ki: İstihlâfın sebepi, hades hâlinin vukü bulmasıyla 
imamın imamlıktan çıkmasıdır. Bu hades hâli kasıtlı da olsa, elde ol- 
mayarak da olsa veya namazdayken önceden hadesli olduğu anlaşılsa da 
hüküm aynıdır. Bu sebep, Şâfüilere göre zaruri değildir. İmam herhangi 
bir sebep olmaksızın da yerine bir kişiyi istihlâf edebilir. İmam bir kişiyi, 
cemaat de başka bir kişiyi imamlık için öne geçirirlerse, her ikisinin ar- 
dında kılman namaz da sahih olur. Ama cemaatin tâyin ettiğinin ardında 
kılmak daha uygun olur. İmamın tâyin ettiğinin ardında değil... Ama 
görevli imamın tayin ettiğinin ardında kılmak elbette ki daha uygun ola- 
caktır. İster görevli olsun ve isterse fahri olsun, imam, bir kişiyi istihlâf 
eder de cemaatten hiç kimse tâyin etmediği hâlde adamın biri namaz kıl- 
dırmak için öne geçerse, bu durumda imamın istihlâf ettiğinin ardında 
namaz kılmak daha uygun olur. Ama her ikisinin de ardında kılınan na- 
maz sahih olur. Açıkça görüldüğü gibi Şâfiiler, bütün bu anlatılanlarda 
Hanefi ve Mâlikilere muhalefet etmişlerdir. 

Hanbeliler dediler ki: İstihlâfın sebepi, imamda namazı tamamlamaya 
engel şiddetli bir hastalığın meydana gelmesidir. Fatiha okuma gibi sözlü 
bir rüknü, rükü ve secde tesbihâtı gibi sözlü bir vecibeyi yerine 
getirmekten âciz olması da böyledir. İmamda bu sayılanlar türünden bir 
mazeret ortaya çıkarsa, namazı tamamlaması için, cemaatten olmasa bile, 
bir başkasını kendi yerine geçirmesi caiz olur. Bu mezhebe göre, hades 
hâlinin vukü bulması istihlâf için bir sebep sayılmamaktadır. Meselâ 
namaz esnasında imamın abdesti bozulduğunda, hem kendisinin ve hem 
de kendisine uymuş olanların namazları batıl olur. Ki bu durumda 
imamın, bir kimseyi istihlâf etmesi caiz olmaz. İmamda istihlâfı mubah 
kılan bir mazeret vukü bulur da yerine birini istihlâf etmezse, 
namazlarını kendilerine tamamlatması için cemaatin bir kişiyi imam 
olarak öne geçirmesi caiz olur. Herhangi birini seçmeden kendi başlarına 


bireysel olarak kılmaları da caizdir. Cemâat bir kimseyi, imam da başka 
bir kimseyi seçip tâyin ederse, Hanefilerin de dediği gibi, sadece imamın 
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istihlâf ettiğinin ardında kılınan namaz sahih olur. 22 


Namazda İstihlâfın Hükmü 


Namazda istihlâfın hükmüyle ilgili olarak dört mezheb ihtilâf ederek ayrı 
ayrı görüşler ileri sürmüşlerdir. Mezheblerin bu husustaki detaylı 
görüşleri aşağıda açıklanmıştır. 


Hanefiler dediler ki: İstihlâfı yapmak, yapmamaktan daha faziletlidir. 
Şöyle ki: İmam, gerektiğinde istihlâf etmez, cemaat de herhangi birini 
imam olarak öne geçirmez veya kendi aralarından biri kendiliğinden öne 
geçip imamlık etmezse namazları batıl olur. Daha faziletli olan davranış, 
istihlâf hükmüne muhalefet etmeleri dolayısıyla namazı yeniden 
kılmaktır. Tabii namazı yeniden kılabilecekleri kadar müsait bir vaktin 
olması şarttır. Yeniden kılmaları için vakit müsait değilse istihlâf yapma- 
ları vâcib olur. Kılmakta oldukları namaz, Cuma namazı da olsa, başka 
bir namaz da olsa hüküm aynıdır. İmam bir kişiyi istihlâf eder, cemaat de 
bir başkasını öne geçirirse, imamın tâyin ettiğinin ardında kılınan namaz 
sahih olur, diğerininki olmaz. Cemaatten biri öne geçip de eksik kalan 
namazlarını kendilerine tamamlatırsa, namaz sahih olur. Ne imam, ne de 
cemaat herhangi bir kişiyi imam olarak istihlâf etmezler ve ayrıca 
cemaatten biri de kendiliğinden öne geçip imamlık etmez de namazlarını 
kendi başlarına bireysel olarak kılarlarsa, hepsinin namazı batıl olur. 

Hanbeliler dediler ki: İstihlâf caizdir. İmamda önce belirtilen 
mazeretlerden birinin vukü bulması durumunda imam, eksik kalan nama- 
zı tamamlaması için cemaat içinden veya dışından birini istihlâf edebilir. 
İmam bir kimseyi, cemaat de başka bir kimseyi imam olarak öne geçirir- 
lerse sadece imamın tâyin ettiği kimsenin ardında kılınan namaz sahih 
olur. Hanefiler de bu görüştedirler. Ancak Hanbeliler derler ki: Cemaatte 
bulunanların, herhangi birini istihlâf etmeksizin kendi başlarına münferi- 
den namaz kılmaları caiz olur. Hanefiler bu görüşe muhaliftirler. Bu ne- 
denle Hanbeliler vaktin geniş olmasını şart koşmamışlardır. Zirâ bunlar, 
cemaatin bu durumda namazı tek başlarına kılmalarını mubah telakki 
etmişlerdir. Bunlar, bu durumda kılınmakta olan namazın Cuma namazı 
veya başka bir namaz olması arasında bir fark olmadığı görüşündedirler. 


Zirâ bunlara göre cemaat, bu gibi durumlarda Cuma namazının geri ka- 
lan kısmını da yalnız başlarına kılabilirler. 

Malikiler dediler ki: İstihlâf mendubtur. Bu mezheble ilgili bölümde 
daha önce de geniş biçimde anlatıldığı gibi, imamda bir mazeretin vukü 
bulması halinde imam, kendi yerine birini tâyin etmediği veya cemaat 
herhangi birini öne geçirmediği takdirde, cemaattakilerin namazın geri 
kalan kısmını bireysel olarak kılmaları caizdir. Yalnız bu namazın Cuma 
namazı olmaması şarttır. Cemaatin, Cuma namazının geri kalan kısmını 
yalnız başlarına kılmaları halinde namazları batıl olur. İmamın yerine 
birini geçirmişlerse ve vakit de genişse, Cuma namazını yeniden 
kılmaları vâcib olur. Nitekim bununla ilgili tafsilât az önce verildi. 
Yalnız bu mezheb bilginleri, istihlâfın Cuma namazında Şâfiilerin dediği 
gibi vâcib olduğunu açıkça belirtmemişlerdir. Bu mezhebin açık 
hükümlerinden anlaşılan; her ne halde bulunulursa bulunulsun istihlâfın 
hükmü mendubluktur. Gerektiğinde imamın ve imama uyanların istihlâf 
etmemeleri mekruhtur. 

Şafiiler dediler ki: İstihlâfın hükmü mendubluktur. Yalnız, imamın 
yerine geçecek olan kişinin, eksik kalan namazı kıldırmaya ehil biri 
olması şarttır. Cuma namazının birinci rek'atinde imamda bir mazeret 
vukü bulursa, namazı tamamlaması için birini istihlâf etmesi mendub 
olur. Bu durumda cemaat imamdan ayrılmaya niyet ederek namazın 
ikinci rek'atini bireysel olarak da kılabilirler. Cuma namazında istihlâfın 
sahih olabilmesi için iki şart gereklidir: 

1. İstihlâf edilen kişi, istihlâftan önce asli imama tâbi olan cemaatten biri 
olmalıdır. Cuma namazında istihlâf edilen kişinin cemaat dışından 
olması sahih olmaz. Diğer namazlarda bu sahih olabilir. 

2. İstihlâf acelece yapılmalıdır. İstihlâftan önce, namazın meselâ rükü 
gibi bir rüknünü ifâ edecek kadar zaman geçse, artık bundan sonra 
istihlâf sahih olmaz. Şu da var ki; Cuma namazında istihlâf edilen kişi 
birinci imamla beraber ilk rek'ate kavuşmuş ise, namazın geri kalan kıs- 
mını kıldırınca hem kendisinin hem de cemaatin Cuma namazları sahih 
olur. Ama bu kişi ikinci rek'atte imama tâbi olarak cuma namazına gir- 
mişse, namazın kalan kısmını kıldırırken kendisine tâbi olanların namaz- 
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ları tamamlanır, kendisininki ise noksan olur. 


İstihlâfın Sıhhat Şartları 


İstihlâfın sahih olabilmesi için mezhebler tarafından ileri sürülen şartlar 
tafsilâtlı olarak aşağıda anlatılmıştır. 


Şafiiler dediler ki: Cuma namazı dışındaki diğer namazlarda istihlâfın 
sahih olabilmesi için herhangi bir şart ileri sürülmüş değildir. İmama tâbi 
olmamış birinin istihlâfı caiz olduğu gibi, imamın namazdan çıkma- 
sından sonra uzun bir zaman geçtikten, hatta imam mescidden çıktıktan 
sonra bile istihlâf caiz olur. Ancak, istihlâf edilen kişi, istihlâftan önce 
imama tabi biri değilse, namazı, ilk imamın namazına muhalif olur. Me- 
selâ bu kişi istihlâf edildikten sonra birinci rek'ati kıldırırken ilk imamın 
o esnada ikinci rek'atte olduğu varsayılır. Böyle olunca peşi sıra namaz 
kılacak olanların, konuşmaksızın sadece kalben niyet ederek kendisine 
tâbi olmaları gerekir. Ama istihlâf edilen kişi, bu durumda değilse, 
cemaatin böyle bir niyete ihtiyâcı olmaz. Yine aynı şekilde imamın 
namazdan ayrılmasından sonra bir rükün edâ edecek kadar veya daha 
fazla süreli bir fasıla geçerse cemaat, kendisine uymak için yeniden niyet 
etmek ihtiyacında olur. İstihlâf edilen kişi, ilk imamın namazının 
düzenine riâyet etmelidir. Yani vacibini vâcib, mendubunu da mendub 
bilmelidir. Kendisi ayrıca mesbük ise cemaatin namazı tamamlandığında 
kendisini beklemelerini veya kendisinden ayrılmalarını ifâde eden bir 
işarette bulunmalıdır. Beklemeleri daha faziletlidir. Cuma namazında, 
gerekli olmasına rağmen hiç kimse istihlâf edilmezse, muktediler 
namazlarını imamdan ayrılmaya niyet ederek yalnız başlarına 
tamamlarlar. Bu şekilde kıldıkları namaz da sahih olur. Cuma namazına 
gelince; bunun birinci rek'atini cemaatle kılan kimseler, ikinci rek'atte 
imamdan ayrılmaya niyet ederek, -kırk kişilik zorunlu cemaat sayısı 
sonuna dek muhafaza edildiği takdirde- bireysel olarak ikinci rek'ati 
tamamlayabilirler. 

Hanefiler dediler ki: İstihlâfın sıhhat şartları üç tanedir: 

1. İlk imam, yerine başka biri geçmeden önce mescidden çıkmış 
olmamalıdır. Çıktığı takdirde istihlâf edilenin ve peşinde kendisine tâbi 
olan cemaatin kıldığı namaz sahih olmaz. Çünkü ilk imamın, istihlâf 
edilmeden mescidden çıkmasıyla hepsinin namazı batıl olur. 

2. İstihlâf edilen kişi, imamlığa ehil olmalıdır. Bir ümmi veya bir çocuk 
istihlâf edilirse hepsinin namazı batıl olur. İstihlâfın şekli şöyledir: imam 
eğilip sanki elinde olmaksızın burnundan kan akıyormuş gibi bir 
görünüm vererek elini burnunun üzerine koyup bulunduğu yerden geri 
çekilmelidir. Gerçekte her ne kadar burnundan kan gelmese de, böyle 


yapmasındaki hikmet son derece açık ve net olarak müşahede edilebil- 
mektedir. O da; namazın düzeni ile toplumun terbiye kurallarının muha- 
faza edilmesidir. 

3. İstihlâfın sıhhat şartlarının sonuncusu, ayrıca namazın geri kalan 
kısımlarının ikmâl edilebilmesi için gerekli şartların tahakkuk etmesidir. 
Bunlar gerçekleşmediği takdirde namaz batıl olur. Bu şartlar on bir 
tanedir: 

1. İlk imamda vukü bulan hades hâli, elde olmayarak vukü bulmuş 
olmalıdır. 

2. Hades hâli kendi vücüdundan kaynaklanmalıdır. Meselâ, ilk imama 
namaz kılmaya engel harici bir necaset bulaşırsa, bu takdirde cemaat, 
namazın geri kalan kısmını ikmâl edemez. 

3. Meydana gelen hades hâli, guslü gerekli kılmamalıdır. Meselâ güzel 
bir kadını düşünmekten ötürü meni akması gibi. 

4. Vukü bulan hades hâli; kahkahayla gülme, delirme ve bayılma gibi 
nâdir hallerden biri olmamalıdır. 

5. İlk imam, abdestsiz olarak veya yürüyerek bir rüknü edâ etmiş 
olmamalıdır. 

6. Elde olmayarak abdesti bozulduktan sonra kendisi kasıtlı olarak ayrıca 
abdest bozucu bir şey yapmamalı, ters bir durumda bulunmamalıdır. 

7. Yakında su varken uzağa gitmek gibi gerek duyulmayan bir davranışta 
bulunmamalıdır. 

8. İzdiham gibi bir mazeret olmaksızın, imamdan bir rükün edâ edecek 
kadar geri durmamalıdır. 

9. Namaza girişten önce hadesli olduğu bilinmemelidir. 

10. Tertib sahibiyse, üzerinde kaza namazı bulunduğunu hatırlamış 
olmamalıdır. 

11. İmam olsun, imama uymuş olsun, namazdayken abdesti bozulan ve 
abdest almaya giden kimsenin, abdestten döndükten sonra tekrar imama 
katılması ve namazı onunla birlikte kılması vâcib olur. Namazını bireysel 
olarak kılana gelince o, namazını dilediğinde eski yerinde ve dilediğinde 
de başka bir yerde tamamlayabilmekte serbesttir. 

Malikiler dediler ki: İstihlâfın sahih olabilmesi için imamın yerine 
geçen kişinin, mazeretin meydana geldiği rek'atin hiç olmazsa az bir 
kısmında, başını rüküdan kaldırmasından önce, onunla birlikte bulunma- 
sı şarttır. İmamda rüküdan sonra mazeret vukü bulduğu takdirde, istihlâf 
edilen kişinin onunla birlikte bu rek'atin rüküunda hazır bulunmuş olma- 


sı şarttır. Aksi takdirde istihlâf edilmesi sahih olmaz. Yine bunun gibi, 
mazeret vukuundan sonra imama tâbi olan kişinin istihlâf edilmesi de 
sahih olmaz. İstihlâf edilen kişi, ilk imamın namaz düzenine riâyet etme- 
lidir. Kıraatini nerede bıraktığını biliyorsa, kendisinin de kıraate oradan 
başlaması gerekir. Bilmiyorsa herhangi bir yerden kıraate başlayabilir. 
Aynı oturma mahallerinde oturur ve böylece devam ettirir. İstihlâf edilen 
kişi ayrıca mesbük ise, cemaate namazı ilk imamın kıldıracağı şekilde 
kıldırır ve namazlarını tamamlatır. Öyle ki ilk imamın üzerine sehiv 
secdesi vâcib olmuş ise, bu sehiv secdesini de yapar. Cemaat de 
kendisiyle birlikte secdeyi ifâ eder. Bundan sonra, namazları 
tamamlanmış olmasına rağmen cemaate kendisini beklemeleri için 
işarette bulunur. Kendi eksik kalan namazını kalkıp ikmâl eder. Bundan 
sonra selâm verince cemaat de kendisiyle birlikte selâm verir. Cemaatin 
kendisini beklemeden önce selâm vermeleri halinde, namazları batıl olur. 
İlk imamın üzerine, mesbük olan ikinci imamın kendisine tâbi 
olmasından sonra yaptığı sehivden ötürü secde gerekmişse, istihlâf 
edilen bu ikinci imam, kendi eksiğini ikmâl edinceye kadar bu sehiv 
secdesini erteler. Kendi eksiğini ikmâl edip cemaatiyle birlikte selâm 
verdikten sonra bu sehiv secdesini yerine getirirler. İmama uyanlar 
arasında mesbük biri varsa bu kişi, istihlâf edilen ikinci imamın 
selâmından sonra kalkıp eksiğini ikmâl eder. İstihlâf edilen ikinci imam 
da mesbük ise, oturarak onun kendi eksiğini ikmâl edip selâm vermesini 
bekler. Selâmdan sonra kalkıp kendi eksiğini ikmâl eder. Beklemediği 
takdirde namazı batıl olur. Meselâ muktedi, ilk imama ikinci rek'atte 
kavuşur, sonra üçüncü rek'atte istihlâf ile ikinci imam namazı kıldırmaya 
başlar. İstihlâf edilen bu ikinci imam da muktedi gibi mesbük olur. Bu 
durumda muktedinin selâm vermeden oturarak, ikinci imamın kendi 
eksikliğini ikmâl edip selâm vermesini beklemesi gerekir. İkinci imam 
selâm verdikten sonra muktedi, kalkıp namazının eksik kalan kısmını 
ikmâl eder. İmamın selâmını beklemeden eksikliğini ikmâl etmek için 
ayağa kalkarsa namazı batıl olur. 

İmâmın, mazeret vukuu hâlinde, sanki kan akıyormuş gibi yaparak 
burnunu eliyle tutmuş vaziyette namaz kıldırma yerinden çıkması, 
Hanefilerin de dedikleri gibi mendub olur. 

Hanbeliler dediler ki: İstihlâf edilen kimsede, imamda arananlardan 
başka şartlar aranmaz. Muktedi olması gerekli görülmediği gibi, 
Hanefilerin ileri sürdükleri şartlar da aranmaz. Zirâ Hanbelilere göre 
istihlâf, ancak namazın sözlü veya fiili bir rüknünü edâ etmekten âciz 


kalma durumunda sahih olabilir. Namazdayken abdest bozucu bir hâle 
mâruz kalan imamın namazı batıl olur. Yerine başka birinin halef tâyin 
edilmesi sahih olmaz. Bunlar aynı zamanda ikinci imamın, birinci 
imamın namaz düzenini devam ettirmesi gerektiğini de söylerler. 
Böylece peşindeki cemaatın namazı karıştırması önlenmiş olur. Halef 
tâyin edilen ikinci imam mesbüksa, kalan kısmı cemaate ilk imamın 
namaz düzenine göre kıldırır. Selâm vermek için başka birini kendine 
halef tâyin eder. Kendisi de eksikliğini ikmâl için kalkıp namazına 
devam eder. Selâm vermek için halef tâyin etmezse cemaat, selâm 
verebileceği gibi oturarak eksikliğini ikmâl edip kendileriyle birlikte 
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selâm vermesini de bekleyebilirler. S2 
SEHİV SECDESİ BAHİSLERİ 
Sehiv Secdesinin Tanımı 


“Sücüd”, lügatte ister alnı yere koyarak olsun, ister itaat gibi boyun 
büküp teslim olma emarelerinden biriyle olsun, mutlak olarak zelilâne 
bir şekilde boyun büküp teslim olmak demektir. 

“Sehiv” ise lügatte, bilmeksizin bir işi yapmaktır. Sehiv ile nisyan 
(unutma) arasında lügat bakımından bir fark yoktur. Fıkıhçılar da bu ikisi 
arasında bir fark gözetmezler. Hatta bunlara göre sehiv, nisyan ve şek 
kelimeleri arasında da bir fark yoktur. Ama fıkıhçılar bu kelimelerle zan 
kelimesi arasında fark olduğunu ileri sürerek şöyle demektedirler: Zan, 
işin ağır basan yönünü uygulamaktır. Bir kişi, iki şeyden birini tercih 
ederek yaparsa, zanna göre hareket etmiş olur. Ama sehiv, nisyan ve şek 
böyle değildir. Şek'te, bir işi yapmakla yapmamak arasında tercih 
yapılamamakta, iki taraf da birbirine denk olmaktadır. Sehiv secdesinin 
lügat anlamı buydu. Fıkıhçıların ıstılahına göre tanımı, ne zaman 
yapılacağı, niyeti gibi hususlara gelince, mezheblerin buna ilişkin 
görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Hanefiler dediler ki: Sehiv secdesi, namaz kılan kişinin sadece sağ 
tarafına selâm verdikten sonra iki secde etmesi, bundan sonra teşehhüdde 
bulunup selâm vermesinden ibarettir. Sehiv secdesinden sonra 
teşehhüdde bulunmayan kişi vacibi terk etmiş olur. Ama namazı sahih 
olur. Sehiv secdesinden sonra teşehhüdde bulunduktan sonra selâm 
vermesi vâcib olur. Selâm vermediği takdirde vacibi terk etmiş olur ve 


namazdan çıkış selâmı olan ilk selâm da yeterli olmaz. Çünkü sehiv 
secdesi, bu ilk selâmı ortadan kaldırdığı gibi, bu selâmdan önceki 
teşehhüdü de ortadan kaldırır. Peygamber Efendimize salât ve dua 
meselesine gelince; bunları, selâmdan önceki son teşehhüdde okumalıdır. 
Bunları sehiv secdesinden sonraki teşehhüdde okumaya gerek yoktur. 
Seçkin olan görüş budur. Bir rivayete göre sehiv secdesinden sonraki 
teşehhüdde de ihtiyat gereği olarak bu duaları okumak gerekir. 

“Sadece sağ tarafa selâm verdikten sonra iki secde etmesi” sözüne 
gelince bu sözle, sağla birlikte sol tarafa da selâm veren kişi kapsam 
dışına çıkmış olmaktadır. İki tarafa da selâm veren kişi, sehiv secdesi 
yükümlülüğünden kurtulmuş olur. Sahih olan görüş budur. Kasıtlı olarak 
iki tarafa selâm veren kişi, vacibi terk ettiğinden ötürü günahkâr olur. 
Unutarak yapan günahkâr olmayıp sehiv secdesi yükümlülüğünden kur- 
tulur. Sehiv secdesini iade etmesine de gerek yoktur. Zirâ unutmaktan 
ötürü sehiv secdesi sakıt olur. Yine bunun gibi sehiv secdesinden önce 
namazla alâkası olmayan bir sözü unutarak veya kasıtlı olarak konuşan 
kişi de sehiv secdesi yükümlülüğünden kurtulur. Kasıtlı olarak namazın 
rükünlerinden birini yapmayan veya vacibi terk eden kişinin de sehiv 
secdesi yapması gerekmez, Çünkü vacibi kasıtlı olarak terk eden kişinin, 
günahkâr olmakla birlikte namazı sahih olur. Sehiv secdesi yükümlülüğü 
de düşer. Kasıtlı olarak bir rüknü terk eden kişinin namazı batıl olur. 
Secde yapmak, eksikliği tamamlamaz. Hanefilere göre bu secde, sadece 
unutma hâlinde vâcib olur. Sehiv secdesi, kasıtlı olarak terk edilen 
rüknün yerini doldurmaz. Sehiv secdesini yaparken niyetin gerekli olup 
olmadığı hususunda ihtilâf vardır. Bazıları niyetin gerekli olmadığını 
söylemişlerdir. Zirâ sehiv secdesi, namazın eksik kalan bir vacibinin 
yerini doldurmak için veya bir rükünde vuku bulup da sonra düzeltilen 
bir noksanlığın gediğini kapatmak için yapılmaktadır. Namazın her 
parçası için niyet etmek vâcib olmadığına göre, sehiv secdesi içinde 
niyet etmek gerekli olmamaktadır. 

Diğer bazıları da sehiv secdesi için niyetin vâcib olduğunu söylemiş- 
lerdir. Çünkü bunlara göre sehiv secdesi namazdır. Namaz da niyet ol- 
maksızın sahih olmaz. Tilâvet ve şükür secdeleri için niyet vâcib olduğu 
gibi, sehiv secdesi için de vâcibtir. Bunların hepsi de namaz gibidir. Na- 
maz için niyet etmek vâcib olduğu gibi, sehiv secdesi için de niyet vâcib 
olur. Bu ikinci görüş daha kuvvetli olup buna göre amel etmek ihtiyata 
daha yakındır. 


Şafiiler dediler ki: Sehiv secdesi, namaz kılan kişinin selâmından önce, 
teşehhüdde bulunup Peygamber (s.a.s.)e ve âline salât getirdikten sonra 
niyet eder tıpkı namaz secdesi gibi iki secde etmesidir. Niyet ederken 
sadece kalben niyet etmelidir. Çünkü dille niyet etmek, namazı bozar. 
Bilindiği gibi bu mezhebe göre sehiv secdesi, ancak namazın selâmından 
önce yapılabilir. (Sehiv secdesi için de olsa) selâmdan önce konuşma 
halinde, doğal olarak namaz bozulur. Kasıtlı olarak (kalben) niyet etmek- 
sizin sehiv secdesi yapan kişinin namazı batıl olur. Sehiv secdesi için 
niyet etmek, imam ve yalnız başına namaz kılan kişi için şarttır. İmama 
tabi olarak kılanların, sehiv secdesi için niyet etmeleri şart değildir. 

Bu kişinin imamının niyeti, kendisi için de yeterli olur. Şâfiilere göre bu 
secdenin sadece sehiv nedeniyle yapılması gerekli değildir. Aksine, ile- 
ride de açıklanacağı üzere, bilerek veya unutarak da olsa namazının bir 
cüz'ünü terk etmek nedeniyle de sehiv secdesi yapılır. Sehiv secdesi den- 
mesi, çoğunlukla insanın namaz cüzlerini kasıtlı olarak terk 
etmeyeceğinden ötürüdür. Bu secdeyi sehiv dolayısıyla yapmakta olan 
kişinin, secdedeyken: 

“Uyumayan ve unutmayan Allah, noksanlıklardan münezzehtir” demesi 
iyi olur. Bu secdeyi, kasıtlı olarak namazın bir cüz'ünü terk etmekten 
ötürü yapmakta olan kişinin secdedeyken Allah'tan afv dilemesi ve 
bağışlanma talebinde bulunması iyi olur. Bununla da Hanefilerin, sehiv 
secdesi için niyeti şart koşma hususunda Şâfiilerle hemfikir oldukları an- 
laşılmış olmaktadır. Zirâ Şâfiiler, sehiv secdesinin selâmdan önce, Hane- 
filerse selâmdan sonra yapılması gerektiğini ileri sürmüşlerdir. Şâfiiler 
sehiv secdesi için sadece iki selâmla yetinmişler, Hanefilerse iki 
secdenin yanı sıra bir teşehhüd ve oturmayı gerekli görmüşlerdir. 
Malikiler dediler ki: Sehiv secdesi, namaz kılan kişinin selâmdan önce 
yaptığı iki secdedir. Bunlardan sonra sadece teşehhüdde bulunulur, fakat 
Peygamber (s.a.s.) Efendimize salât ve duâ okunmaz. Eğer bu secdeyi 
selâmdan sonra yapmışsa bundan sonra teşehhüdde bulunur. Vâcib 
olarak da selâmı iade eder. İâde etmediği takdirde namazı batıl olmaz. 
Hanefi ve Şafi mezheblerinin bu husustaki görüşleri bilinmektedir. An- 
cak Şâfiiler derler ki: Sehiv secdesi her zaman selâmdan önce yapılır. 
Secdeden sonra selâm vermek zorunludur. Hanefilerse, selâmı sehiv sec- 
desinden sonra vermenin vâcib olduğunu söylemişlerdir. Öyle ki bu selâ- 
mı terk eden kişi, günahkâr olmakla birlikte secdesi sahih olur. Şu da var 
ki: Mâlikilere göre selâmdan önce yapıldığı takdirde sehiv secdesi için 
niyete gerek yoktur. Bunlara göre sehiv secdesi, namazın cüzlerinden biri 


olduğu için, namaz niyeti secdeye de yeterli olur. Secde, selâmdan sonra 
yapıldığı takdirde, namaz dışında kaldığından dolayı niyet gerekli olur. 
Bu hususta Mâlikiler, Hanefilerle ittifak içinde olup Şâfiilerle görüş ayrı- 
lığına düşmüşlerdir. 

Şu hususu da belirtmekte yarar vardır: Bir noksanlık yapıldığından 
dolayı Cuma namazında sehiv secdesi gerekir de yapılmaz ve selâm veri- 
lirse, bu secdeyi namazın kılındığı camide yapmak zorunlu olur. Bir faz- 
lalık yapıldığından ötürü Cuma namazında sehiv secdesi gerekir de 
yapılmaz ve selâm verilirse, bu secdeyi herhangi bir camide yapmak caiz 
olur. Çünkü bu secde, selâmdan sonradır. Ancak bu secdeyi edâ ettiği 
cami, içinde Cuma namazı kılınan bir cami olmalıdır. 

Namazda sadece bir noksanlık veya hem noksanlık hem fazlalık ol- 
muşsa, sehiv secdesi selâmdan önce yapılmalıdır. Meselâ namazda 
zamm-ı süreyi unutup okumayan ve rüküa eğilinceye kadar hatırlamayıp 
ancak bundan hemen sonra hatırlayan kişi, süreyi okumak için geri 
dönmez. Döndüğü takdirde namazı batıl olur. Geri dönmezse, namazı 
son teşehhüde kadar devam ettirir. Teşehhüdde bulunup Peygamber 
Efendimize salât getirir ve duâ okur! Sonra da iki sehiv secdesini yapar. 
Yine teşehhüdde bulunur ve salât ile duayı okumaksızın selâm verir. 
Namazda sadece bir fazlalık olmuşsa, sehiv secdesi selâmdan sonra 
yapılır. Geciktirmek mekruh olur. Selâmdan sonra yapılması gereken se- 
hiv secdesinin kasıtlı olarak selâmdan önce yapılması veya selâmdan 
sonra geciktirilmesi haramdır. Ama bu bir kasıtla yapılmışsa ne 
mekruhtuk, ne de haramlık söz konusu olmaz. Her iki durumda da namaz 
batıl olur. 

Hanbeliler dediler ki: Sehiv secdesi, tekbir alarak iki secde etmektir. 
Bunun bu kadarında ittifak vardır. Aşağıda açıklanacak sebeplerden 
ötürü sehiv secdesinin selâmdan önce ve selâmdan sonra yapılması 
caizdir. Sehiv secdesi, selâmdan sonra yapılması gerektiği halde 
selâmdan önce yapılırsa, secdeden sonra ve selâmdan önce teşehhüdde 
bulunmak gerekir. Sehiv secdesinin selâmdan önce yapılması 
gerekiyorsa, kendisinden önceki teşehhüdle yetinilerek ayrıca secdeden 
sonra teşehhüde gerek kalmaz. Şâfiüiler de bu görüştedirler. Yalnız 
Hanbeliler, iki durum dışında sehiv secdesinin selâmdan önce 
yapılmasının mutlak olarak daha faziletli olduğunu söylerler. Bu iki 
duruma gelince: 

1. Namazda bir veya daha fazla rek'atteki noksanlıktan ötürü secde 
yapmak için, önce noksanlık ikmâl edilip selâm verilir. Sonra da sehiv 


secdesi yapılır. 

2. İmam, namazdaki bir husustan ötürü şüpheye düşer, sonra da geri 
kalan kısmı kendi kuvvetli zannına dayanarak devam ettirirse, bu 
durumda sehiv secdesini selâmdan sonra yapmak daha faziletli olur. 
Mücib sebepleri muhtelif olsa bile, birden fazla olan sehivler için sadece 
iki secde yapmak yeterli olur. Bir namazda hem selâm öncesi, hem de 
selâm sonrası sehiv secdesini gerektiren sebepler vukü bulursa, önceki 
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sehiv secdesi diğerine tercih edilir. S3! 


Sehiv Secdesinin Sebepleri 


Sehiv secdesi yapılmasını gerektiren sebepler, mezheblere göre değişik 
olup aşağıda detaylı bir şekilde anlatılmıştır. 


Hanefiler dediler ki: Sehiv secdesi bazı sebeplerden ötürü gerekir: 
Birinci Sebep: Bir kimsenin, kıldığı namazda bir veya daha fazla rek'at 
arttırma veya eksiltmesidir. Namazda fazladan bir rek'at kıldığına kesin- 
likle kanaat getiren kişi, meselâ öğle namazının dört rek'atlik farzını 
kılıp da beşinci rek'ate kalkan kişi, bu rek'atin rüküundan kalktıktan 
sonra namazı fazlalaştırdığını anlarsa, oturmaksızın selâm vererek 
namazı kesebileceği gibi, oturup selâm vererek de kesebilir. Ama en iyisi 
oturup ondan sonra selâm vermesidir. Her halükârda sehiv secdesi 
yapması gerekir. Yine bunun gibi namazını bir rek'at eksik kıldığına 
kesinlikle kanaat getiren kişi, meselâ öğle namazının üç rek'atini 
kıldıktan sonra oturur, teşehhüddeyken hatırlarsa, ayağa kalkarak 
dördüncü rek'ati kılar. Sonra da teşehhüdde bulunup salât getirir... 
Arkasından da önce anlatılan şekliyle sehiv secdesi yapar. Namaz kılan 
kişi, namazda kaç rek'at kılmış olduğu hususunda şüpheye düşerse, 
bununla ilgili iki durum söz konusu olur: 

1. Bu şüphe, kişinin her zaman karşılaşmadığı, yeni görülmekte olan bir 
şüphe olabilir. 

2. Veyahut da bu şüphe, kişinin her zaman karşılaştığı ve alışık olduğu 
bir şüphe olabilir. 

Bu şüphe birinci şıktaki şüphe türünden ise, namaz kılmakta olan kişi 
derhal namazını keserek yeniden namaza başlamalıdır. Sadece niyet 
ederek değil, aynı zamanda namaza zıt bir fiil işleyerek namazını 
kesmelidir. Bilindiği gibi namazı selâm lafzıyla kesmek vâcibtir. Bu 


durumdaki şahıs, oturup selâm vermelidir. Ayaktayken selâm verdiği 
takdirde sahih olur. Ama önce de belirtildiği gibi evlâ olan hükme ters 
düşmüş olur. 

Bu şüphe ikinci şıktaki şüphe türündense, namaz kılmakta olan kişi, 
namazı kesmeyip kendi kuvvetli zannına göre hareket ederek namaza de- 
vam eder. Diyelim ki; öğle namazım kılmakta olan bir kişi, üçüncü 
rek'atteyken, üçüncü rek'atte mi, yoksa dördüncü rek'atte mi olduğu 
hususunda şüpheye düşerse, kendi zannına göre hareket eder, etmelidir. 
Dördüncü rek'atte olduğunu zannederse, bu rek'ati tamamladığında 
oturup “tahiyyat” okuması, Peygamber Efendimize salât getirip sonra da 
selâm vermesi ve önce belirtilen şekliyle sehiv secdesi yapması gerekir. 
Üçüncü rek'atte olduğunu zannederse, bundan sonra dördüncü rek'ati 
kılıp teşehhüdde bulunmalı, salât okumalı ve selâmdan sonra bilinen 
şekliyle sehiv secdesi yapmalıdır. Kıyâs bu yöndedir. 

Bu anlattıklarımız, bireysel olarak kılınan namazlar için söz konusudur. 
Ama namaz kıldırmakta olan bir imam, namazdayken şüpheye düşer, 
cemaati de namazı arttırdığı veya eksilttiğine ilişkin ikrarda bulunursa, 
cemaatin sözüne uyarak namazı iade etmesi gerekir. Ama cemaatle 
ihtilâfa düşerse, onlar üç rek'at kıldırdığında kendi aralarında ittifak 
ederler de kendisi dört rek'at kıldırdığına yakinen inanırsa kendi 
kanaatine göre hareket eder ve namazı iade etmez. Namaz kılanlardan bir 
veya daha fazla kişi, imamın tarafına geçerlerse imamın sözüne itibâr 
edilir. İmam şüpheye düşer ve cemaatin bir kısmı namazın tam kılındığı, 
bir kısmı da eksik kılındığına yakinen inanırlarsa namazı sadece şüphe 
edenlerin iade etmeleri gerekir. İmama uyanlardan biri, namazın eksik 
kılındığına yakinen inanır, imam ve cemaatin diğer kısmı şüpheye 
düşerlerse, bu durumda eğer vakit içindelerse ihtiyat gereği namazı iade 
etmeleri daha uygun olur. Aksi takdirde iade etmezler. Cemaat içinde 
olmasa bile âdil bir kişinin namazdan sonra, imamın sözgelimi öğle 
namazını üç rek'at olarak kıldırdığını haber verirse ve imam da bunun 
doğru sözlü veya yalancı biri olduğunda tereddüde düşerse, ihtiyat gereği 
olarak namazı iade etmesi uygun olur. Üç rek'at kıldığını iki adil kişi 
haber verirse, onların sözlerine göre hareket edilir. Artık imamın sözü 
muteber olmaz. Ama haber veren kişi, âdil biri değilse haberine itibar 
edilmez. İmam, niyet veya iftitah tekbirinde şüpheye düşerse veya 
namazdayken abdestinin bozulduğu, ya da kendisine necaset bulaştığı 
hususunda şüpheye düşerse, bu şüphe de kendisinde ilk defa vukü 
buluyorsa namazını kesmesi, şüphesini de sağlama bağlayıp namazını 


iade etmesi gerekir. Ama bu şüphe, her zaman alışık olduğu bir şüphe 
ise, aldırmayıp namaza devam eder. Namazın tamamlanmasından sonra 
baş gösteren şüphenin namaza bir zararı olmaz. 

İkinci Sebep: Sehiv secdesinin ikinci sebepi, farz olan son ka'dede 
sehiv yaparak ayağa kalkmaktır. Bu durumdaki bir şahıs, geri dönüp 
teşehhüd miktarınca oturmalı, sonra selâm verip sehiv secdesi 
yapmalıdır. Secde yapması, farz olan son ka'deyi zamanından sonraya 
bırakmış olması nedeniyledir. Bu kişi geri dönmeyip beşinci rek'ati 
kılmaya devam eder ve bu rek'atin secdesini yaparsa, başını secdeden 
kaldırmakla namazı nafileye dönüşür ve buna altıncı bir rek'at daha ilâve 
eder. Eğer bu durum ikindi namazında meydana gelirse, sahih olan kavle 
göre bu durumda sehiv secdesi yapmaz. Çünkü namazın nafileye 
dönüşmesi, sehiv secdesi gereğini ortadan kaldırır. Ama namazı aslen 
nafile olmuş olsaydı durum farklı olur ve sehiv secdesi yapması 
gerekirdi. Her halükârda nafileye dönüşen farzı iade etmek zorunludur. 
Üçüncü Sebep: Farz namazların birinci ka'desinde sehiv yaparak 
oturmayıp üçüncü rek'ate kalkmaya kasteden kişi, ayağa kalkmadan 
hatırlayıp oturursa namazı sahih olur. Sehiv secdesi gerekmez. Ama 
ayağa kalktıktan sonra ka'dede oturmadığını hatırlarsa teşehhüde geri 
dönmez. Geri döndüğü takdirde bazıları namazının batıl olacağını, zirâ 
birinci ka'denin farz olmadığını, farz olan hususun kıyam olduğunu; 
farz olan kıyamı bırakıp farz olmayan birinci ka'deye geri dönmenin 
namazı batıl kılacağını söylemişlerdir. Gerçek olan şu ki; bu uygulama 
namazı bozmaz. Zirâ bu durumda namaz kılan kimse, farz olan kıyamı 
terk etmemiş, sadece geciktirmiştir. Bunu şöylece örneklendirebiliriz: 
Zamm-ı süre okumayı unutup rüküa varan kişi, hatırladığı takdirde rüküu 
iptal ederek kıyam hâline geri döner, süreyi de okursa namazı sahih olur. 
Bir rüknü veya farzı, zamanından sonraya bıraktığı gerekçesiyle de sehiv 
secdesi gerekir. 

Bu anlatılanlar, kişinin yalnız başına namaz kılması veya imam olarak 
başkasına namaz kıldırmasıyla ilgiliydi. İmama tâbi olarak kılmakta olan 
kişi, imamıyla birlikte birinci ka”dede oturmayıp ayağa kalktıktan sonra, 
imam geri dönüp oturursa kendisi de imama tâbi bulunması nedeniyle 
geri dönmek mecburiyetinde olur. İmama bağlı olduğu için bu oturuş 
kendisine farz olur. 

Dördüncü Sebep: Bir rüknü diğer bir rükünden bir vâcibten önceye 
almak. Bir rüknü diğer bir rükünden önceye almanın misâli, iftitah tekbi- 
rini aldıktan ve “Sübhâneke”yi okuduktan sonra unutarak rüküa var- 


maktır. Bu durumdaki bir kişi, rükü rüknünü kıraat rüknünden önceye 
almış olmaktadır. Dolayısıyla da sehiv yaptığını hatırladığında kıyam hâ- 
line geri dönerek kıraat rüknünü edâ etmeli, sonra ikinci kez rüküa var- 
malı ve namazı tamamladıktan sonra bilinen şekliyle sehiv secdesi 
yapmalıdır. Kıraatte bulunmadığını rüküdayken hatırlamazsa, bu rek'at 
lağvolur. Selâm vermeden önce bunun yerine bir rek'at kılıp selâm 
vermeli ve sonra da sehiv secdesi yapmalıdır. 

Bir rüknü bir vâcibten önceye almanın misâli ise, rüküu zamm-ı süreden 
önceye almaktır. Bu hatâyı rükü esnasında hatırladığı takdirde, rüküdan 
kalkıp süreyi okumalı, sonra da ikinci kez rüküa varmalıdır. Rüküdayken 
hatırlamadığı takdirde, selâmdan sonra sehiv secdesi yapması gerekir. 
Beşinci Sebep: Sehiv secdesinin sebeplerinden biri de şu sayılacak 
vaciblerden birini terk etmektir. Bu vâcibler on bir tanedir. 

1. Fâtiha'yı okumak: Namaz kılan kişi, Fâtiha'nın tümünü veya yarıdan 
çoğunu farz namazların ilk iki rek'atinden birinde okumazsa sehiv 
secdesi yapması vâcib olur. Ama yarıdan çoğunu okur da azını okumazsa 
sehiv secdesi gerekmez. Çünkü yandan çoğunu okumak, tamamını 
okumak gibidir. Bu hususta imamla münferid arasında bir fark yoktur. 
Aynı şekilde vitir veya nafile namazlarının herhangi bir rek'atinde de 
Fâtiha'nın tamamını veya yandan çoğunu terk eden kişinin, sehiv secdesi 
yapması vâcib olur. 

2. Fatiha'dan sonra zamm-ı süre veya üç kısa, ya da bir uzun âyet 
okumak: Fatiha'dan sonra bir şey okumayan, ya da kısa bir âyet okuyan 
kişinin sehiv secdesi yapması gerekir. Çoğun hükmü tamamın hükmü 
sayıldığından ötürü, Fatiha'dan sonra iki kısa âyet okuyan kişinin sehiv 
secdesi yapması gerekmez. Fatiha veya zamm-ı süre okumayı unutup 
rüküa varan ve sonra da okumadığını hatırlayan kişi, kıyam hâline geri 
dönüp gerekli kıraati edâ eder. Unutmuş olduğu eğer Fatiha ise, onu 
okur, sonra da zamm-ı süreyi yeniden okur. Rüküu da iade edip namazın 
sonunda sehiv secdesi yapar. Unutmuş olduğu, vitrin Kunut'u ise ve bu- 
nu rüküdayken hatırlarsa, artık Kunut'u okumak için kıyam hâline dön- 
mek gerekmez. Ama sehiv secdesi yapmak vacib olur. Geri dönüp 
Kunut'u okuduğu takdirde rüküu geçerliliğini korur. Ama yine sehiv 
secdesi yapması gerekir. Fâtiha'yı unutarak iki kez okuyan kişi, zamm-ı 
süreyi geciktirmesi nedeniyle sehiv secdesi yapmalıdır. Kıraat tertibinde 
nükseden, yani birinci rek'âtte Duhâ süresini, ikinci rekatte ise A'lâ 
süresini okumakla sehiv secdesi yapmak gerekmez. Çünkü süreler 
arasındaki tertibe riâyet etmek, namazın vdciblerinden değil, Kur'an 


düzeninin ve tertibinin vâciblerindendir. Aynı şekilde zamm-ı süreyi 
okuduktan sonra susup rüküa biraz gecikmeyle giden kişinin sehiv 
secdesi yapması vâcib olmaz. Bu hal, imam olarak namaz kıldıran 
şafiilerde çok görülür. 

3. Kıraati farzların ilk iki rek'atlerinde tesbit etmek: Kıraati son iki 
rek'ate aktaran veya sadece ikinci ve üçüncü rek'atlerde kıraatte bulunan 
kişinin vitir ve nafile namazlarının tersine sehiv secdesi yapması vâcib 
olur. 

4. Aynı rek'atte mükerrer olarak yapılan fiiller arasında tertibe riâyet 
etmek: Buna örnek de, bir rek'atteki iki secdedir. Namaz kılan kişi 
secdelerden birini unutarak müteâkib rek'ate kalkar ve bu rek'ati kılıp da 
iki secdesini yaptıktan sonra önceki rek'atte unutmuş olduğu secdeyi 
bunlara eklerse namazı sahih olur. Bu tertib vacibini terk etmiş oldu- 
gundan dolayı sehiv secdesi yapması gerekir. Terk ettiği secdeyi ikmâl 
ederken daha öncesini iade etmesi gerekmez. Ama mükerrer olmayan 
fiiller arasındaki tertibe riâyet etmemeye gelince, bunu şöyle bir örnek 
vererek açıklayabiliriz: Bir kişi iftitah tekbirini aldıktan sonra rüküa 
varır, rüküdan kalktıktan sonra Fatiha ve zammr-ı süreyi okursa, önceden 
yapmış olduğu rüküu lağvolur. Kıraati tamamlayınca yeniden rüküa 
varması ve namazın sonunda da sehiv secdesi yapması gerekir. 

5. Rükü ve secdede itmi'nân: Unutarak itmi'nânı terk eden kişinin, sahih 
görüşe göre sehiv secdesi yapması gerekir. 

6. Vâcib olan ka'de: Bu ister farzda, isterse nafilede olsun, son ka”de 
dışındaki ka'dedir. Meselâ ilk ka'dede oturmayıp unutarak tam bir 
kıyamla müteâkib rek'ate kalkan kişi, namazını kılmaya devam edip ta- 
mamlar. Sonra da sehiv secdesi yapar. Zirâ bu kişi, vâcib olan oturuşu 
terk etmiştir. 

7. Tahiyyâtü'yü okumak: İlk ka”dede olsun, son ka”dede olsun unutarak 
Tahiyyâtü'yü okumayan kişinin sehiv secdesi yapması gerekir. 

8. Vitir'de Kunut okumak: Bunu okumadan rüküa varan kişinin sehiv 
secdesi yapması gerekir. 

9. Kunut tekbiri: Kunut'a başlarken tekbir almayan kişinin sehiv secdesi 
yapması gerekir. 

10. Bayram namazının ikinci rek'atindeki rükü tekbiri: Birinci rek'atin 
tersine ikinci rek'atteki rükü tekbiri vâcibtir. Terkedilmesi hâlinde sehiv 
secdesi yapmak gerekir. 


11. Vâcib oluşuna göre imamın, kıraati sesli veya sessiz yapması: Sesli 
okunması gereken yerde sessiz, sessiz okunması gereken yerde sesli 
okursa sehiv secdesi yapması gerekir. Tabii bu, duâ ve sena dışındaki 
kıraat için sözkonusudur. Bunların sesli okunması hâlinde sehiv secdesi 
gerekmez. Bütün bu anlatılan durumların farz veya nafile bir namazda 
vuku bulması, hüküm bakımından değişiklik getirmez. 

Mâlikiler: sehiv secdesinin üç sebepten ötürü gerektiğini söylemişlerdir: 
Birinci Sebep: Namazın sünnetlerinden birini terk etmek! Bunun açık- 
laması şöyledir: 

Namaz içindeki müekked sünnetlerden birini yapmamak. Meselâ zamm-ı 
süreyi unutarak yerinde okumayan kişinin, bu süreyi terk etmiş olduğu 
muhakkak veya şüpheli de olsa namaz için bir noksanlık sayılır. Bu 
durumda selâm vermeden önce sehiv secdesi yapmak gerekir. Yine 
bunun gibi, yaptığı hatanın bir eksiklik mi, yoksa bir fazlalık mı olduğu 
hususunda şüpheye düşen kişinin hatâsına eksiklik gözüyle bakılır. Bu 
eksiklik de selâmdan önce yapılacak sehiv secdesiyle ikmâl edilmiş olur. 
Bilindiği gibi bu mezhebe göre, namazdaki eksikliklerin sehiv secdesiyle 
ikmâl edileceği kural hâline gelmiştir. 

Terkinden dolayı sehiv secdesi yapılan sünnetle ilgili olarak üç şart 
gereklidir: 

a. Bu sünnet, önce de söylendiği gibi müekked bir sünnet olmalıdır. 
Rükü veya secde tekbirlerinden biri gibi gayr-ı müekked bir sünneti veya 
sabah namazındaki Kunut gibi bir mendubu sehven terk eden kişinin 
sehiv secdesi yapması gerekmez. Gayr-ı müekked bir sünnetin terkinden 
ötürü, selâmdan önce sehiv secdesi yapan kişinin, namazdan olmayan bir 
şeyi namaza eklemesi nedeniyle namazı batıl olur. Bu durumdaki kimse- 
nin, selâmdan sonra secde etmesi hâlinde, namazdan olmayan bir şeyi 
namaz dışında fazladan yapmış olması dolayısıyla namazı batıl olmaz. 

b. Bu sünnet, namaz içindeki bir sünnet olmalıdır. Namaz kılan 
kimsenin, önünden geçenlerin kendisinin namazına zarar vermemeleri 
için önüne sütre koyması gibi namaz dışındaki bir sünneti unutarak terk 
etmesi sehiv secdesi yapmasını gerektirmez. 

c. Bu sünneti terk eden kişi, unutarak terk etmiş olmalıdır. Müekked bir 
sünneti kasıtlı olarak terk eden kişinin namazının sahih veya batıl olacağı 
hususunda ihtilâf vukü bulmuştur. Namaz içindeki gayr-ı müekked 
sünnetlerden iki tanesini terk etmek, hüküm ve şartlar bakımından 
müekked bir sünneti terk etmek gibi olur. Gayr-ı müekked sünnetlerden 
iki tanesini sehven terk eden kişinin, sehiv secdesi yapması gerekir. 


Kasten terk eden kişinin namazının batıl olup olmayacağı hususunda ise 
ihtilâf vukü bulmuştur. İkiden fazla sünneti kasıtlı olarak terk eden 
kişinin namazı kuvvetli görüşe göre batıl olur. Allah'tan bağışlanma 
dileyip namazı iade etmesi gerekir. 

Özetleyecek olursak deriz ki: Müekked bir sünneti veya hafif iki sünneti 
unutarak terk etmek, sehiv secdesiyle telâfi edilebilir. Hafif bir sünneti 
veya mendubu -buna fazilet de denir- terk etmekten ötürü sehiv secdesi 
gerekmez. Bu nedenle selâmdan önce sehiv secdesi yapan kişinin namazı 
batıl olur. Selâmdan sonra secde edenin namazı ise batıl olmaz. Farzlar- 
dan birini terk eden kişinin eksikliği, secdeyle telâfi edilmez. Bu eksiklik 
son rek'atte de olsa, bunu edâ etmek mecburiyetindedir. Terk edilen bu 
rükün, son rek'atte ise ve namazının tam olduğuna inanıp da selâm ver- 
mesinden önce hatırlarsa, bu eksik rüknü hemen yerine getirir. Namazı- 
nın tamam olduğuna inanıp da selâm verirse, eksik rek'ati lağ&vedip ek- 
sikliği gidermek için bir rek'at kılarsa namazı sahih olur. Lağvettiğinin 
yerine namaza bir rek'at eklediği için sehiv secdesi yapması gerekir. 
Tabii bunu, selâmdan sonra yapacak kadar müsait zaman varsa yapar. 
Aksi takdirde namazı batıl olur. Terk edilen rükün son rek'atte değil de 
diğer rek'atlerden birinde olursa, müteâkib rek'atin rüküunu akdetmeden 
önce bu eksik rüknü ikmâl eder. Rüküu akdetmek de, başı mutmain ve 
mutedil olarak rüküdan kaldırmakla olur. Ancak terk edilen rükün, bir 
rükü ise, müteâkib rek'atin rüküu, başı kaldırmaksızın da olsa sadece o 
rüküa eğilmekle tahakkuk eder. Meselâ ikinci rek'atin secdesini sehven 
terk eden kişi, üçüncü rek'ate kalkarsa, hatırladığı takdirde müteâkib 
rek'atin rüküundan başını mutmain ve mutedil olarak kaldırmadan 
önceki rek'atin eksik bıraktığı secdesini ikmâl eder. Şayet hatırlamaz da 
rüküdan kalkarsa namazına devam eder, Üçüncü rek'ati ikinci rek'at 
olarak sayar ve sonunda da ka'deye oturur. Bundan sonra iki rek'at daha 
kılıp selâm verir. Ve ikinci rek'at olarak saydığı üçüncü rek'atte sadece 
Fâtiha'yı okuduğu, zamm-ı süreyi okumadığı; ayrıca fazladan bir rek'at 
kıldığı gerekçesiyle de sehiv secdesi yapması gerekir. 

Noksanlığı ikmâl etmenin keyfiyeti şöyledir: 

Rüküu terk etmiş olan kişinin kıyam hâline geri dönerek Kur'an-ı 
Kerim'in Fatiha dışındaki herhangi bir yerinden bir miktar okuması ve 
bundan sonra rükü etmesi mendubtur. Ki, rüküu kıraatten sonra olmuş ol- 
sun. Rüküdan kalkmayı terk eden kişi, rükü haddine varıncaya kadar 
kambur hâle döner. Sonra da niyet ederek rüküdan kalkar. 


Bir secdeyi terk eden kişi, secdeyi oturuştan sonra yapmış olmak için, 
oturur. İki secdeyi terk eden kişi, kıyamdan secdeye doğru inip iki 
secdeyi ikmâl eder. Fâtihâ'yı terk etmiş olma durumu, bu anlatılan 
hükümlerden istisna edilmiştir. Fâtihâ'yı sehven terk eden kişi, rüküa 
varıncaya kadar hatırlamadığı takdirde, meşhur kavle göre namazına 
devam eder. Selâmdan önce de sehiv secdesi yapar. Namazın bir 
rek'atinde de olsa okuduktan sonra Fâtihâ'yı geri kalan rek'atlerin 
birinde veya daha fazlasında terk etme arasında herhangi bir fark yoktur. 
Şu yüzden ki: Bu mezhebin mütemed görüşüne göre, Fâtiha'nın, 
namazın bütün rek'atlerinde okunması gerekli ise de bunu bir rek'atte 
okuyup diğerlerinde unutarak terk eden kişinin namazı sahih olur. 
Fâtiha'nın bir rek'atte vâcib olduğu görüşüne uyarak bu eksiklik, sehiv 
secdesiyle telâfi edilir. Bu durumdaki bir kişinin, namazını vakit içinde 
veya dışında iade etmesi ihtiyat gereğidir. Fâtihâ'yı okumamış olmaktan 
ötürü sehiv secdesini kasıtlı olarak terk eden kişinin namazı batıl olur. 
Unutarak yapmayan kişi, eğer aradan örfe göre uzun bir zaman 
geçmemişse, sehiv secdesini yine de yapmalıdır. Aksi takdirde namazı 
batıl olur. Kasıtlı olarak veya unutarak Fâtihâ'yı terk eden kişi, rüküdan 
önce hatırlar da okumazsa, Fatiha her rek'atte vâcib olduğu için namazı 
batıl olur ki, bu da meşhur bir görüştür. 

İkinci Sebep: Namaz fiilleri cinsinden olmayan bir fiili fazladan yap- 
mak! Unutarak hafifçe bir şey yemek veya azıcık konuşmak gibi! Rükü 
ve secde gibi namaz rükünlerinden birini fazladan yapmak veya bir ya da 
iki rek'at gibi, namazın bir kısmını fazladan yapmak da böyle olup sehiv 
secdesini gerekli kılar. Yapılan fazlalık namazın kıraatinden ise ve bu 
kıraat de farz değilse, yine sehiv secdesini gerektirir. Meselâ dört rek'atli 
bir namazın son iki rek'atinde unutarak fazladan zamm-ı süre okuyan 
kişinin sehiv secdesi yapması gerekmez. Selâm verdikten sonra sehiv 
secdesi yapsa da namazı batıl olmaz. Çünkü yapmış olduğu fazlalık, na- 
maz dışındaki bir fazlalıktır. Yapılan fazlalık, Fatiha gibi farz bir kıraat 
ise ve namaz kılan kişi sehven Fâtihâ'yı tekrar okursa sehiv secdesi yap- 
malıdır. Bir kimse farz kıraati fazlalaştırdığında şüphe içinde bile olsa 
sehiv secdesi yapmak mecburiyetindedir. Sözgelimi öğle namazını kılan 
bir kimse, üç rek'at mi, yoksa dört rek'at mi kıldığı hususunda tereddüde 
düşerse, namazını hangisine yakinen hükmederse ona göre tamamlar ve 
bir rek'at daha kılar. Kıldığı rek'atin fazla olduğu olasılığından dolayı 
selâmdan sonra sehiv secdesi yapar. Şef namazını kılmakta olan kişi, Şef 
namazında mı, yoksa vitirde mi olduğu hususunda tereddüde düşerse, 


bulunduğu namazı Şef namazı sayılır ve sonra da vitir olarak bir rek'at 
kılar. Kıldığı bu rek'atin fazla olduğu ihtimaline dayanarak selâmdan 
sonra sehiv secdesi yapar. Uzatmanın meşru olmadığı yerlerde, meselâ 
rüküdan kalkma ve iki secde arasında oturmada fazladan beklemek de 
ziyadelik sayılır ve sehiv secdesini gerektirir. 

Uzatmanın sınırı, vâcib ve sünnet olan itmi'nân miktarından açıkça 
fazladan beklemektir. Ama uzatmanın meşru olduğu secde ve son ka'de 
gibi yerlerde uzatmak, sehiv secdesini gerekli kılan bir uzatma sayılmaz. 
Kişinin bir rek'atte de olsa Fâtihâ'yı gizlice okumayı terk edip yerine 
kendisinin veya yanında bulunanların işiteceğinden fazla yüksek bir sesle 
okuması da fazlalıktan sayılır ve sehiv secdesini gerektirir. Ama 
gerektiğinde seslice okumayı terk edip -sadece dili hareket ettirerek- en 
alt seviyede sessizce okuması, fazlalık değil noksanlıktır ve bu sadece 
Fatiha, ya da hem Fatiha, hem zamm-ı sürede vukübulmuşsa, selâmdan 
önce sehiv secdesini gerekli kılar. Eğer yalnızca zamm-ı sürede vukü 
bulmuşsa ve bir tek rek'atte olmuşsa, sehiv secdesi gerekli olmaz. Çünkü 
bu, hafif bir sünnettir. Ama bu, iki rek'atte tekerrür ederse sehiv 
secdesini gerektirir. 

Şu da var ki: İmam veya bireysel olarak namaz kılan kişi, birinci 
teşehhüdde oturmazsa elleri ve dizleri yerden ayrılmadıkça geri dönmesi 
sünnet olur. Aksi takdirde geri dönmez. Dönse de namazı batıl olmaz. 
Üçüncü rek'atte Fâtiha'dan birkaç âyeti okuduktan sonra geri dönse bile 
namazı batıl olmaz. Fâtihâ'yı tamamladıktan sonra dönerse namazı batıl 
olur. İmama tâbi olarak namaz kılmakta olan kişi, imamın elleri ve dizle- 
ri yerden ayrılmadıkça ka'deye geri dönmesi hâlinde veya Fâtihâ'yı ta- 
mamlamadan önce geri dönmesi hâlinde ona uymak mecburiyetindedir. 
Yine bunun gibi, elleri ve dizleri yerden ayrıldıktan sonra ka'deye geri 
dönmeme hususunda da imama tâbi olmak mecburiyetindedir. Bu husus- 
larda kasıtlı olarak imama muhalefet ederse ve bu da cahilliğinden veya 
kendi te'vilinden kaynaklanmışsa, namazı batıl olur. 

Üçüncü Sebep: Sehiv secdesi sebeplerinin üçüncüsü, noksanlık ve faz- 
lalığın birlikte vukü bulmasıdır. Buradaki noksanlıktan maksat, müekked 
olmasa bile, bir sünneti terk etmektir. Fazlalıktan maksat, ikinci sebepte 
açıklanmıştır. Meselâ zamm-ı süreyi sesli okumak gerektiği halde sehven 
sessiz okuyan ve fazladan bir rek'at kılan kişi, noksanlıkla fazlalığı bir 
araya getirmiş olur. Noksanlık tarafını fazlalık tarafına tercih ederek se- 
lâmdan önce sehiv secdesi yapmalıdır. 


Hanbeliler dediler ki: Sehiv secdesinin sebepleri noksanlık, fazlalık ve 
bazı şekillerinde şüphe olmak üzere, üç tanedir. Bu sayılan sebeplerden 
biri sehiv sonucu vukü bulursa secde gerekir. Bu sebeplerden biri kasde 
bağlı olarak vukü bulursa namaz batıl olmaz. Eğer fiili olursa namaz 
batıl olur. Bunlardan biri mahalli dışında sözlü olursa, namaz batıl 
olmaz. Cenaze namazı, şükür secdesi, sehiv secdesi ve tilâvet secdesinde 
sehiv meydana gelirse sehiv secdesi gerekmez. Başka namazlarda vukü 
bulursa secde gerekir. 

Namazda fazlalık yapmaya gelince; bunun misâli, kişinin fazladan olarak 
bir kıyam veya ka'de yapmasıdır. Bu görüşte olanlara göre fazladan 
yapılan bu ka'de, istirahat oturumu kadar olsa bile fazlalık sayılır. 
Teşehhüdde ettahiyyâtünün yanı sıra Fatihayı okuyan veya kıyamda 
Fâtihâ'nın yanısıra ettahiyyâtüyü okuyan kişi namazda fazlalık yapmış 
olur. Fiili fazlalık yapan kişinin sehiv secdesi yapması vâcib; mahalli 
dışında sözlü fazlalık yapan kişinin sehiv secdesi yapması ise mendubtur. 
Namazda noksanlık yapmaya gelince; bunun misâli, kişinin rükü, secde 
veya Fâtiha'yı veya bunlara benzer bir rüknü sehven terk etmesidir. Bu 
sayılanlardan birini terk eden kişi, müteâkib rek'atin kıraatine başlama- 
dan önce hatırlarsa, bunları ve bunlardan sonraki rükünleri yerine getir- 
mesi, sonra da sehiv secdesi yapması gerekir. Hatırlamaz da müteakip 
rek'atin kıraatine başlarsa, rek'ati lagvederek, sonra kıldığı rek'ati onun 
yerine geçirir. Sonra da eksik kalan rek'atin yerine bir rek'at kılar. Vâcib 
olarak da sehiv secdesi yapar. Müteâkib rek'atin kıraatine başladıktan 
sonra eksikliği ikmâl için, haram olduğunu bile bile geriye dönerse 
namazı batıl olur. Fakat bunun caiz olduğuna inanarak geri dönerse 
namazı batıl olmaz. Müteâkib rek'atin kıraatine başlamadan önce 
eksikliği hatırlar da ikmâl etmek için kasıtlı olarak geri dönmezse ve 
hükmü de biliyorsa, namazı batıl olur. Hüküm hakkında bilgisi yoksa 
rek'ati lağveder. Müteâkib rek'ati onun yerine geçirir. Sonra da onun 
yerine bir rek'at kılar. Sehiv secdesi yapması da vâcib olur. 

Noksanlığı ancak selâm verdikten sonra hatırlamışsa ve bu noksanlık, 
son rek'atte değil de, diğer rek'atlerden birinde vukü bulmuşsa, bu 
rek'atin yerine tam bir rek'at kılar. Bu noksanlık eğer son rek'atte vukü- 
bulmuşsa, bu rek'ati ve bu rek'atten sonraki (teşehhüd ve salât gibi) kı- 
sımları yeniden ifâ eder. Sonra da sehiv secdesi yapar. Tabii bu anlatılan 
uygulama, selâmdan sonra uzun bir süre geçmemişse ve namaz kılan kişi 
konuşmamış veya abdesti bozulmamışsa tatbik edilebilir. Aksi takdirde 
namaz batıl olur ve iade edilmesi vâcib olur. 


Namazda sehiv secdesini gerekli kılan şüpheye gelince, bunun misâli; 
namaz kılan kişinin rükünlerden birini terk etmesi veya rek'atlerin sayısı 
hususunda şüpheye düşmesidir. Bu durumda namaz kılan kişi, namazın 
geri kalan kısmına kesin bildiği şekilde devam eder. Şüphe ettiği 
eksikliği ikmâl eder, namazını tamamlar ve sonra da sehiv secdesi yapar. 
Rükü halindeyken imama yetişen kimse, rüküdan kalkmasından önce 
imama yetişip yetişmediği hususunda şüphe ederse bu rek'ati kılmış 
sayılmaz. Sonra da gerekli kısımlarıyla birlikte bu rek'ati yeniden kılıp 
sehiv secdesi yapar. 

Namazın vâciblerinden birini terk ettiğinden şüpheye düşen kişi, meselâ 
rükü veya secde tesbihlerinden birini terk ettiği konusunda şüpheye 
düşmüşse sehiv secdesi yapmaz. Zirâ sehiv secdesi, vacibin terki 
hususunda şüpheden ötürü gerekli olmaz. Aksine, vacibin sehven 
terkinden ötürü gerekir. Namazın rek'atlerini tamamlayıp teşehhüdde 
bulunan kişi, son rek'ati fazla kıldığından şüphe ederse sehiv secdesi 
yapması gerekmez. Ama teşehhüdden önce, son rek'ati fazla kıldığından 
şüphe ederse, sehiv secdesi yapması gerekir. Bir secdeyi fazla 
yaptığından şüphe eden kişinin durumu da aynen bunun gibidir. 

Bu anlatılanlardan ortaya çıktığı üzere, şüphenin her çeşidinde sehiv 
secdesi gerekli olmamaktadır. Yapılması istenmeyen durumlarda sehiv 
secdesi yapan kimsenin, bu sehiv secdesinden ötürü ayrıca sehiv secdesi 
yapması gerekir. Çünkü böyle bir kişi, namaza meşru olmayan iki secde 
eklemiş olmaktadır. Namazında sehiv yaptığını bilen ve fakat bu 
sehvinden ötürü secde etmesinin gerekli olup olmadığını bilmeyen kişi, 
secde etmez. Zirâ bu secdenin sebepi gerçekleşmiş değildir. Asıl olan da 
olmamasıdır. Namazında sehiv yapan ve fakat bundan ötürü secde edip 
etmediği hususunda şüphe eden kimse, sadece sehiv için iki secde eder. 
İmamın ardında namaz kılmakta olan bir tek kişi ise, bu bir rüknün veya 
bir rek'atin terk edildiğinden şüphe ederse, bireysel olarak kılan gibi, 
namazı en azı üzerine tamamlaması ve imamın işlediği fiile dönmemesi 
gerekir. İmamın selâm vermesinden sonra şüphelendiği kısmı edâ etmesi 
ve sehiv secdesi yapması, sonra da selâm vermesi gerekir. İmamın 
arkasında kendisiyle birlikte başka namaz kılanlar da varsa, imamın ve 
imamla birlikte cemaatin işlediğine dönmesi gerekir. Bir kişi secdeyi 
gerekli kılan bir şüphede bulunur ve sonra da isabet ettiğini anlarsa, bu 
şüphe için secde etmesi gerekmez. 

Sehven veya bilmeyerek, mânâyı değiştirecek şekilde hatalı kıraatte 
bulunan kişinin sehiv secdesi yapması vâcibtir. Namazın sünnetlerinden 


birini terk eden kişinin sehiv secdesi yapması mubahtır. 

Şafiiler dediler ki: Sehiv secdesinin sebepleri altı tanedir: 

1. İmamın veya yalnız başına namaz kılmakta olan kişinin eb'az diye 
adlandırılan müekked sünnetlerden birini terk etmesi. Namazın ilk 
teşehhüdü ve her gün okunan Kunut gibi. Fâtiha?'dan sonra zamm-ı süre 
okumak ve benzeri hey'et diye adlandırılan gayr-ı müekked sünnetlerden 
birini kasden veya sehven terk eden kişinin sehiv secdesi yapması gerek- 
mez. Rükü veya secde gibi bir farzı terk eden kişi bunu, (müteâkib 
rek'at-teki mislini) yapmadan önce hatırlarsa derhal ifâ etmelidir. Ama 
mislini yaptıktan sonra hatırlarsa, misli onun yerine geçer. Arada geçen 
kısımlar da lağvedilir. Meselâ rüküu unutarak terk eden kişi, müteâkib 
rek'atteki rüküu yapmadan önce hatırlarsa, hemen rüküu edâ eder ve 
önceden yaptığını lağvederek namazına devam eder. Selâm vermeden 
önce sehiv secdesi yapar. Müteâkib rek'atin rüküunu yaptıktan sonra 
hatırlarsa, ikinci rükü birincinin yerine geçer. Böylece sonraki, öncekinin 
yerine geçmiş olur. Selâmdan önce hatırladığı takdirde, öncekiyle 
sonraki arasında geçen kısımları lağveder. Bunu eğer selâmdan sonra 
hatırlamışsa ve örfe göre aradan uzun zaman geçmemişse veya kendisine 
afv edilmeyen bir necaset bulaşmamışsa, altı kelimeden fazla 
konuşmamışsa, namazı batıl kılacak amel-i kesir işlememişse, unutmuş 
olduğu rüknü yerine getirmesi vâcib olur. Meselâ bir rüküu terk etmiş 
olan kişi, anılan şartları ihlâl etmeksizin selâmdan sonra bunu hatırlarsa; 
kalkıp rüküa varması, sonra onu tamamlayan şeyleri (iki secdeyi) 
yapması ve selâm vermesi gerekir. 

İlk teşehhüd gibi müekked bir sünneti terk edip müteâkib rek”ate kalkan 
kişi, eğer kıyam hâline yakınsa oturmaya geri dönmez. Bilerek, kasten 
geri dönerse namazı batıl olur. Unutarak veya bilmeyerek geri dönerse 
namazı batıl olmaz. Ama sehiv secdesi yapması sünnet olur. Felâket 
anında okunanı değil de, normal olarak her gün okunmakta olan Kunutu 
terk ederek oturmak için rükü haddine varacak şekilde eğilirse artık 
Kunut için kıyama geri dönmez. Bilerek ve kasıtlı olarak geri dönerse 
namazı batıl olur. Aksi takdirde, ilk teşehhüdde oturmayıp ayağa kalkan 
kişinin, yukarıda belirtilen hükmüne tâbi olur. Bu anlatılanlar, kişinin 
imama tâbi olmayarak namaz kılması hâlinde söz konusudur. 

Bir kimse, eğer imama tâbi olarak namaz kılarken ilk teşehhüd veya 
Kunutu kasıtlı olarak terk etmişse, geri dönüp imama katılabileceği gibi, 
bekleyerek imamın kendisine ulaştıktan sonra namaza devam etmesi de 
mümkündür. Eğer bu ikisinden birisini sehven terk etmişse, geri dönüp 


imama tâbi olması vâcib olur. Dönmediği takdirde namazı batıl olur. 
Ancak bu her iki durumda da imama katılmak için geri dönmeyip imam- 
dan ayrılmaya niyet etmesi hâlinde namazı batıl olmaz. Kendisi de 
imamdan ayrılıp münferid olur. imam veya imama uyan kimse, 
sözgelimi kasıtlı olarak ilk teşehhüdü veya Kunutu terk ettiğinde, eğer bu 
terk etme halinde kıyama daha yakın bulunur veya Kunutu terk etme 
hâlinde rükü haddine varmış olur da bunları telâfi etmek için geriye 
dönerse, muktedinin imamla birlikte geri dönmemesi vâcib olur. Bu 
durumdaki muktedi, imamdan ayrılmaya kalbiyle niyet eder. Yahut da 
teşehhüdü terk etme hâlinde imamla birlikte teşehhüde geri dönmeyip 
kıyam hâlinde imamı bekler. Kunutu terk etme hâlinde de imamla 
birlikte geri dönmeyip secdede onu bekler. Eğer bilerek ve kasıtlı olarak 
imamla birlikte geri dönerse namazı batıl olur. Aksi takdirde batıl olmaz. 
İmam birinci teşehhüdü terk edip kıyama kalkarsa, muktedinin de onunla 
birlikte kalkması vacib olur. İmam bu durumda teşehhüde geri dönerse, 
muktedi onunla birlikte geri dönmez. 

2. Sehiv secdesinin ikinci sebepi, fazlalıktan şüphe etmektir. Namazdaki 
bir kişi, kıldığı rek'atlerin sayısında şüpheye düşerse, geri kalan kısma 
kendi kesin hükmüne göre devamla vâcib olarak namazını tamamlar ve 
fazla kıldığı ihtimalinden ötürü sehiv secdesi yapar. Şüpheye düşen kişi, 
zannına göre hareket etmeyeceği gibi başkasının haberine de kulak 
vermez. Ancak haber verenlerin sayısı tevatür derecesine varırsa, onların 
haberine göre hareket etmesi gerekir. 

3. Sadece kasıtlı olarak yapılması halinde namazı batıl kılan bir davranışı 
sehven yapmak. Buna örnek olarak itidal veya iki secde arasında oturma 
gibi kısa bir rüknü uzatmak gösterilebilir. Unutarak az konuşmak da 
böyledir. Bu davranışlardan birini sehven yapmış olduğuna kesin kanaat 
getiren kişinin sehiv secdesi yapması gerekir. Ama bunları yapıp 
yapmadığından şüphe eden kişinin sehiv secdesi yapması gerekmez. 
Boynu yan tarafa çevirmek veya iki adım yürümek gibi kasıtlı olarak 
yapılması hâlinde de, namazı batıl kılmayan fiillerin sehven veya kasıtlı 
olarak yapılması halinde de, sehiv secdesi gerekmez. Çok konuşma veya 
çok yeme gibi, kasıtlı da olsa, sehven de olsa, yapılması durumunda 
namazı batıl kılan fiilleri yapmak durumunda sehiv secdesi gerekmez. 
Bunları işleyen kişinin zaten namazı batıl olmuştur. 

4. Ka'de halindeyken Fâtiha'nın bir kısmını veya tümünü tekrarlamak 
gibi namazı batıl kılmayan sözlü bir rüknü, mahallinden başka bir yere 
nakletmekten ötürü sehiv secdesi gerekir. Rükü hâlinde zamm-ı süre 


okumak gibi, sözlü bir sünneti de mahallinden başka bir yere nakletme 
hâlinde yine secde gerekir. Fâtiha”dan önce zamm-ı süreyi okumak bun- 
dan istisna edilmiş olup bu takdirde secde gerekmez. 

5. Muayyen bazı şeyleri terk etmekten şüpheye düşmek. Meselâ felâket 
anı dışında mütâd Kunutu okumadığından şüphelenen kişi de secde 
etmelidir. Meselâ Kunut'ta Kunut duasını mı, yoksa salavâtı mı terketti- 
gini bilemeyip şüphelenen kişinin secde etmesi gerekir. Eb'azdan olan 
bir sünnetin tamamını yerine getirip getirmediği hususunda şüpheye 
düşen kişinin sehiv secdesi yapması gerekmez. 

6. Muktedinin inancına göre de olsa namazında noksanlık bulunan bir 
kimseye iktidâ ederek peşinde namaz kılmak. Meselâ sabah namazın da 
Kunutu okumayan veya rüküdan önce okuyan birine iktidâ ederek 
ardında namaz kılan kimse selâm vermeden beklemeli ve imamın selâ- 
mından sonra sehiv secdesi yapmalıdır. İlk teşehhüdde Peygamber Efen- 
dimize salât getirmeyen birine iktidâ ederek namaz kılan kişinin de sehiv 


secdesi yapması gerekir. “— 
Sehiv Secdesinin Hükmü 


Sehiv secdesinin hükmüne ilişkin olarak mezheblerin detaylı görüşleri 
aşağıya alınmıştır. 


Hanefiler dediler ki: Sahih olan görüşe göre sehiv secdesi vâcibtir. Onu 
terk eden kimsenin namazı batıl olmasa bile, günahkâr olur. Sehiv 
secdesi, vaktin müsâid olması hâlinde vâcib olur. Meselâ sehiv 
secdesiyle yükümlü olan kişi, sabah namazını tamamladıktan sonra, 
güneşin doğması hâlinde bu secdeyi yapmaz. Çünkü güneşin doğması 
hâlinde vakit namaza elverişli olmaz. Yine bunun gibi, bir kimse ikindi 
namazım kılmaktayken gurübtan önce güneşin kızararak renk 
değiştirmesi hâlinde, uhdesinde bulunan sehiv secdesini yapmaz. Veya 
sehiv secdesi yapması gereken kişinin, selâmdan hemen sonra kasıtlı 
olarak abdest bozma, konuşma veya mescidden hemen çıkıp gitme gibi 
namaza devam etmeye engel bir durumun vukü bulması hâlinde sehiv 
secdesi yükümlülüğü düşer ve namazı iade etmesi de gerekmez. Ancak 
namazın devamına engel olan bu hal, namaz kılan tarafından kasıtlı 
olarak meydana getirilmişse, namazın iade edilmesi vâcib olur. 
(Gerektiğinde) sehiv secdesini imam veya yalnız başına namaz kılan kişi 


yapmalıdır. İmama uyarak namaz kılmakta olan kişide sehiv secdesini 
gerekli kılan bir davranış meydana gelirse, sehiv secdesini gerekli kılan 
davranış imamda meydana gelirse, imamın bundan ötürü sehiv secdesi 
yapması hâlinde cemaatin de imama uyması vâcib olur. Bu durumdaki 
kişi, baştan beri imama tâbi olmuş olsa bile hüküm değişmez. Bu 
durumda imam sehiv secdesini yapmazsa muktedi de secde etmez. 
Namazı iade etmesi de gerekmez. Ancak imam kasıtlı olarak selâmdan 
hemen sonra namaza Zıt bir davranışta bulunursa, hem imamın hem de 
imama tâbi olan kişinin namazı iade etmesi vacib olur. Cuma ve bayram 
namazlarında cemaatin fazla kalabalık olması hâlinde, namazı birbirine 
karıştırmamaları için, gerekli olsa bile sehiv secdesi yapmamak daha 
uygun olur. 

Hanbeliler dediler ki: Sehiv secdesi bazan vâcib, bazen sünnet, bazen 
de mubah olur. Bu da sehiv secdesinin sebeplerinin muhtelif olmasından 
ileri gelmektedir. Bu anlatılanlar, imam ve yalnız başına namaz kılan 
kimseleri ilgilendirmektedir. İmama uyarak namaz kılmakta olan 
kişinin, mubah olarak sehiv secdesi yapması hâlinde, imamla birlikte se- 
hiv secdesi yapması vâcib olur. İmama uymadığı takdirde namazı batıl 
olur. 

İmam veya yalnız başına namaz kılan kişi, mubah veya sünnet olan sehiv 
secdesini terk ederse, herhangi bir şey gerekmez. Vâcib olan sehiv 
secdesini, selâmdan önce yapmak daha faziletlidir. Meselâ, kasden terk 
edilmesi hâlinde namazı bozan vâciblerden birini, sehven terk eden 
kişinin yaptığı sehiv secdesi vâcibtir. Vâcib olan sehiv secdesini unutarak 
selâmdan önce ifâ etmeyip selâm verme durumunda, Örfe göre yakın bir 
fasıladan sonra hatırlarsa, abdesti bozulmamış veya mescidden 
çıkmamışsa, konuşmuş veya kıbleden sapmış olsa bile derhâl bu secdeyi 
yerine getirmesi vâcib olur. Ama bu arada abdesti bozulmuş veya 
mescidden çıkmışsa yahut da aradan uzun bir zaman kesiti geçmişse, 
sehiv secdesi yükümlülüğü düşer. Bu durumda namazı iade etmek de 
gerekmez. Vâcib olan sehiv secdesini selâmdan sonra yapmak daha 
faziletli olduğu halde -ki bu namazı tamamlamadan önce sehven selâm 
vermekten ötürü vâcib olmuştur- bu secdeyi kasden terk eden kişi, 
günahkâr olsa bile namazı batıl olmaz. Bu secdeyi, unutarak yapmayıp 
örfe göre kısa zaman sonra hatırlaması durumunda ifâ etmesi vâcib olur. 
Aksi takdirde namazı sahih olsa bile günahkâr olur. Aradan örfe göre 
uzun zaman geçmişse veya abdesti bozulmuşsa yahut da mescidden 
çıkmışsa secde yükümlülüğü düşer. Bilmeyerek terk etmişse, günahkâr 


olmaz ve namazı da sahih olur. İmama tâbi olarak namaz kılmakta olan 
kişi, imamla beraberken sehiv secdesi yaparsa ve kendisi de muvafık 
biriyse imam, onun secdesini üstlenir. İmam vâcib olan sehiv secdesini 
yapmazsa, kendisine uyan kişiye, imamın yapacağından ümidini kesmesi 
anında secde etmesi vâcib olur. Ama mesbük ise, eksiğini kılıp 
tamamladıktan sonra secde etmelidir. 

Malikiler dediler ki: Sehiv secdesi imam ve yalnız başına namaz kılan 
kişi için sünnettir. İmama tâbi olarak namaz kılmakta olan kişi, imamla 
beraber iken sehiv secdesini gerektiren bir davranışta bulunursa, bu 
secdesini imam üstlenmiş olur. İmamın üzerinde sehiv secdesi varsa, bu 
secdenin sebep olduğu davranış esnasında imamla birlikte bulunmuş 
olmasa bile, sehiv secdesinde ona uyarak secde etmelidir. Uymadığı tak- 
dirde namazı batıl olur. Tabii bu sehiv secdesi, yapılmaması hâlinde na- 
mazı batıl kılan bir sehiv secdesi ise böyledir. Aksi takdirde batıl olmaz. 
Yapılmaması hâlinde namazı batıl kılan ve kılmayan secdelerin izahı aşa- 
gıda gelecektir: 

İmam veya tek başına namaz kılan kişi, selâmdan sonra yerine geti- 
rilmesi gereken bir sehiv secdesini terk ederse bu secdeyi, yasak da olsa 
herhangi bir vakitte ifâ eder. Selâmdan önce yapılması gereken bir sehiv 
secdesini kasden terk etmişler ve bu secde de, namaz sünnetlerinden üçü- 
nü yapmamaktan ötürü gerekli olmuşsa namaz batıl olur. Eğer bu secdeyi 
sehven terk etmişlerse ve arada örfe göre uzun bir zaman geçmemiş, 
kendilerinde de abdest bozulması gibi namaza zıt bir durum meydana 
gelmemişse hemen yerine getirirler. Böylece namazları sahih olur. 
Anılan şartlar ihlâl edilir ve aradan da uzun zaman geçerse namazları 
batıl olur. İmamın veya münferid kimsenin selâmdan önce yapılması 
gereken bir sehiv secdesini kasden terk etmesi durumunda, eğer bu secde 
namazın sünnet tekbirlerinden iki tanesini terk etmek gibi üç sünneti terk 
etmekten az olan bir noksanlık sebepine dayanıyorsa, herhangi bir şey 
yapmak gerekmez. Eğer bu secdeyi unutarak yapmaz ve selâm verirler 
de aradan uzun zaman geçmemiş olursa yerine getirilmelidirler. Aksi 
takdirde vazgeçerler ve namazları da sahih olur. İmamın sehiv secdesi 
yapması gerekir de secde etmezse, ona tâbi olanın secde etmesi gerekir. 
Şafiiler dediler ki: Sehiv secdesi bazen vâcib, bazen sünnet olur. Vâcib 
olması sadece bir tek durumdadır. Şöyle ki: Namaz kılmakta olan kişi, 
muktedi ise ve imamı da sehiv secdesi yaparsa, bu durumda kendisinin 
de imama tâbi olarak secde etmesi vâcib olur. Aksi takdirde imamın 
sehiv secdesinden önce, ona tâbi olmaktan ayrılmaya niyet etmezse na- 


mazı batıl olur ve iade etmesi gerekir. İmam sehiv secdesi yapmazsa, 
muktedinin de yapması vâcib olmaz; mendub olur. Gelecek sebeplerden 
ötürü sehiv secdesi, imam ve muktedi için sünnet olur. Ancak sehiv 
secdesi cemaat fazla kalabalık olduğu için karışıklığa yol açacaksa, 
imamın bu durumda secdeyi ifâ etmemesi gerekir ve terk etmesi sünnet 
olur. Münferid olarak namaz kılan kişinin veya imamın, sünnet olan 
sehiv secdesini terk etmeleri durumunda bir şey gerekmez. Namazları da 
batıl olmaz. İmama uyarak namaz kılmakta olan kişi, imamla 
birlikteyken sehiv yaparsa secde etmesi gerekmez. İmamı da, sözgelimi 
abdestli olmadığı açığa çıkmamış olma gibi hatasını üstlenmeye ehil biri 
ise, onun secdesini üstlenir. İmama uyarak namaz kılmakta olan kişi, 
imamdan ayrıldıktan sonra sehiv yaparsa, meselâ mesbük kimse imamın 
selâmından sonra kalkıp eksikliğini ikmâl ederken sehiv yaparsa, yalnız 
başına namaz kılan kimse gibi olur. Böyle durumda secde etme sebepinin 
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meydana geldiği yerde secde etmesi sünnet olur. 
TİLÂVET SECDESİ 


Tilâvet secdesinin meşru oluşunun delili: 
“Sahihayn”de geçtiği üzere, İbni Ömer (r.a.) şöyle demiştir: 

“Peygamber (s.a.s.) Kur'an okurken içinde secde (âyeti) bulunan bir 
süreye geldiğinde secde eder ve biz de kendisiyle birlikte secde ederdik. 
Öyle ki bir kısmımız, alnını koyacak yer bulamazdı.” 

Rasülullah (s.a.s.) buyurdular ki: 

“Âdemoğlu secde âyetini okuduğunda secde ederse, şeytan oradan 
ayrılır ve ağlayarak der ki: Eyvah! Âdemoğlu secdeyle emrolundu; secde 
etti. Onun için cennet vardır. Ben de secdeyle emrolundum; isyan ettim. 
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Benim için de ateş vardır. 
Ümmet, Kur'an-ı Kerim'de belirli yerlerin okunması hâlinde tilâvet 
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: a a 
secdesi etmenin meşruluğu hususunda icmâ etmişlerdir. 
Tilâvet Secdesinin Hükmü: 

Aşağıda anlatılacak şartlar muvacehesinde secde âyetini okuyanın veya 


dinleyenin secde etmesi, Hanefiler dışındaki üç mezhebin ittifakıyla 
sünnettir. 


Hanefiler dediler ki: Tilâvet secdesinin hükmü, okuyana ve dinleyene 
vacib olmasıdır. Secde ayetini okuyan veya dinleyenlerden, secde 
etmeyen günahkâr olur. Sonra bu vücüb bazan geniş süreli, bazan da dar 
süreli olur. Secdenin mücib sebepi, yani secde âyetinin okunuşu namaz 
dışında vukü bulmuş ise bu vücüb geniş süreli olur. Hayatın sonuna dek 
ertelense ve hatta yükümlüsü secde etmeden ölse bile günahkâr olmaz. 
Ama geciktirmek tenzihen mekruhtur. Secdenin mücib sebepi namazda 
vukü bulmuşsa, yani bir kişi secde âyetini namazdayken okumuşsa, bu 
durumda derhal secde yapması vâcib olur. Öyle ki, secde âyetini 
okumakla secde arasında üç âyet okuyacak bir zamandan daha uzun bir 
fasılanın geçmemesi şarttır. Aradan bundan daha fazla bir zaman geçer- 
se, secdenin ivediliği ortadan kalkar. Namaz kılarken secde âyeti, okun- 
makta olan sürenin ortasında geçmişse, yapılması gereken en faziletli 
davranış, secde âyetini okur okumaz sürenin geri kalan kısmını 
okumadan hemen secde yapmak sonra da kalkıp sürenin geri kalan 
kısmım tamamladıktan sonra rüküa gitmektir. 

O anda secde edilmez ve arada üç âyet okuyacak miktardan daha uzun 
bir zaman geçmezden önce rüküa gidilirse, rüküa giderken aynı zamanda 
secdeye de niyet edildiği takdirde, rükü ile birlikte secde de yapılmış 
sayılır. Yine aradaki zaman sının aşılmadan, namazın asli secdesine 
varıldığında, bu secdeyle birlikte tilâvet secdesine niyet edilmese bile, 
asli secde aynı zamanda tilâvet secdesinin yerine de geçerli olur. Eğer 
aradaki zaman sınırı aşılmışsa, bu secde ne rükü, ne de asli secdeyle sakıt 
olur. Bunun için namazdayken özel bir secde yaparak kaza etmek vâcib 
olur. Namazdan çıktıktan sonra ise, vakti geçtiği için kaza edilmez. An- 
cak namazdan çıkış, namaza zıt bir fiille değil de selâm ile olmuşsa, bu 
durumda selâmdan hemen sonra kaza edilmelidir. Namazdayken okunan 
secde âyeti, sürenin sonundaysa, en faziletli davranış rüküa gitmek ve 
rükü zımnında secdeye de niyet etmektir. Rükü etmeden secdeye gidip 
de sonra ayağa kalkılırsa, bir sonraki süreden birkaç âyet okuduktan 
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sonra bilinen şekliyle namazı tamamlamak mendub olur. 8 


Tilâvet Secdesinin Şartları 
Secde âyetini işitenin, dinleme kasdı olmalıdır. Böyle bir kasdı olmayan 


kişinin secde etmesi, Mâlikilerle Hanbelilere göre vâcib değildir. 
Hanefilerle Şâfiilerin bu husustaki görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Hanefi ve Şafiiler dediler ki: Secde âyetini işitenin, dinleme kasdı 
alması şart değildir. Aksine, dinleme kasdı bulunmasa bile her işitenin 
secde etmesi gereklidir. 


Bunlardan ayrı olarak mezheblere göre tafsilâtlı bazı şartlar daha vardır 
ki, bunları aşağıda ele almış bulunmaktayız. 


Hanefiler dediler ki: Namazın, iftitah tekbiriyle vaktin belirtilmesi 
niyeti dışındaki bütün şartları, tilâvet secdesi için de şarttır. Bu ikisi, 
tilâvet secdesi için şart koşulmamıştır. Tilâvet secdesinin tanımı 
kısmında da açıklanacağı üzere, bu secde için iftitah tekbiri alınmaz. 
Müslüman olmak, baliğ olmak, akıllılık, hayız ve nifastan temizlik gibi 
namaz için gerekli olan vücüb şartları, aynı şekilde tilâvet secdesi için de 
vücüb şartlarıdır. Şu halde dinlemek veya okumak durumunda çocuğa, 
deliye, kâfire, hayızlı ve nifaslıya tilâvet secdesi vâcib olmamaktadır. 
Ama bunlardan birinin okuduğu secde âyetini duyan biri, edâ olsun kaza 
olsun, secdeyle yükümlü olmaya ehil ise, secde etmek mecburiyetinde 
olur. 

Bu âyetleri duyanlar, sarhoş veya cünüb olsalar da secdeyle yükümlü 
olurlar. Çünkü bunlar, secdeyi kaza olarak yerine getirmekle mükelleftir- 
ler. Yalnız, secde âyetini deli bir kimse okumuşsa, duyanların secde 
etmeleri vâcib olmaz. Mümeyyiz olmayan çocuk da deli hükmüne 
tâbidir. Çünkü tilâvetin (Kur'an-ı Kerim okumanın) sahih olabilmesi için 
mümeyyizlik şarttır. Yine bu cümleden olmak üzere, secde âyetini 
nakleden teyp) gibi bir âletten veya papağandan işiten kimsenin de 
tilâvet secdesi yapması gerekmez. Zirâ bu ikisinde, tilâvetin sahih 
olabilmesi için gerekli mümeyyizlik şartı mevcut değildir. 

Hanbeliler dediler ki: Tilâvet secdesinin sahih olabilmesi için okuyanın 
ve dinleyenin hadesten taharet, necasetten uzak durmak, kıbleye 
yönelmek, niyet ve namazın sıhhati için gerekli diğer şartları taşımaları 
şarttır. Secde âyetini dinleyenlerin ayrıca şu iki şartı daha taşımaları 
gerekir: 

1. Âyeti okuyanın, dinleyene, nafile namazda olsa bile imamlık yapmaya 
yetkili olması gereklidir. Meselâ bu âyeti bir kadından dinleyen kişinin 
secde etmesi sünnet olmaz. Yine bu âyeti, insandan başka bir varlıktan, 
meselâ teypten veya papağandan işiten kişinin secde etmemesi daha iyi 
olur. Secde âyetini kendisine imamlık etmeye ehil olmayan bir ümmiden 
veya kötürümden işiten kimsenin secde etmesi sünnet olur. 


2. Secde âyetini okuyanın da secde etmesi gerekir. Secde etmediği 
takdirde bu âyeti kendisinden işiten kişinin de secde etmesi sünnet 
olmaz. Eğer secde âyetini okuyan kimsenin sağ tarafı boşsa, sol tarafında 
veya önünde secde etmesi sahih olmaz. Sessiz kiraatli bir namazda 
imamın secde âyetini okuması mekruhtur. Okuyup da secde etmesi 
hâlinde, cemaatin kendisiyle birlikte secde etmesi gerekmez. Ama sesli 
kıraatli namazlarda durum bunun tersinedir. İmam secde ettiği takdirde, 
cemaatinde kendisine uyarak secde etmesi sünnet olur. Şunu da 
kaydedelim ki: Secde âyeti bir defadan fazla okunur ve duyulursa, tilâvet 
secdesinin de o nisbette tekrar edilmesi sünnet olur. 

Malikiler dediler ki: Tilâvet secdesinin sahih olabilmesi için, okuyanın 
veya işitenin hadesten taharet, necasetten taharet, kıbleye yönelme, setr-i 
avret ve namazın sıhhati için gerekli diğer şartları taşımaları gerekir. 
Okuyan, fâsık olsa veya kadın gibi imamlığa yetkili olmadığı halde, 
okumakla halka sesinin güzel olduğunu duyurmayı kasdetmiş olsa bile 
tilâvet secdesi yapar. Farz da olsa, namazda secde âyetini okuyan kişi, bu 
secdeyi namazda edâ etmelidir. Ancak farz namazdayken kasıtlı olarak 
secde âyetini okumak mekruhtur. 

Bu anlatılanlar, namaz kılan kişinin imam veya münferid olmasıyla 
ilgiliydi. İmama tâbi olarak namaz kılmakta olan kişiye gelince; bu kişi, 
imamına tâbi olarak secde eder. Secde etmediği takdirde namazı batıl 
olmaz. Çünkü bu, namazın parçalarından biri değildir. Secde âyetini 
imamdan ayrı olarak okuyan kişinin secde etmemesi gerekir. Secde ettiği 
takdirde, davranışı imamınkine zıt olduğu için namazı batıl olur. 

Cenaze namazı diğer namazlardan istisna edilmiştir. Bu namazda secde 
âyeti okunsa bile secde edilmez. Nitekim Cuma hutbesinde ve diğer hut- 
belerde secde âyetinin okunması durumunda da secde edilmez. Secde 
edildiği takdirde Cuma hutbesi ve cenaze namazı batıl olmaz. Tilâvet 
secdesi hususunda, secde âyetini okuyan kimse açısından üç şart daha 
gereklidir: 

1. Secde âyetini okuyan kimsenin farz namazda imamlığa yetkili olması 
gereklidir. Delinin, kâfirin veya abdestsiz olan bir kimsenin secde âyeti 
okuması halinde, ne kendisi, ne de dinleyen secde etmezler. Aynı şekilde 
dinleme kasdı olmaksızın işiten de, secde etmez. Okuyan kadın veya 
çocuk ise, kendisi secde eder, ama dinleyen secde etmez. 

2. Secde âyetini okuyan kişi, sesinin güzelliğini halka duyurmak 
kasdıyla okumuş olmamalıdır. Maksadı bu ise dinleyenler secde 
etmezler. 


3. Secde âyetini dinleyenin kasdı, okuyucudan kıraat ve izhâr, idğam, 
med, kasır ve benzeri şeyler gibi kıraatle ilgili hükümleri veya sözgelimi 
Verş'in ve diğerlerinin rivayetleri gibi kıraatle ilgili bir rivayeti öğ- 
renmek olmalı, ya da okuyucunun maksadı, bu hususları öğretmek olma- 
lıdır. 

Secde âyetini işiten kişi bu şartlara hâiz olduğu takdirde secde eder. 
Okuyan secde etmese bile kendisi secde eder. Ancak namazda imam, 
secde âyetini okuyup secde etmezse, cemaat ondan ayrı olarak secde 
etmez. Kur'an-ı Kerim okumakta olan kişinin abdesti yoksa sırada gelen 
secde âyetini okumaz ve kıraat tertibini bozmamak için sadece kalbiyle 
bu âyeti mülâhaza eder ve öylece bir sonraki âyete geçer. Yine bunun 
gibi secde âyeti okunduğu vakit, tilâvet secdesinin yapılması yasak olan 
bir vakitse, yine secde âyeti okunmayıp sadece kalben mülâhaza edilerek 
sonraki âyete geçilir. Hoca veya öğrenci, secde âyetini birkaç kez tekrar 
ederlerse, her birinin sadece ilk okuyuşta bir defa secde etmeleri sünnet 
olur. Okuyucu bir veya iki âyet gibi kısa bir fasıla ile sadece mahallini 
geçerse, secde âyetini tekrar iade etmeksizin secde etmesi istenir. Ama 
aradan daha uzun bir fasıla geçmişse, farz namazda olsa bile secde 
âyetini yeniden okuyarak secde etmelidir. Yalnız, farz namazda rüküa 
eğilmediği, yani rükü etmediği takdirde secde eder. İkinci rek'atte rüküa 
vardıktan sonra secde zamanı kaçırılmış olur. 

Şafiiler dediler ki: Tilâvet secdesi için gerekli bazı şartlar vardır: 

1. Kıraat, meşrü” bir kıraat olmalıdır. Cünüb kimsenin okuması gibi 
haram, veya namaz kılmakta olan kişinin, sözgelimi rükü hâlinde 
okuması gibi mekruh bir kıraat ise, ne okuyanın ne de dinleyenlerin sec- 
de etmeleri sünnet olmaz. 

2. Secde âyeti, okuma kasdıyla okunmuş olmalıdır. Secde âyetini 
unutarak okumaktan veya papağan (ve fonograf) gibi unutmuş kimse 
hükmünde olanların okumasından dolayı secde etmek meşru olmaz. 

3. Secde âyetinin tamamı okunmuş olmalıdır. Bir kısmı okunduğu 
takdirde secde gerekli olmaz. 

4. Secde âyeti, Fâtiha'yı okumaktan âciz biri tarafından Fatiha yerine 
okunmuş olmamalıdır. Fatiha yerine okunursa secde gerekmez. 

5. Secde âyetinin okunmasıyla, secde arasındaki fasıla uzun sür-memeli 
ve ondan da yüz çevirmemelidir. Aksi takdirde secde gerekmez. 
Fasılanın uzunluğu, normal kılışla iki rek'at namaz kılma süresinden faz- 
la olan bir zamanla takdir edilmiştir. 


6. Secde âyetinin tamamını bir kişi okumuş olmalıdır. Meselâ âyetin bir 
kısmını bir kişi, geri kalan kısmını da başka bir kişi ikmâl ederse secde 
gerekmez. 

7. Taharet, kıbleye yönelme gibi namaz için şart olan hususlar, tilâvet 
secdesi için de şarttır. Bu şartlar genelde hem namaz kılanda, hem de 
diğerlerinde aranır. Ancak, namaz kılan için iki şart daha gereklidir: 

a. Secde âyetini secde etmek kasdıyla okumamalıdır. Bu maksatla okur 
da kasıtlı olarak ve aynı zamanda hükmünü bilerek secde ederse namazı 
batıl olur. Ancak, Cuma günü sabah namazında secde süresini okumak 
bundan istisna edilmiş olup sünnettir. Dolayısıyla bu namazda secde 
etmek de sünnettir. Ama Cuma sabahında bundan başka secde âyetlerini 
okuyup da namazdayken secde edilirse namaz batıl olur. Tabii bu hüküm 
kasıtlı olarak ve hükmünü bilerek böyle yapıldığı takdirde geçerlidir. 
Ama bunun yanında, sözgelimi Perşembe günü sabah namazında Secde 
süresini bile bile okuyup namazdayken secde edenin namazı batıl olur. 
İmamın secdesi meşru olduğu takdirde, ardında namaz kılmakta olanın 
kendisine tâbi olarak secde etmesi vâcib olur. Hükmünü bilerek ve kasıtlı 
olarak bu hususta imama uymayanın namazı batıl olur. 

b. Namaz kılmakta olanın, secde âyetini de bizzat kendisi okumuş 
olmalıdır. Secde âyetini başkası okuyup secde etse bile, kendisi secde et- 
mez. Hükmünü bilerek ve kasıtlı olarak secde ederse namazı batıl olur. 
Cenaze namazını kılmakta olan kişi, secde âyetini okusa bile secde 
etmez. Hutbe okuyan kişiyse, secde âyetini okumakla secde eder. Etmesi 
de sünnettir. Ama dinleyiciler, secde ettikleri takdirde hutbeden yüz 


89| 


çevirmiş olacaklardır. Böyle olunca da secde etmeleri haram olur. 
Tilâvet Secdesinin Sebepleri 


Tilâvet secdesinin sebepleri, mezheblere göre ayrı ayrı, geniş biçimde 
aşağıda ele alınmıştır. 


Hanefiler dediler ki: Tilâvet secdesinin sebepleri üç tanedir: 

1. Secde âyetini okumak: Sağır olmak gibi bir sebepten dolayı, kendisi 
duymasa bile secde âyetini okuyan kimsenin secde etmesi vâcibtir. Bu 
âyeti ister namaz dışında, ister namazda, gerek imamın ve gerekse 
münferid namaz kılanın okuması halinde, secde etmesi vâcibtir. İmama 
uymuş olarak namaz kılmakta olan kişiye, secde âyetini okusa bile secde 


etmesi vâcib olmaz. Zirâ bu kişinin, imamın arkasındayken Kur'an oku- 
ması yasaktır. Dolayısıyla okuması da secdeyi gerekli kılmaz. Hatib, Cu- 
ma hutbesindeyken secde âyetini okursa, hem kendisinin, hem de 
dinleyicilerin secde etmeleri vâcib olur. Bu secdeyi minberden inerek 
yapar ve cemaat da kendisiyle birlikte secde eder. Ancak secde âyetini 
minberde okuması mekruhtur. Namazdayken secde âyetini okuması, bu 
secdeyi rükü zımnında veya namazın asli secdesiyle birlikte edâ ederse, 
mekruh olmaz. Ama kendisinin yalnızca secde etmesi, bunun tersinedir. 
Bu durumda namaz kılanları şaşırtacağından dolayı, böyle yapması 
mekruh olur. 

2. Secde âyetini başkasından işitmek: Bu işitme esnasında işiten ya 
namazda olur veya namaz dışında olur. Kendisinden işitilen, yani okuyan 
da bu iki durumdan birinde olur. İşiten kişi namazda olursa, imam olsun, 
münferid olsun bu secdeyi namaz dışında yapması vâcib olur. Ancak bu 
âyeti, imama uymuş birinden işitecek olursa, doğru görüşe göre secde 
etmesi vâcib olmaz. Secde âyetini işiten kişi, imama uyarak namaz 
kılmakta olan biriyse ve bu âyeti kendi imamından başkasından 
duymuşsa, yine aynı hükme tâbi olur. Eğer imamdan duymuşsa ve 
müdrik (namazın tümünde imamla beraber olmuş biri) İse secdede de 
imama tâbi olması vâcib olur. Eğer mesbük ise ve secdeden önce imama 
kavuşmuşsa, secdede yine imama tâbi olması vâcib olur. İmamın secde 
âyetini okuduğu rek'atte imama kavuşmuş olur, fakat imam kendisinden 
önce secdeyi ifâ etmiş bulunursa, kendisi artık secde etmez. Ama secde 
âyetinin okunduğu rek'atten bir sonraki rek'atte imama kavuşursa, 
namazdan sonra secde eder. 

3. İktidâ: İmam secde âyetini okuduğunda, kendisine tâbi olanlar bunu 
işitmeseler bile secde etmeleri yâcib olur. 

Hanbeliler dediler ki: Tilâvet secdesinin iki sebepi vardır: 

1. Secde âyetini okumak. 

2. Önce geçen şartlar doğrultusunda bu âyeti başka birinden işitmek: 
Ayrıca secde ile secde sebepleri arasına, örfe göre uzun bir fasıla 
girmemelidir. Okuyan veya işiten hadesli olur ve suyu kullanmaya da 
muktedir olmazsa, teyemmüm edip secde etmelidir. Ama suyu 
kullanmaya muktedir olursa, secde yükümlülüğü sakıt olur. Çünkü 
abdest aldığı takdirde, aradaki fasıla uzayacaktır. Şu da var ki: Muktedi 
ancak, imamın secde ettiği durumlarda secde edebilir. 

Malikiler dediler ki: Tilâvet secdesinin sebepleri, secde âyetini okumak 
ve bu âyeti dinlemek kasdıyla işitmektir. 


Şafiiler dediler ki: Tilâvet secdesinin sebepleri, önce anlatılan şartlar 
doğrultusunda ilgili âyetlerden birini okumak ve okunan secde âyetini 
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işitmektir. 
Tilâvet Secdesinin Niteliği, Tanımı Ve Rüknü 


Tilâvet secdesinin niteliği, tanımı ve rüknüyle ilgili olarak mezheblerin 
detaylı görüşleri aşağıda açıklanmıştır. 


Hanefiler dediler ki: Tilâvet secdesinin niteliği ve tanımıyla ilgili 
olarak söylenecek şeyler şunlardır: “Tilâvet secdesi”, iki tekbir arasında 
edâ edilen bir secdedir. Bu tekbirlerden biri, secde için alnın yere ko- 
nulması ânında, diğeri de alnın yerden kaldırılması esnasında alınır. Bu 
secdeden sonra teşehhüd ve selâm yoktur. Secdenin anılan iki tekbiri 
sünnettir. Sözgelimi tekbir almaksızın alnını yere koyan kişinin secdesi, 
kerahetle birlikte sahih olur. Bu mezhebe göre secdenin bir tek rüknü 
vardır ki, o da alnı yere koymaktır. Namaz kılan kimsenin bu secdeyi 
rükü ederek veya asli secdeye vararak yerine getirmesi, hastanın veya 
binek üzerindeki yolcunun da imâ ederek ifâ etmeleri mümkündür. Zirâ 
Hanefilere göre tilâvet secdesi, rükü ve asli secdenin zımnında eda 
edilebileceği gibi, imâ ile de edâ edilebilir. Secdedeyken üç defa 
“Sübhâne rabbiye'l-alâ” denilebileceği gibi, bu hususta nakledilmiş olan 
diğer dualar da okunabilir. Buna örnek olarak şu duayı gösterebiliriz: 
“Allah'ım! Bu secde sebepiyle bana kendi katında sevâb yaz ve onu 
kendi nezdinde benim için azık kıl. Onu, kulun Dâvud'tan kabul buyur- 
duğun gibi benden de kabul buyur.” 

Secde âyetini oturur vaziyette okuyan kişinin, ayağa kalkıp ondan sonra 
eğilerek secdeye varması müstehab olur. Aynı yerdeyken bir secde 
âyetini tekrarlayan kişi, yalnızca bir secde eder. Ama kişinin oturduğu 
meclisler ayrı olunca, bu tekrarlar sayısınca secde etmesi gerekir. 
Hanbeliler: tilâvet secdesinin tanımıyla ilgili olarak demişlerdir ki: 
Tilâvet secdesi, iftitah tekbiri almaksızın iki tekbirle yapılan bir secdedir. 
Bu tekbirlerden birincisi alnın yere konulması esnasında, ikincisi ise 
alnın yerden kaldırılması esnasında alınır. Bu secdeden sonra teşehhüdde 
bulunulmaz. Ancak bu secde, namaz dışında yapılmaktaysa, selâmın 
oturmuş vaziyette verilebilmesi için secdeden sonra oturmak mendub 
olur. Bu mezhebin ulemâsı der ki: Anılan iki tekbir, secdenin 


rükünlerinden olmayıp bilâkis vâcibtir. Bunlara göre tilâvet secdesinin 
rükünleri üç tanedir: 

1. Secdeye varmak. 

2. Secdeden kalkmak. 

3. İlk selâm. 

İkinci selâma gelince, bu ne rükün ve ne de vâcibtir. Hanefiler bölü- 
münde kaydedilen duayı secdede okumak mendubtur. 

Mâlikiler: tilâvet secdesinin tanımıyla ilgili olarak demişlerdir ki: 
Tilâvet secdesi, iftitah tekbiri ve selâm olmaksızın yapılan bir secdedir. 
Ama bu secdeye giderken ve kalkarken tekbir almak sünnettir. Secde 
âyetini ayakta okuyan kişinin, ister namazda olsun ister namaz dışında 
olsun, yere inip secde etmesi gerekir. Secdeden sonra oturması şart 
değildir. Bu kişi namazda olsun olmasın, tıpkı rüküdan kalktıktan sonra 
secde eden biri gibi secde etmelidir. Secde yapması gereken kişi, bir 
binitin üzerindeyse, secdeyi yere inerek yapmalıdır. Ancak bu kişi yolcu 
ise veya mukim olduğu halde binit üzerinde nafile namaz kılma şartlarını 
taşıyorsa, secdeyi binitinin üzerinde ifâ edebilir. Ayrıca Hanefiler 
bölümünde kaydedilen duayı secde hâlinde okumak mendubtur. 

Şafiiler dediler ki: Tilâvet secdesini ifâ edecek kişi ya namaz kılmakta 
olur veya namaz dışında olur. Namaz dışında olan kişi, tilâvet secdesi 
için önce diliyle niyet etmeli, sonra iftitah tekbirini alıp namaz secdesi 
gibi bir secde etmeli, sonra oturmalı, müteakiben de selâm vermelidir. 
Bununla da anlaşılmış oluyor ki; namaz dışındaki kimseler için tilâvet 
secdesinin rükünleri beş tanedir. Namaz kılmakta olan bir kişi, secde 
âyetini okursa, namazdayken secde eder. Secdesi de iki şeyle gerçekleşir: 
1. Niyet: Bu niyetin kalben yapılması gereklidir. 

2. Namaz secdesi gibi bir secde edilmelidir: Namazdaki kişi, İmama 
uyarak namaz kılmakta olan biri ise, niyet etmesi istenmez; imamının 
niyet etmesi yeterli olur. Namazda olmayan bir kişinin secde ederken, 
niyeti iftitah tekbirine bitiştirmesi şarttır. İftitah tekbirini alırken elleri 
kaldırmak sünnettir. Secdeye giderken ve secdeden kalkarken tekbir al- 
mak, secdede duâ etmek, (birinci selâmdan sonra) ikinci selâmı vermek 
sünnettir. Ayrıca Hanefiler bölümünde kaydedilen duayı da secde hâlinde 
okumak sünnettir. 

Şunu da kaydedelim ki: Tahiyyetü'l-Mescid namazı yerine geçerli olan 
şeyler, tilâvet secdesi yerine de geçerli olurlar. Tilâvet secdesi yapmak 
istemeyen kişi, onun yerine, duasını dört defa okur. Kişi abdestli olsa bile 


secde etmeyip bu duayı dört defa okuduğu takdirde bu, onun için yeterli 
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olur. 
Secde Ayetleri 


Kur'an-ı Kerim'deki secde âyetleri ondört tanedir: 

1. A'raf süresinin sonuncu âyeti: 

2. Râ'd süresinin 15. âyeti: 

3. Nahl süresinin 49. âyeti: 

4. İsrâ süresinin 109, âyeti: 

5. Meryem süresinin sonu şöyle biten 58. âyeti: 

6. Hacc süresinin sonu şöyle biten 18. âyeti: yine Hacc süresinin 77. 
âyeti: 

7. Ancak, bunun secde âyeti olduğu, Şâdfiilerle Hanbelilere göredir. 
Mâlikilerle Hanefiler, bunu secde âyetlerinden saymamaktadırlar. 

8. Furkan süresinin 60. âyeti: 

9. Neml süresinin 25. âyeti: 

10. Secde süresinin 15. âyeti: 

11. Fussılet suresinin 37. ayeti: 

12. Necm süresinin sonuncu âyeti: 

13. İnşikak süresinin 21. âyeti: 

14. Alâk süresinin sonuncu âyeti: 

12, 13 ve 14. maddelerdeki âyetlerin secde âyetleri olduğu hususunda üç 
mezheb ittifak etmiştir. Ancak Mâlikiler, bu son üçünün secdeyi gerekli 
kılan âyetler olmadığı görüşündedirler. Sâd süresinin 24. âyeti olan, 
âyet-i kerimesinin secde âyeti olduğu hususunda Şâfiilerle Hanbeliler 
görüş birliği etmişlerdir. Mâlikilerle Hanefiler bu görüşe muhaliftirler. 


Hanefi ve Malikiler dediler ki: Sâd süresinin 24. âyeti, secde âyetidir. 
Ancak Mâlikiler derler ki; denildiği anda secde yapmak gerekir. 
Hanefilerse, denildiği anda secde etmenin daha uygun olacağını 
söylemişlerdir. Böylece de anlaşılıyor ki, Hanefiler, Hacc süresinin 77. 
âyetini çıkarmak ve bunun yerine Sâd süresinin 24. âyetini koymakla 
secde âyetlerinin sayısını yine 14 olarak kabul etmişlerdir. 


Önce geçen diğer âyetlerin sonunda secde etmek mezheblerin ittifakıyla 
vâcibtir. Ancak Hanefiler, bazı yerlerde secdenin gerekli olmayacağını 
söylemişlerdir. 


Hanefiler dediler ki: Fussilet süresinin 37. âyetinde değil de 38. 
âyetinin sonu olan cümlesini okuma anında secde yapmanın gerekli 
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olduğunu söylemişlerdir. > 
Şükür Secdesi 


Bu, bir nimetin yenilenmesi veya bir sıkıntının kalkması anında tıpkı 
tilâvet secdesi gibi yapılan bir secdedir. Sadece namaz dışında 
yapılabilir. Namazda yapıldığı takdirde namaz batıl olur. Namazdayken 
rükü ve asli secdenin zımnında yapılmasına niyet edilirse, geçerli olmaz. 
Bu secdenin hükmü müstehabtır. Ki Şâfiilerle Hanbeliler bu görüşte 
müttefiktirler. Mâlikilerle Hanefilerin buna ilişkin görüşleri aşağıya 
alınmıştır. 


Mâlikiler: şükür secdesinin mekruh olduğunu söylemişlerdir. Daha önce 
de belirtildiği gibi bir nimetin vücüd bulması veya bir sıkıntının kalkması 
anında müstehab olan, iki rek'at namaz kılmaktır. 

Hanefiler dediler ki: Müftâbih görüşe göre şükür secdesi müstehabtır. 
Namazın rükü ve secdesi zımnında yapmaya niyet etmek, bu secdenin 
yerine gelmesi için yeterli olmaz. Bunu namazın hemen ardından ifâ 
etmek, halkın, bunun sünnet veya vâcib olduğunu sanacağı ihtimali 
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dolayısıyla mekruh olur. >. 


DÖRT REKATLİ NAMAZLARIN KISALTILMASI (KASR-I 
SALÂT) HÜKMÜ 


İleride açıklanacak şartları taşıyan yolcuların öğle, ikindi ve yatsı gibi 
dört rek'atli farz namazları kısaltmaları caizdir. Bu namazları, sadece iki 
rek'at olarak Alabilirler. Şâfiiler ve Hanbelilere göre yolcuların bu 
namazları tam olarak kılmaları da caizdir. Mâlikilerle Hanefiler de- 
mişlerdir ki: Yolcuların bu namazları kısaltmaları caiz değil, emredilen 
bir husustur. Ancak bu emrin derecesiyle ilgili olarak görüş ayrılığına 
düşmüşlerdir. Hanefiler, bu emrin vücüb ifade ettiğini söylemişlerdir. 


Bunlara göre vâcib, mertebe bakımından farzdan daha aşağıdadır. Mü- 
ekked sünnetle aynı seviyededir. Buna göre yolcunun, dört rek'atli farz 
namazı tam olarak kılması mekruhtur. İlk ka”deyi terk etmemek şartıyla 
dört rek'atli farzı tam kılan yolcunun namazı sahih olur. Çünkü bu du- 
rumdaki kimse için ilk ka'de farzdır. Namazının sahih olmasıyla birlikte 
vacibi terkettiği için günahkâr olur. Önce de belirtildiği gibi vacibi ter- 
keden kişi, her ne kadar cehennem ateşiyle azâb görmeyecekse de, 
kıyamet gününde Peygamber (s.a.s.) Efendimizin şefaatinden yoksun 
kalacaktır. 

Bu, Hanefilerin görüşüydü. Mâlikilere gelince; bunlar demişlerdir ki: Bu 
durumdaki Okimselerin namazı kısaltmaları müekked sünnettir. 
Dolayısıyle bu sünnet, namazların cemaatle kılınması sünnetinden daha 
ağırlıklıdır. Yolcu, bu sünneti terk etse bile herhangi bir azâbla ceza- 
landırılacak değildir. Ama müekked sünnetin sevabından yoksun kala- 
caktır. Yoksa Hanefilerin söyledikleri gibi Peygamber Efendimizin şefa- 
atinden yoksun kalacak değildir. Hanefilerle Mâlikiler bu durumda na- 
mazın kısaltılmasının müekked sünnet olduğu hususunda görüş birliği 
etmişlerdir. Ama bu sünnete uymama nedeniyle karşılaşılacak cezanın 
mâhiyeti hususunda görüş ayrılığına düşmüşlerdir. Sefer hâlinde namazın 
kısaltılmasıyla ilgili olarak mezheblerin özet görüşleri bunlardan 
ibarettir. Bu konudaki detaylı görüşleri ise aşağıya alınmıştır. 


Hanefiler dediler ki: Namazın, yukarıda belirtilen anlamda kısaltılmasi 
vacibtir. Bu durumdayken namazı tam olarak kılan, vacibi terk etmiş 
olur. Namazın tam olarak kılınması hâlinde vâcib selâm, birinci ka”dede 
verilmediği için mahallinden sonraya bırakılmış olacaktır. Namaz kılan 
kişinin, son ka'deyi tamamlar tamamlamaz selâm vermesi vâcibtir. 
Yolcuya göre son ka'de, kendisinden istenilen namazın sonunda olan 
ka'dedir. Ki bu namaz da iki rek'attir. İki rek'at kıldıktan sonra 
oturmayan yolcunun namazı batıl olur. Zirâ bu oturuş, son ka'de gibi 
farzdır. İki rek'ati kıldıktan sonra oturur da, selâm vermeden üçüncü 
rek'ate kalkarsa mekruh işlemiş olur. Zirâ böyle yapmakla selâmı, 
mahallinden sonraya bırakmış olmaktadır. 

Malikiler dediler ki: Yukarıda da anlatıldığı gibi, yolculukta namazın 
kısaltılması müekked sünnettir. Kısaltmayı terk edip tam olarak kılan 
kişi, bu sünnetin sevabından yoksun kalır. Yolcu, kendisine tâbi olarak 
namaz kılmak için kendisi gibi misafir birini bulamazsa, münferiden 
namazını kısaltarak kılar. Mukim bir imama tâbi olması mekruhtur. Zirâ 


mukim bir imama tâbi olması durumunda namazı tam olarak kılması 
gerekir. Bu durumda müekked sünnet olan kısaltma sevabından yoksun 
kalır. 

Şafiiler dediler ki: Kısaltma mesafesi kadar sefere çıkan bir misafirin, 
namazı kısaltması caizdir. Yine bunun gibi, namazı tam olarak kılması da 
caizdir. Bu hususta herhangi bir ihtilâf sözkonusu değildir. Ama sefer 
mesafesi üç konak olursa, bu takdirde namazı kısaltmak daha faziletlidir. 
Normal kısaltma mesafesi ise bu mezhebe göre iki konaktır. Bu 
uzunluktaki bir mesafeye yolcu olarak giden kişinin, namazı kısaltması 
caiz olduğu gibi, tam olarak kılması da caizdir. Ama sefer mesafesi üç 
konak veya daha fazlaysa namazı kısaltmak daha faziletli olur. Bu du- 
rumdaki yolcu, eğer gemi kaptanı ve yardımcısı gibi, bir denizci değilse, 
namazı kısaltması daha faziletli olur. Ama bu denizcilerin sefer mesafesi, 
bundan uzun olsa bile, namazı tam kılmaları daha faziletli olur. Yolcu 
kişi, namazı vaktin sonuna erteler de sadece iki rek'at kılacak kadar bir 
zaman kalırsa, namazı kısaltarak kılması vâcib olur. Tam olarak kılması 
caiz olur. Çünkü bu durumda namazı tam olarak vaktinde kılması müm- 
kün iken vaktin sonuna bırakmıştır. Mestler üzerinde meshetme bahsinde 
de anlatıldığı gibi, vakti içinde namaza ulaşabilmek için mest üzerine 
mes-hetmenin bazan farz oluşu gibi, bu pozisyonda da namazı kısaltarak 
kılmak farz olmaktadır. 

Hanbeliler dediler ki: Namazı kısaltmak caizdir ve tam kılmaktan daha 
faziletlidir. Namazı kısaltacak kadar bir mesafeye giden kimsenin, dört 
rek'atli namazları tam olarak kılması caiz olduğu gibi, kısaltarak kılması 
da caizdir. Bunda hiçbir mekruhluk da sözkonusu değildir. 

Ama yine de en faziletlisi, tam olarak kılmaktır. Ancak, kısaltmanın şart- 
larında da anlatacağımız gibi bazı hususlar bundan istisna edilmiştir. Me- 
selâ bu istisnalardan biri, yolcunun gemi kaptanı olmasıdır. Kaptan gemi- 
de kendi ailesiyle birlikte bulunduğunda mukim kimseler statüsünde ol- 
duğundan, namazı kısaltması caiz olmaz. Şafilere göre bunun hükmü, 
yukarıda da belirtildiği gibi, namazı tam olarak kılmalarının daha fazilet- 
li olacağıdır. 

Hanefilerle Mâlikilere gelince bunlar, gemi kaptanıyla diğer kimseler 
arasında bahsedilen hüküm açısından herhangi bir ayırım yapmamışlar- 
dır 22 


Namazı Kısaltma Hükmünün Delili 


Namazı kısaltmanın hükmü Kitab, Sünnet ve İcmâ ile sabittir. Bununla 
ilgili olarak Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: 

“Yeryüzünde sefere çıktığınız zaman kâfirlerin size bir fenalık yap- 
malarından korkarsanız, (dört rek'atli) namazı kısaltmanızda üzerinize 


bir günâh yoktur.” 122) 

Bu âyet-i kerime, feorku hâlinde namazı kısaltmanın meşru olduğuna 
delâlet etmektedir! Burada her ne kadar güvenlik durumunda kısaltmanın 
caiz olduğuna delâlet edilmemekteyse de, bazı sahih hadisler ve icmâ, 
bunun varlığına delâlet etmektedir. Örneğin Ya'lâ İbn Ümeyye şöyle 
rivayet eder: 

“Hz. Ömer'e dedim ki; Bize ne oluyor ki namazı kısaltıyoruz? Oysa biz 
güvenlik içindeyiz. Bunun üzerine Ömer (r.a.) dedi ki: Ben bu meseleyi 
Rasülullah (s.a.s.)a sorduğumda bana şöyle demişti: 

“(Bu) Allah'ın size verdiği bir sadakadır. O'nun sadakasını kabul edin.” 
(96) 


İbni Ömer (r.a.) der ki: 

Rasülullah (s.a.s) ile beraber bulundum. Seferde iki rek'atten fazla 
kılmazdı. Ebü Bekir, Ömer ve Osman (r.a.) da böyleydiler. Peygamber 
(s.a.s)in hicretten sonra Mekke'iilere dört rek'aüi bir namaz kıldırdığı, 
ikinci rek'atten sonra selâm verip cemaate dönerek; 
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“Namazınızı tamamlayın, biz seferiyiz” Zİ dediği, kaynaklarda sabittir. 
Bu nakillerin yanısıra ayrıca, namazın bazı hallerde kısaltılmasının 
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meşru oluşu hususunda imamlar icmâ etmişlerdir. 
Namazı Kısaltmanın Şartları 


Namazı kısaltmanın sahih olabilmesi için gerekli bazı şartların bu- 
lunması icâb eder ki, bu şartlar da şunlardır: 

1. Seferin gidiş mesafesi 16 fersah olmalıdır. Bir fersah üç mil eder. Bir 
mil de el zirâıyla 6000 zirâ'dır. Bu da metre olarak 80.640 km. 
karşılığıdır. Bu mesafe, yüklü bir devenin normal yürüyüşle bir gün ve 
bir gecede alacağı yola tekabül eder. Sefer mesafesinin bu kadarla tesbiti, 
üç mezhebin ittifakı ile olmuştur. Ancak Hanefiler bu görüşe 
mubhaliftirler. 


Hanefiler dediler ki: Sefer mesafesi zamanla takdir edilir ki, bu da 
senenin en kısa günlerinden üç günlük bir yürüyüştür. Bu günlerin her 
birinde sabahtan güneşin zevaline kadar yürümek, (namazı kısaltmak 
için) yeterli olur. Geçerli olan yürüyüş, orta bir yürüyüştür. Bu, deve 
yürüyüşü ve yaya yürüyüşüdür. Meselâ seferin birinci günü sabahtan iti- 
baren, güneşin zevaline kadar yürür de bir konağa varırsa, orada konak- 
layıp geceler. Sonra ikinci gün erkenden kalkıp yola koyulur. Aynı 
şeyleri yapar. Üçüncü gün de aynı şeyleri yaparsa, namazı kısaltmayı 
gerekli kılan sefer mesâfesini katetmiş olur. Bu mesafenin fersahla takdir 
edilmesi, mütemed görüşe göre geçerli değildir. Bundan az bir mesafeye 
gidecek olanların, namazı kısaltmaları sahih olmaz. Bazı Hanefiler ise bu 
mesafeyi fersahla takdir ederek bunun 24 fersah (120.960 km.) olduğunu 
söylerler ki, bu da iki konak değil üç konaktır. 


Şâfiiler bu mesafeyi iki konak olarak takdir etmişlerdir. Bunlara göre 
konak, 8 fersah tutarındadır. (Yani iki konak 16 fersaha, 16 fersah da 
80.640 kilometreye tekabül eder.) Sefer mesafesinin belirtilen ölçüden 
bir veya iki mil kadar eksik olması, namazın kısaltılmasının sıhhatine 
zarar vermez. Hanefilerle Hanbeliler bu görüşte müttefiktirler. 
Mâlikilerle Şâfiilere gelince onların buna ilişkin görüşleri aşağıya 
alınmıştır. 


Malikiler dediler ki: Sefer mesafesi belirtilen miktardan 8 mil kadar 
eksik olsa bile namazın kısaltılarak kılınması sahih olur ve bu namazın 
iade edilmesi de meşhur görüşe göre gerekli olmaz. Mekke, Minâ, 
Müzdelife ve Mihsab halkı hac mevsiminde Arafat'taki vakfeye gitmek 
için çıkıp gittiklerinde, mesafe şartından istisna edilerek namazı kısalta- 
rak kılarlar. Üzerlerinde kendi vatanlarından başka bir yerde edâ edilecek 
hacla ilgili bir amel kaldığında, dönüşte de namazı kısaltarak kılarlar. 
Aksi takdirde namazlarım tam olarak kılarlar. 

Şafiiler dediler ki: Mesafenin belirtilen miktardan az olması, namazın 
kısaltılması açısından sakıncalı olur. Sefer mesafesinin belirtilen ölçüden 
az da olsa eksik olması hâlinde, namazları kısaltarak kılmak caiz olmaz. 
Şu var ki; Mâlikiler sefer mesafesinin takdirinde yakini bilgiyi şart 
koşmamışlar; kuvvetli zanın da yeterli görmüşlerdir. 


Takdir edilen mesafenin gün ve gece olarak belirtilen müddet içerisinde 
katedilmesi şart değildir. Bu mesafeyi daha az sürede, hatta hava yoluyla 


seyahat edenlerin bir anda katetmeleri halinde bile namazı kısaltarak 
kılmaları sahih olur. Mezhebler bu hususta görüş birliği etmişlerdir. 

2. Sefere çıkan kişinin namazı kısaltmasının sahih olabilmesi 

için sefere niyet etmiş olması şarttır. Bu hususta mezhebler arasında 
görüş birliği mevcuddur. Ancak sefer niyeti için de iki şart gereklidir: 

a. Yolcu, gideceği mesafenin tamamını katetmeye ilk çıkış anında niyet 
etmelidir. Nereye gideceğini bilmeyen, seferinin hangi tarafa olacağına 
bir türlü karar veremeyerek yola çıkan kişi, yeryüzünün tümünü dolaşsa 
bile, bir mesafe katetmeye niyet etmemiş olduğundan namazı kısaltması 
caiz olmaz. Bu hükümde ittifak vardır. Yine bunun gibi, sefer mesâfesini 
kat etmeye niyet ettiği halde, bu seferi keserek ikâmete niyet eden kilide 
namazı kısaltamaz. Bunun açıklaması ileride yapılacaktır. Hanefiler bu 
hükme muhalefet ederek aykırı görüş beyânında bulunmuşlardır. 


Hanefiler dediler ki: Seferi keserek ikâmete niyet etmek, namazı 
kısaltma hükmünü iptal etmez. Ancak bilfiil ikâmet edilirse, namaz tam 
olarak kılınır. Meselâ Kâhire'den Asyot'a gidip onbeş gün ikamete niyet 
eden kişi, Asyot'a ulaşıp ikâmet edinceye dek (yoldayken) namazı 
kısaltarak kılar. 


b. Yolcu, kararında bağımsız olmalıdır. Başkasına tâbi olarak sefere 
çıkan kişinin, bağlı bulunduğu kişinin seferi katetmeye niyet etmemesi 
hâlinde, kendisinin niyet etmesi geçerli olmaz. Meselâ kadın kocasıyla; 
asker komutanıyla; hizmetçi efendisiyle beraber sefere çıkarsa bu hükme 
tâbi olur. Bu durumda koca, sefer mesafesini katetmeye niyet etmemişse, 
hanımın niyet etmesi geçerli olmaz. Asker ve hizmetçinin durumu da 
böyledir. Bunlar, fırsat bulmaları hâlinde üstlerinden kurtulmaya niyet 
etseler bile, niyetleri yine geçerli olmaz. Ki Şâfiiler dışındaki diğer 
mezheblerin bu hükümde görüş birlikleri mevcüddur. 


Şafiiler: buna bir hüküm daha eklemişlerdir. Şöyle ki: Ast, üstüne bağlı 
olmaktan kurtulduğunda seferden dönmeye niyet ederse, meselâ askerin 
adı kütükten silindiğinde; hizmetçi hizmetten ayrıldığında, seferden 
dönerken iki konaklık mesafeyi katetmeden namazını kısaltamaz. İkinci 
konağa ulaştığında bir vakit namazı kaçınrsa, bunu kısaltarak kaza eder. 
Çünkü bu, seferde kazaya kalmış olan bir namazdır. 


Sefere niyet eden kişinin baliğ olması şart değildir. Bir çocuk, namazı 
kısaltacak miktardaki bir mesafeyi katetmeye niyet ederse, namazı 
kısaltarak kılar. Ancak Hanefiler, bu görüşe muhaliftirler. 


Hanefiler dediler ki: Sefere niyette bulüğ şarttır. Çocuğun niyeti sahih 
değildir. Bunlara göre niyetin şartı üçtür: 

a. Mesafenin tamamını katetmeye, seferin başlangıcında niyet etmelidir. 
b. Bu niyet sahibinin kendi başına karar vermeye yetkisi olmalıdır, 

c. Niyet edenin baliğ olması gerekir. 


3. Namazı kısaltmanın sahih olması için, gidilmekte olan seferin mubah 
bir sefer olması gerekir. Hırsızlık yapmak veya yol kesmek gibi haram 
maksatlı bir yolculuğa çıkan kişi, namazını kısaltamaz. Kısaltarak kıldığı 
takdirde namazı geçerli olmaz. Şâfiilerle Hanbeliler bu görüşte ittifak 
etmişlerdir. .Hanefilerle Mâlikilerin buna ilişkin görüşleri aşağıya 
alınmıştır. 


Hanefi ve Mâlikiler: seferin mubah maksatlı bir sefer olması şartını ileri 
sürmemişlerdir. Bunlara göre, seferi haram maksatlı da olsa, her 
yolcunun namazı kısaltması vâcİbtir. Haram işleyen kişi ayrıca günahkâr 
olur. Yalnız Mâlikiler derler ki: Gidilmekte olan sefer, haram bir sefer 
ise, namazı kısaltmak günahla birlikte sahih olur. 


Gidilmekte olan sefer mekruh maksatlı bir sefer ise, namazı kısaltmanın 
caiz olup olmadığı hususunda mezheblerin detaylı görüşleri aşağıya 
alınmıştır. 


Hanefiler dediler ki: Diğerlerinde olduğu gibi, mekruh amaçlı seferde 
de namazı kısaltmak vâcibtir. 

Şafiiler: mekruh amaçlı seferde namazı kısaltılarak kılmanın caiz 
olduğunu söylemişlerdir. 

Şafiiler: mekruh amaçlı seferde namazı kısaltarak kılmanın mekruh 
olduğunu söylemişlerdir. 

Hanbeliler dediler ki: Mekruh amaçlı seferde namazı kısaltarak kılmak 
caiz değildir. Haram maksatlı seferde olduğu gibi kısaltarak kılındığı 
takdirde geçerli olmaz. 


Gidilmekte olan sefer mubah olduğu halde, sefer esnasında günah 
işlenmişse, bu günâh namazın kısaltılarak kılınmasına engel olmaz. 

4. Misafirin, yolculuğa çıkmadıkça ve mezheblere göre ayrı ayrı takdir 
edilen bir mesafe kat ederek bulunduğu ikâmet mahallinden ay- 
rılmadıkça namazı kısaltarak kılması sahih olmaz. 


Şafiiler dediler ki: Yolcunun namazı kısaltabilmesi için, örfen seferi 
sayılabilecek bir mesafeye ulaşması gerekir. Binalarda sakin olan kim- 
selere nisbetle seferin başlangıcı, bulunduğu yerin sürlarını açması 
anında başlar. Tabii eğer bu sür, kendi sefer yönünde ise... İçinde harabe, 
mezra ve evler bulunsa bile bu sürların aşılması anından itibaren sefer 
başlamış olur. Zirâ bu sayılanlar, içinde sefere çıkılan yerin birer parçası 
sayılmaktadır. Sürun mevcüd olması hâlinde, artık köprü ve hendeklere 
itibâr edilmez. Köy sakinlerinin yapmış oldukları köprüler de sür gibidir. 
Bir yerde anılan şekilde sür bulunmaz da köprü ve hendek bulunursa, 
bunların geride bırakılması zorunlu olur. Bu gibi şeylerin bulunmadığı 
durumda, harabe olmaya yüz tutmuş olsalar bile, imarlı yerleri aşıp 
geride bırakmak gerekir. İmarlı yerler tarafında bulunan harâb yerlerin 
duvar dipleri de yok olmuşsa, bunları aşmak şart değildir. İçinde köşkler 
ve senenin bazı mevsimlerinde oturulan evler bulunsa bile, bostan ve 
mezraları aşıp geride bırakmak şart değildir. Süru olmayan köylere 
bitişik mezarlıkları aşıp geride bırakmak zorunludur. Bir beldeye örfen, 
meselâ bir veya iki köy bitişik olur da aralarında sür da bulunmazsa, 
ikisini geçmek gerekir. Sür varsa süru aşmak şarttır. 

Eğer iki köy bitişik değillerse, örfen seferinin köyünü aşmak gerekir. 
Beldeye bitişik bahçelerde bulunan ve senenin bütün mevsimlerinde 
içinde oturulan köşkler, bitişik iki köyün hükmüne tâbi olur. Eğer 
senenin bütün mevsimlerinde içinde oturulmaktaysa, o hükme tâbi 
olmaz. Çadırlarda oturanlara nisbetle seferin başlangıcı, bu çadırları ve 
küllük, çocukların oyun yeri, at bağlama yeri gibi bu çadırların 
müştemilâtını geçip geride bırakma anıdır. Yüksek yerlerde oturmakta 
olan kişiye nisbetle de, iniş mıntıkasının aşılıp geride bırakıldığı andır. 
Çukur yerlerde oturmakta olan kişiye nisbetle ise, çıkış ve tırmanma 
mıntıkasının aşılıp geride bırakıldığı andır. Vadinin eni doğrultusunda 
sefere giden kişiye nisbetle seferiliğin başlama yeri, enliğinin aşılıp 
geride bırakıldığı andır. Verilen bu ölçüler, vadinin eninin, iniş ve 
çıkışlarının normal ölçüde olması hâlinde söz konusudur. Ama bunlar 
normalden daha uzak olurlarsa, bura halkının oturup sohbet etmek ve 


meselelerini konuşmak için toplanmakta oldukları veya ihtiyaç 
duydukları şeyleri iğreti olarak birbirlerinden almaya muktedir oldukları 
evleri geçip geride bırakmakla sefer başlamış olur. Bina ve çadırlarda 
oturanların dışındaki kimselerin sefer başlangıcı, ayrıldığı yeri ve 
müştemilâtını geçip geride bırakma anıdır. 

Bu anlatılanlar, seferin karada yapılmasıyla ilgiliydi. Ama Cidde ve 
İsveç gibi denize bitişik yerlerde sefer, deniz yoluyla yapılacaksa 
geminin ilk hareketi ile sefer hükmü başlar. Şehirde sür olsa bile sürlara 
itibâr edilmez. Mütemed görüş budur. Gemi eğer şehirdeki evlerin 
hizasında gitmekteyse, bu evleri geçip geride bırakmadıkça namazı 
kısaltarak kılmak caiz olmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Sefere çıkan kişi, mamur durumdaki ikâmet 
mahallinin evlerini örfen terketmiş sayıldığı yerden itibaren namazlarını 
kısaltarak kılmaya başlar. Bu mıntıka sür içinde de olsa, sür dışında da 
olsa veya bitişiğinde harâb evler veya sahra da olsa aynı hükme tâbidir. 
Ama harâb evlerin bitişiğinde mamur evler bulunursa, bunların ikisini de 
geçmedikçe namazı kisaltamaz. Yine aynı şekilde harâb evlere bitişik 
bahçeler bulunur da bu bahçelerde sâhibleri yazın otururlarsa, bunları da 
geçip geride bırakmadıkça namazı kısaltarak kılamaz. Çadır, köşk ve 
bostanlarda ikâmet edenlere nisbetle seferin başlangıcı, bu çadırları veya 
köşklerle bostanın âit olduğu mıntıkayı geçip geride bırakma noktasıdır. 
Bu noktaya gelinmedikçe namaz kısaltılmaz. Yine bunun gibi darı 
saplarıyla yapılan mera evlerinde ikâmet eden bir kimse de, yakınlarının 
bulunduğu mahalli arkada bırakmadıkça namazı kısaltarak kılamaz. 
Hanefiler dediler ki: İzahı önce yapılan, namazı kısaltmayı mücibbir 
sefere niyet eden kişi, kendi ikâmet yerindeki imarlı binaları aştığında; 
ister şehrin, ister başka yerin mukimi olsun, namazı kısaltarak kılar. 
Şehirden çıktığında gittiği yöndeki şehir evlerini geçmedikçe namazı 
kısaltamaz. Kendi yönündeki evleri geçtiğinde, başka yönlerde 
kendisinin hizasında evler bulunsa bile, yine namazı kısaltır. Kendi 
yönündeki evlerin tümünü geçmesi gerekir. Bu evlerin aslı şehirden 
olduktan sonra dağınık da olsalar, namazı kısaltmak için bunları geçip 
geride bırakmak gerekir. Daha önceleri şehre bitişik olan, şehirden ayrı 
bir mahalleyi de (sefer yönünde olması durumunda) mâmur olması 
şartıyla geçip geride bıraktıktan sonra namaz kısaltılabilir. Ama bu 
mahalle harâb ise ve içinde kimseler yaşamıyorsa, namazı kısaltmaya 
başlamak için bunu geçip geride bırakmak şart değildir. Şehir etrafındaki 
konutları ve buralara bitişik köyleri de geçip geride bırakmak, namazın 


kısaltılarak kılınabilmesi için şarttır. Ama şehrin finâsına (müştemilâtına) 
bitişik köyler bunun tersine olup namazın kısaltılarak kılınabilmesi için, 
buraları geçip geride bırakmak şart değildir. Şehir evlerinin gözden 
kaybolması da şart değildir. Birbirlerine bitişik de olsalar, ayrı da olsalar, 
haymalarda yaşayan biri, haymahktan çıkıp hepsini geride bırakmadıkça 
namazı kısaltarak kılamaz. Ama su üzerinde (ki evlerde) ve odunlukta 
yaşayan bir kişi sefere çıkarken sudan ve odunluktan ayrılmadıkça 
namazı kısaltamaz. Tabii eğer odunluk, gerçekten çok geniş değilse ve 
nehrin kaynağı veya döküldüğü yer çok uzak değilse... Aksi takdirde 
mâmur durumdaki yerleri geçmesi nazar-ı itibâra alınır. Yine bunun gibi 
kendi ikâmet mahalline bitişik şehir finâsını da geçmek şarttır. “Finâ:” 
İnsanların maslahatını temin etmek için yapılmış tesislerdir. Koşu 
meydanı, mezarlık ve fazla topraklara çöpleri atma yeri gibi. Eğer fina 
ile ikâmet mahalli arasında 40 zira uzunluğunda bir mezra veya 
meydanlık bulunursa, bu finâyı da geçip geride bırakmak şart olmaz. 
Yine bunun gibi imardan sayılmadığı için, her ne kadar binalara bitişik 
olsalar bile, bostanları geçip geride bırakmak şartı da yoktur. Belde halkı 
senenin tümünde veya bir kısmında burada yaşamakta olsa bile, namazı 
kısaltmak için burayı geçmek şart değildir. 

Malikiler dediler ki: Seferi (yolcu), ya binalarda yaşanılan bir yerden 
veya çadırlarda yaşanılan bir yerden (ki buna bedevi denir) sefere çıkar. 
Yahut da dağlarda yaşamakta olan biri gibi, ne binaların ve ne de 
çadırların bulunmadığı bir yerden sefere çıkar. Şehirden sefere çıkacak 
olan kişi, oranın binalarını geçip geride bırakmadıkça namazı kısaltarak 
kılamaz. Yine şehrin etrafındaki meydanlıkları ve senenin bir kısmında 
da olsa ahalisi tarafından içinde oturulan bahçe ve bostanları da geçip 
geride bırakması gerekir. Tabii bu bahçeler ve bostanların hükmen veya 
gerçekten bitişik olmasından maksat, bu bahçe ve bostanlarda yaşayanla- 
rın, şehir halkından istifade etmeleri demektir. Böyle olmadığı takdirde 
namazı kısaltmak için bu gibi yerleri geçmek zorunlu olmaz. Mera evleri 
de birbirine bitişikse ve sakinleri arasında yakınlaşma varsa, buralar da 
bir şehir gibi sayılır. Buradan sefere çıkan kişinin, ancak bütün evleri 
geride bıraktıktan sonra namazı kısaltması mümkün olur. Çadırlarda ya- 
şayanlara gelince, buralardan sefere çıkan kişi; sakinleri, bir kabile ve bir 
ev adı altında veya sadece bir ev adı altında toplanan çadırların tümünü 
geçip geride bırakmadıktan sonra namazı kısaltamaz. Eğer bu çadır 
sakinleri sadece bir kabile adı altında toplanıyorsa ve aralarında bir ya- 
kınlık bulunuyorsa çadırların tümünü geçip geride bırakmadıkça namazı 


kısaltamaz. Aksi takdirde kendi çadırını geçip geride bıraktıktan sonra 
namazı kısaltabilir. Çadırsız ve binasız bir yerden sefere çıkan kişi, bu- 
lunduğu mahalden ayrılınca namazı kısaltabilir. 


5. Namazı kısaltmanın sahih olabilmesi için, namazı kısa olarak kılan 
yolcunun (seferinin) namazı tam olarak kılan mukim birine tâbi 
olmaması gerekir. Böyle birine tâbi olarak kıldığı takdirde, namazı tam 
olarak kılması vâcib olur. Vakit içinde de olsa, vakit dışında da olsa bu 
kişinin, namazı tam olarak kılması vâcibtir. Hanefiler dışındaki üç 
mezheb bu hükümde ittifak etmişlerdir. 


Hanefiler dediler ki: Yolcunun (seferinin) ancak vakit içinde mukim 
olan bir imama uyarak namaz kılması caizdir. Bu durumda da namazı 
tam kılması gerekir. Zirâ böyle yaptığında, iki rek'atlik farzı değişerek 
dörde çıkar. Vakit çıktıktan sonra, mukim imama tâbi olmak caiz olmaz. 
Zirâ vaktin çıkmasından sonra, iki rek'atlik farz değişerek dört rek'ate 
yükselmez. Vakit çıktıktan sonra namazı, iki rek'at olarak zimmetine 
geçmiş olur. Bu takdirde mukim olan imama tâbi olursa namazı batıl 
olur. Zirâ bu durumdaki yolcu için birinci ka'de farzdır. Mukim olan 
imam içinse böyle değildir. Gerek vakit içinde ve gerekse vakit dışında 
imamın durumunun kendisine tâbi olandan daha kuvvetli olması vâcibtir. 
Mukim kimsenin misafire tâbi olması sahihtir. Vakit içinde de olsa, 
dışında da olsa hüküm aynıdır. Mukim, seferi olan imamla birlikte iki 
rek'at kılar. İmamın ikinci rek'atte selâm vermesinden sonra kalkıp tıpkı 
mesbük gibi İki rek'at daha kılarak namazını tamamlar. 


Yolcu, namazın tümünü veya bir kısmını mukim olan imamla birlikte 
kılsa ve hatta yalnızca son teşehhüdde mukim imama tâbi olsa, namazı 
tam olarak kılması gerekir. Mâlikiler dışındaki mezhebler bu hükmünde 
ittifak etmişlerdir. 


Malikiler dediler ki: Yolcu, mukim olan imamla birlikte bir rek'at 
kılamadığı takdirde, namazı tam olarak kılması gerekmez. Aksine, kı- 
saltarak kılması icâb eder, Zirâ muktedilik, ancak imamla birlikte tam bir 
rek'at namaz kılma halinde tahakkuk eder. 


Yolcunun mukim olana tâbi olması mekruh değildir. Ancak Mâlikiler 
buna muhalefet ederek yolcunun mukim imama tâbi olmasının mekruh 


olduğunu söylemişlerdir. Ancak bu imam kendisinden daha faziletli 
olursa veya önemli bir özelliği bulunursa mekruh değildir. 

6. Namazı kısaltarak kılabilmek için, niyet bahsinde verilen tafsilâta 
uygun olarak her namaz kılarken kısaltmaya niyet etmek şarttır. 
Hanbelilerle Şâfiiler bu hükümde ittifak etmişlerdir. Mâlikilerle 
Hanefilerin buna ilişkin görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Malikiler dediler ki: Yolculuktaki namazların ilkinde namazı kı- 
saltmaya niyet etmek, sonraki namazlar için de yeterli olur. Namazların 
tümünde kısaltma niyetini yenilemeye gerek yoktur. Bu, tıpkı Ramazanın 
ilk gecesinde oruca niyet edenin, bu niyetinin Ramazan ayındaki müteâ- 
kib geceler için de yeterli oluşu gibidir. 

Hanefiler dediler ki: Namazdan önce sefere niyet etmek gerekir. Sefere 
niyet edince de, (dört rek'atli) farzlar iki rek'at olur. Daha önce de 


Dİ) 


anlatıldığı gibi niyette, rek'at sayısını belirlemeye de gerek yoktur. > 
Namazı Kısaltmaya Engel Olan İkâmet Niyeti 


İkâmete niyet etmek, namazı kısaltarak kılmaya mânidir. Bu ikâmet 
müddeti ile ilgili olarak mezheblerin detaylı görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Hanefiler dediler ki: Peşpeşe tam onbeş gün ikâmete niyet eden kişinin 
namazını kısaltması caiz olmaz. Bu süreden bir saat bile olsa, daha az bir 
müddet için ikâmete niyet eden kişi mukim sayılmaz. Namazı 
kısaltmanın sıhhatine engel olan dört şey vardır: 

1. Yürümeyi bilfiil terk etmek. Misafir henüz yürümekteyse ikâmete 
niyet etse bile, mukim sayılmaz ve bu durumdayken namazı kısaltarak 
kılması vâcib olur. 

2. İkâmete niyet ettiği yerin ikâmete elverişli olması. Sahrada, harap bir 
adada veya denizde ikâmete niyet etse bile mukim sayılmaz. Namazı 
kısaltması vâcib olur. 

3. İkâmete bir tek yerde niyet etmek. İki beldede ikâmete niyet edip 
bunlardan birini belirlemezse yine ikâmet niyeti geçerli olmaz. 

4. Yolcu, bağımsız karar verme yetkisine sâhib olmalıdır. Bir üstüne tâbi 
olarak seferde bulunan bir kişi, ikâmete niyet etse bile, bu niyeti sahih 
olmaz. Bağlı bulunduğu üstünün ikâmete niyet ettiğini bilmediği sürece 
namazını kısaltarak kılar. 


Üç günlük bir yola gitmeye niyet eden kişi, bu yolculuğu tamamlamadan 
dönerse, sırf dönüşe kasdetmekle namazı tam olarak kılması vâcib olur. 
Yine sefer mesafesini tamamlamadan önce ikâmete niyet eden kişi de 
vardığı ilk yerde -bu yer ikâmete elverişli olmasa bile- namazı tam 
olarak kılmalıdır. Onbeş günden az bir süre için ikâmete niyet eden veya 
bir yerde ikâmet ettiği halde ikâmet için niyet etmeyen kişi, bu hal üzere 
senelerce kalsa bile seferi sayılır; namazı kısaltarak kılması vâcib olur. 
Bu kişi, sözgelimi bir kafileyi beklemekteyse ve bu kafilenin de onbeş 
günden önce gelmiyeceği biliniyorsa, ikâmete niyet etmiş sayılır. Bu 
takdirde namazı tam olarak kılması vâcib olur. 

Hanbeliler dediler ki: Yolcu, ikâmete elverişli bir yerde olmadığı halde 
mutlaka ikâmete niyet ettiğinde veya kendisine yirmi vakitten fazla 
namazın vâcib olacağı bir süre için ikâmete niyetlendiği takdirde, namazı 
kısaltarak kılması caiz olmaz. Aynı şekilde bir kişi, bir iş için ikâmete 
niyet eder ve bu işin -girdiği günle çıktığı gün dâhil olmak üzere- dört 
günden önce tamamlanmayacağını zannederse, namazını tam olarak 
kılması gerekir. Sefer esnasında bir iş için bir yerde ikâmete niyet etmek- 
sizin kalır ve bu işin ne zaman biteceğini bilmezse, senelerce kalsa bile 
namazı kısaltarak kılar. Bu işin sefer hükmünü kesmeyecek bir süre için- 
de tamamlanma ihtimali bulunduğu sürece, ikâmet süresinin az veya çok 
olması hususunda kuvvetli bir samda bulunsa da namazı kısaltarak kılar. 
Sefer mesafesinin sonuna varmadan geri dönen yolcu, kendi asıl yerine 
dönerken namazı tam olarak kılar. 

Malikiler dediler ki: Dört günlüğüne ikâmete niyet eden yolcunun sefer 
hükmü kesilir ve namazı tam olarak kılması gerekir. Ancak bunun iki 
şartı vardır: 

1. İkâmete niyet edilen süre dört tam gün olmalıdır. İkâmet edeceği yere 
fecrin doğuşundan sonra girdiği gün, ikâmet süresinden sayılmaz. Yine 
ikâmet yerinden çıktığında fecir doğmuşsa o gün de ikâmet süresinden 
sayılmaz. 

2. Bu ikâmet süresi içinde kişiye yirmi vakit namaz vâcib olmalıdır. Dört 
tam gün ikâmet edip dördüncü günün gurubundan sonra ikâmet yerinden 
çıkıp giderse ve buna da ikâmetten önce niyet etmişse, ikâmet esnasında 
(kendisine yirmi vakit namaz vâcib olmadığından ötürü) namazı 
kısaltarak kılabilir. Yine aynı şekilde, bir yere güneşin zevali esnasında 
ikâmet için gelen misafir, üç gün ve dördüncü günden bir miktar 
kaldıktan sonra oradan göçmeye niyet etmişse, dört günü tamamlamamış 
olduğundan ötürü namazını kısaltarak kılar. 


Şu var ki; ikâmet niyeti ya sefer başlangıcında veya sefer esnasında olur. 
Eğer ikâmete sefer başlangıcındayken niyet etmişse, seferin başlangıç 
noktasıyla ikâmet yeri arasındaki mesafe, namazı kısaltarak kılmaya 
ruhsat verecek bir uzunlukta olabileceği gibi, olamayabilir de. Eğer na- 
mazı kısaltmaya ruhsat verecek bir uzunluktaysa, ikâmet mahalline bilfiil 
ulaşıncaya kadar namazı kısaltarak kılar. Aksi takdirde namazı baştan 
itibaren tam olarak kılar. Ama ikâmete sefer esnasında niyet etmişse, 
bilfiil ikâmet mahalline girinceye kadar, namazını kısaltarak kılar. Ara- 
daki mesafe, namazı kısaltmaya elverişli olsa da, olmasa da durum aynı- 
dır. Ayrıca içinde ikâmete niyet edilen yerin, ikâmete elverişli olması da 
şart değildir. Anılan bu ikâmeti, içinde imar edilmiş yerler bulunmayan 
bir yerde yapmaya niyet ederse, sırf oraya girmekle namazı kısaltamaz. 
Misafirin, gittiği yerde, kendisi gibilerinin âdet olarak dört gün veya 
daha fazla ikâmet ettiklerini bilmesi de, ikâmete niyet etmek gibidir. Bu 
durumda ikâmete niyet etmese bile, namazı tam olarak kılar. Ama âdete 
muhalefet ederek, başkalarının âdetinin tersine dört gün ikâmet etmeme- 
ye niyet ederse, sefer hükmü kesilmez. Korkulu bir yerde askerin 
ikâmete niyet etmesi de istisna lölarak sefer hükmünü kesmez. Sefer 
esnasında asker, ikâmete niyet etmeksizin bir mahalde ikâmet ederse, 
uzun müddet kalsa bile bu ikâmeti, namazı kısaltmasına engel olmaz. 
Ama seferi sona erdiği yerde, ikâmete niyet etmeksizin de olsa, ikâmet 
ederse bu ikâmeti, namazı kısaltmasına engel olur. Ancak buradan da, 
sefer hükmünü kesecek müddetten önce çıkacağını bilir veya zannederse 
namazını kısaltarak kılabilir. Sefere başladıktan sonra, hareket etmiş 
olduğu yere geri dönen kişinin bu dönüşü (döndüğü bu ilk yer kendisinin 
vatanı da olsa, ikâmet mahalli de olsa), başlı başına bir sefer sayılır. Eğer 
geri dönüş mesafesi, namazı kısaltacak bir uzunluktaysa namazı kısaltır. 
Aksi takdirde kısaltamaz. Geri döndüğü bu yerde ikâmete niyet etmese 
de, geri dönüşü unutmuş olduğu bir işi görmek amacıyla da olsa aynı 
hüküm geçerlidir. 

Şafiiler dediler ki: Misafir, giriş ve çıkış günleri dışında dört tam gün 
ikâmete niyet ederse, namazı tam olarak kılmalıdır. İkâmete bundan az 
bir süre için niyet eder veya hiçbir niyette bulunmazsa, bilfiil dört gün 
ikâmet etse dahi namazı kısaltarak kılabilir. Bu anlatılanlar, misafirin 
ikâmet mahallinde kalmaya ihtiyâcı olmaması durumuyla ilgilidir. Ama 
ikâmet mahallinde kalmaya ihtiyâcı olur ve işinin dört günden önce 
tamamlanmayacağını kesinlikle bilirse, orada sadece kalıp beklemekle 
sefer hükmü sona erer. Buraya ulaşınca ikâmete niyet etsin etmesin 


mukim sayılır. Dört tam gün kalacağını kesinlikle bilmez de işinin 
tamamlanması günden güne kalırsa, bu durumda onsekiz gün süreyle 
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namazını kısaltarak ila 


Namazı Kısaltmayı İptal Eden Şeylerle Vatan-ı Asli Ve Diğer 
Vatanlar 


Sefere çıkılırken, namazın kısaltılmasının mubah olmaya başladığı 
noktaya geri dönülmesi esnasında namazı kısaltmak batıl olur. Bu yer, 
misafirin vatanı olsun, olmasın aynı hükmü gerekli kılar. Geri dönmeye 
niyet etmek de bilfiil geri dönrmk gibidir. Mezheblerin buna ilişkin de- 
taylı görüşleri aşağıda anlatılmıştır. 


Hanefiler dediler ki: Misafir, çıktığı yere geri döndüğünde, bu dönüşü 
namazı kısaltma mesafesinden önce olmuş olsa bile, seferi batıl olur. 
Yine bunun gibi dönmediği halde, sadece dönmeye niyet etmekle de 
seferi batıl olur ve her iki durumda da namazı tam kılması gerekir. 
Namazı kısaltma mesafesini katettikten sonra geri dönerse, dönüş bilfiil 
tahakkuk ettikten sonra, namazı tam olarak kılar. Salt niyet etmekle veya 
dönüşe başlamakla seferin hükmü sona ermez ve namazı kısaltarak kılar. 
Hanefilere göre vatan iki kısma ayrılır: 

1. Vatan-ı asli: İnsanın doğduğu veya orada kendi nikâhındaki bir eşinin 
bulunduğu bir yerdir. Bunun yanında doğum yeri olmadığı veya eşi 
bulunmadığı halde, rızkını temin ettiği yer de asli vatan sayılır. 

2. Vatan-ı ikâmet: İkâmete niyet edilerek içinde onbeş gün veya daha 
fazla bir süre kalınmaya elverişli olan bir yerdir. 

Vatan-ı asli, ancak kendi misli olan bir vatanla iptal edilebilir. Diyelim 
ki, Asyot'ta doğan bir kişi için Asyot, vatan-ı aslidir. Bu kişi Asyot”-tan 
çıkıp Kâhire'ye gider ve orada evlenirse veya yerleşmek ve geçimini 
sağlamak için orada kalırsa, Kahire onun vatan-ı aslisi olur. Bir ara Kâ- 
hire'den doğum yeri olan Asyot'a misafirliğe giderse, sefer hükmünü ke- 
secek kadar kalmaya niyet etmediği takdirde namazını kısaltarak kılması 
vacib olur. Çünkü Asyot her ne kadar vatan-ı aslisi ise de, kendi misli 
olan Kâhire'yle iptal edilmiştir. İki vatan-ı asliden, ilkinin yenisiyle iptal 
edilmesi için aralarında, namazı kısaltacak kadar gerekli mesafenin bu- 
lunması şart değildir. Meselâ Vasiti”de doğmuş olan bir kişi, yerleşmek 
amacıyla Kâhire'ye göç etmiş veya orada evlenmişse; bilâhare 


Kâhire'den Asyot'a doğru sefere çıkıp yolda Vasitöye uğrar veya 
Vasiti'nin içine girerse namazını kısaltarak kılar. Çünkü Vasiti her ne 
kadar onun vatan-ı aslisi ise de, kendi misli olan Kahire nedeniyle -ikisi 
arasında namazı kısaltacak kadar mesafe bulunmasa da- vatan-ı asli 
olmaktan çıkmıştır. 

Vatan-ı asli, vatan-ı ikâmetle iptal edilmez. Bir kişi doğum yerinden veya 
eşinin beldesinden veyahut da geçimini temin ettiği yerden sefere çıkıp 
bir tarafa gider ve orada onbeş gün kaldıktan sonra çıkmış olduğu yere 
geri dönerse burada ikâmete niyet etmese bile, namazlarını tam olarak 
kılması vâcib olur. Çünkü vatan-ı ikâmet, vatan-ı asliyi iptal etmez. 
Vatan-ı ikâmetin iptaline gelince bu, üç şeyle olur: 

1. Vatan-ı asli ile iptal edilir. Meselâ onbeş gün Mekke'de ikâmet eden 
bir kişi, Minâ'ya gidip orada evlenirse, sonra dönüp Mekke'ye gelirse, 
namazı kısa olarak kılması gerekir. Zirâ vatan-ı ikâmeti olan Mekke, 
vatan-ı aslisi olan Minâ ile iptal edilmiştir, 

2. Vatan-ı ikâmet, kendi misli olan bir vatan-ı ikâmetle iptal edilir. Bir 
kişi, namazı kısaltmayı gerekli kılan mesafedeki ikâmete elverişli bir 
yere gidip orada niyet ederek onbeş gün ikâmet eder, sonra da oradan 
başka bir yere giderek aynı şekilde ikâmet ettikten sonra ilk yerine geri 
dönerse, orada onbeş gün ikâmete niyet etmediği takdirde namazı 
kısaltarak kılması vâcib olur. Zirâ ilk vatan-ı ikâmet, ikinci vatan-ı 
ikâmetle iptal edilmiştir. Vatan-ı aslide de olduğu gibi, iki vatan-ı 
ikâmetten birinin diğerini iptal etmesi İçin aralarında namazı kısaltmayı 
gerektiren bir mesafenin bulunması şart değildir. 

3. Vatan-ı ikâmet, sefere kendisinden yeniden başlanılmakla iptal edilmiş 
olur. Namazı kısaltarak kılma ruhsatına sahip seferi bir kişi, ikâmete 
elverişli bir yerde onbeş gün veya daha fazla süreyle ikâmet eder, sonra 
buradan başka tarafa gitmeye niyetlenirse, buradan çıkışa başladığı anda 
vatanı ikâmeti batıl olmuş olur. Bir iş için buraya tekrar geri dönerse, 
namazı kısaltarak kılar. Çünkü yeni bir seferi buradan başlatmasıyla, 
burasının vatan-ı ikâmet oluşu batıl olmuştur. Seferi, vatan-ı ikâmet 
dışındaki bir yerden başlatmak, vatan-ı ikâmeti iki şartla batıl kılmaz: 

a. Seferi yoldan seçerken vatan-ı ikâmetine uğramazsa, vatan-ı ikâmeti 
batıl olur. Uğrarsa batıl olmaz. 

b. Vatan-ı ikâmetle seferin başlatıldığı yer arasında namazı kısaltmayı 
gerekli kılan bir mesafe bulunmalıdır. Aradaki mesafe bundan az olursa 
vatan-ı ikâmet batıl olmaz. Meselâ iki tüccar düşünelim: Bunlardan biri 
Asyot'tan, diğeri de Cürca'dan yola çıkıyor olsun. Asyot'tan çıkan, 


Kâhire'ye gelip ikâmete niyet ederek onbeş gün kalıyor. Cürca'dan çıkan 
ise Kefrü'z-Zeyyat'a gelip orada ikâmete niyet ederek onbeş gün kalıyor. 
Bu durumda Kahire birincisinin, Kefrü'z-Zeyyat da ikincisinin vatan-ı 
ikâmeti olur. Kahire ile Kefrü'z-Zeyyat arasında namazı kısaltmayı 
gerekli kılacak bir mesafe vardır. Bu adamların ikisi de bulundukları 
yerden hareket edip Benha'ya gelirlerse namazı tam olarak kılarlar. Çün- 
kü Kâhire'yle Benha arasındaki mesafe, namazı kısaltmak için yeterli de- 
gildir. Aynı şekilde Kefrü”z-Zeyyat'la Benha arasındaki mesafe de yeterli 
değildir. Bu tüccarlardan ikisi de Benha'da onbeş gün ikâmet ederlerse, 
vatan-ı ikâmetleri olan Kahire ile Kefrü'z-Zeyyat, vatanları olmaktan çı- 
kar. Zirâ önce de belirtildiği gibi vatan-ı ikâmet, kendi misliyle batıl olur. 
Bu takdirde Benha, ikisinin de vatan-ı ikâmetleri olmuş oluyor. Bunlar 
Kefrü'z-Zeyyat'ta, Kâhire'ye seferi başlatmak maksadıyla Benha'dan 
Kefrü'z-Zeyyat'a gidip orada bir gün kaldıktan sonra Kâhire'ye hareket 
ederlerse, Kefrü'z-Zeyyat'ta iken namazlarım tam olarak kılarlar. Çünkü 
Benha ile Kefrü'z-Zeyyat arasındaki mesafe, namazı kısaltmak için 
yeterli değildir. Bunlar Kâhire'ye giderken yolda Benha'ya uğrarlarsa, 
yine namazlarını tam olarak kılarlar. Çünkü her ne kadar Kefrü'z- 
Zeyyat'la Kahire arasındaki mesafe namazı kısaltmak için yeterli ise de, 
bunlar sefer esnasında Benha'ya uğramış olmakla oranın vatan-ı ikâmet 
oluşunu iptal etmemiş olmaktadırlar. Zirâ sefer, başka bir yerden 
başlatılmakla vatan-ı ikâmet iptal edilmiş olmamaktadır. Ki başlatıldığı 
yer Kefrü'z-Zeyyat'tır ve aradaki mesafe de namazı kısaltma 
mesafesinden azdır. Ayrıca yolcu de zaten, Benha'ya uğramıştır. 

Malikiler dediler ki: Bir kişi namazı kısaltacak kadar bir mesafeyi 
katetme niyetiyle sefere çıkar, sonra hareket etmiş olduğu yere geri 
dönerse, geri döndüğü bu belde kendisinin ya asli beldesi, yani doğup 
nüfusuna kayıtlı olduğu yer olur, yahut da aslı beldesi olmayıp sürekli 
olarak ikâmet etmek istediği başka bir belde olabilir. Üçüncü olarak da 
geri döndüğü bu belde, sefer hükmünü kesecek bir müddet için niyet 
ederek ikâmet etmek istediği bir belde olabilir. Bu kişi asli beldesine 
veya sürekli olarak ikâmet etmek istediği beldeye geri dönerse, sırf 
buraya girmekle namazı tam olarak kılar. Burada sefer hükmünü 
kaldıracak ikâmete niyet etmese bile mukim gibi namazı tam olarak 
kılar. Ancak daha önce orada oturmayı terkederek çıkıp gitmişse, 
dönüşte burada namazı kısaltarak kılmasına herhangi bir engel yoktur. 
Ancak bu kişinin burada kendisiyle zifafa girdiği bir eşi bulunur veya 


burada sefer hükmünü kaldıracak bir ikâmete niyet ederse, namazı tam 
olarak kılması gerekir. 

Anlatılan bu hüküm, kişinin önce sefere çıkıp sonra geri döndüğü 
beldede bulunması durumuyla ilgiliydi. Bu beldeye geri dönüş için yola 
koyulma durumundaysa aradaki mesafeye bakılır. Bu mesafe, namazı kı- 
saltmayı gerekli kılacak bir mesafe ise, namazı kısaltarak kılar. Aksi tak- 
dirde tam olarak kılar. Geri dönüş mesafesi namazı kısaltmaya yeterli 
değilse, seferin hükmü batıl olur. Dolayısıyla geri dönüş esnasında ve 
döndüğü şehre girdikten sonra da namazlarını tam olarak kılması gerekir. 
Geri döndüğü belde, kendi asli beldesi veya sürekli ikâmet etmek istediği 
bir belde olmasa bile, namazını tam olarak kılması gerekir. Geri döndüğü 
bu yer, kendi asli beldesi veya sürekli olarak ikâmet etmeye henüz 
yoldayken niyet etmiş olduğu bir belde ise, buraya girdiğinde, sırf girmiş 
olma nedeniyle seferiliği kalkar. Kişinin kendisiyle evlenip dünya evine 
girdiği eşinin -bu eşi kendisiyle küs değilse- bulunduğu belde de bu 
hükme tâbidir. Sırf buraya girmiş olmakla, seferiliği ortadan kalkar. Kişi, 
geri dönüş esnasında anılan beldelerden birine girmeye niyet ederse, 
niyet ettiği noktayla gideceği belde arasındaki mesafeye bakılır. Bu, na- 
mazı kısaltmayı gerekli kılacak bir mesafe ise, seyir esnasında namazı 
kısaltarak kılar. Eğer mesafe, namazı kısaltmaya ruhsat verecek kadar 
uzun bir mesafe değilse, seyir esnasında da namazı tam olarak kılar. Ba- 
zıları, mesafe şartı aranmaksızın mutlak olarak namazın kısaltılabileceği 
görüşündedirler. Anılan beldelerden birine uğrayıp geçmek, namazın kı- 
saltılarak kılınmasına engel olmaz. Kişinin kendisiyle zifafa girmemiş 
olduğu veya zifafa girdiği halde dargın olduğu eşinin beldesine girmesi 
de namazı kısaltarak kılmasına engel olmaz. 

Şafiiler dediler ki: Vatan, kişinin yaz-kış sürekli olarak ikâmet ettiği 
yerdir. Bu tanıma uymayan yerler vatan değildir. Seferdeki bir kişi, ister 
bir ihtiyaçtan dolayı, ister herhangi bir ihtiyaç olmaksızın vatanına geri 
döndüğünde dört gün ikâmete niyet etse de, etmese de seferiliği ortadan 
kalkar. Geri dönüş esnasında, vatana ulaşıncaya dek namazı kısaltarak 
kılar. Geri dönüşü, vatanından başka bir beldeye ise bu dönüşü, ya bir 
ihtiyaç içindir veya bir ihtiyaç için değildir. Dönüşü eğer bir ihtiyaç için 
değilse, menzile varmadan sefer hükmünü kesecek süreli bir ikâmete 
niyet etmedikçe seferiliği ortadan kalkmaz. Ancak bu niyeti yaparken 
durgun vaziyette olup yürüyüş hâlinde olmamalı ve başkasına bağlı 
olmadan kendi başına karar verme yetkisine sâhib olmalıdır. Bu niyeti 
yaptıktan sonra sırf menzile kavuşmuş olmakla seferiliği ortadan kalkar. 


Mezkür ikâmete niyet etmeyince, iki durum müstesna olmak üzere 
seferiliği kalkmaz. 

1. Bilfill mezkur ikâmette bulunmak, 

2. Veya menzile ulaştıktan sonra mezkür ikâmete niyet etmek. Seferden 
dönüşü (kendi vatanından başka yere olmakla birlikte), bir ihtiyaç içinse 
ve bu işin dört günden önce tamamlanmayacağını kesin olarak biliyorsa, 
ikâmete niyet etmese bile sırf oraya ulaşıp yerleşmekle seferiliği sona 
erer. Ama işinin dört günde tamamlanacağını bilirse, seferiliği ortadan 
kalkmaz ve o beldede bulunduğu sürece namazlarını kısaltarak kılar. 

Bu anlatılanlar, seferi kişinin bütün zaman boyunca işin tamamlanması 
beklentisi içinde olmamasıyla ilgilidir. Ama bütün zaman boyunca işinin 
tamamlanması beklentisi içinde olursa, seferiliği kalkmaz ve tam 
onsekizgün boyunca namazlarım kısaltarak kılabilir. Niyet etmek de, bil- 
fiil vatana dönmek gibidir. Ancak bu niyeti yaparken yürüyüş hâlinde 
değil, durmuş vaziyette olmalıdır. 

Seferi kişinin kendi vatanından başka bir beldeye dönmeye niyet edişine 
gelince; bu dönüş, eğer bir ihtiyaçtan ötürü ise seferiliği sona ermez. 
Dönüp dönmemekte tereddüt etmek de, dönmek gibidir. 

Hanbeliler dediler ki: Seferi kişi, yolculuğa ilk başladığı vatanına 
döndüğü veya dönmeye niyet ettiği takdirde, bulunduğu yerle vatanı 
arasındaki mesafe, namazı kısaltma mesafesinden az ise namazı tam ola- 
rak kılması vâcib olur. Buradan ikinci kez ayrılıncaya veya bu niyetinden 
vazgeçinceye kadar namazlarını tam olarak kılmaya devam eder. 
Dönmeden veya dönüşe niyet etmeden önce kısaltarak kılmış olduğu 
namazları iade etmesine gerek yoktur. Dönüşünün bir ihtiyaçtan ötürü 
olmasıyla, kesin bir dönüş olması arasında bu hüküm bakımından 
herhangi bir fark yoktur. Seferi kişinin dönüşe niyet ettiği yerle vatanı 
arasındaki mesafe, namazı kısaltmayı gerekli kılacak bir uzunluktaysa, 
bu geri dönüşün uzun bir yolculuk sayılmasından dolayı, dönerken de 
namazlarını kısaltarak kılar. Seferdeki kişi, yolu üzerinde bulunan kendi 
vatanına herhangi bir ihtiyaç için değil de sırf yol üzerinde 
bulunduğundan ötürü uğrarsa namazlarını tam olarak kılar. Yine aynı 
şekilde seferi bir kişi, vatanı olmasa bile evlenmiş olduğu beldeye 
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uğrarsa, namazlarını oradan ayrılıncaya kadar tam olarak kılar. 


CEM-İ TAKDİM VE CEM£-İ TE'HİR 


Tanımı 


Namaz kılan kişinin öğle vaktinde, ikindi namazını öğle namazı ile 
birlikte kılmasına “cem-i takdim” denir. Bu durumda vakti girmeden 
önce ikindi namazı, öğle namazıyla birlikte kılınmış olmaktadır. 

Namaz kılan kişinin öğle namazını, vakti çıkıncaya kadar geciktirip 
ikindi vaktinde ikindi namazıyla birlikte kılmasına ise “cem-i te'hir” de- 
nir. Yatsı namazıyla akşam namazı da, tıpkı öğle ve ikindi namazları gibi 
her iki şekilde de kılınabilirier. Sabah namazına gelince, bunun hiç bir 
halde başka bir vakit namazıyla bir arada kılınması sahih olmaz. 
Belirteceğimiz sebeplerden birinin mevcüd olmaması halinde mükellef 
bir kişinin, farz namazlardan birini vaktinden sonraya bırakması veya 
vaktinden önceye alması caiz olmaz. Zirâ noksanlıklardan münezzeh 
Yüce Allah, her namazı tâyin edilen kendi vaktinde kılmamızı emretmek 
üzere şöyle buyurmuştur: 

“Şüphesiz ki namaz, mü'minler üzerine vakitleri belirli olarak farz 


102) 


kılınmıştır. ” 
İslâm Dini kolaylık ve müsamaha dini olduğundan dolayı, meşakkatlerin 
bulunması hâlinde, sıkıntıları gidermek amacıyla namazların, vakitleri 
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dışında kılınmasını mubah saymıştır. 
Cem-i Takdimle Cem-i Te*hirin Hüküm Ve Sebepleri 


Vakit namazlarının ikisini bir arada kılmak, (bazı hallerde) caizdir. Bir 
arada kılmanın sebep ve şartlarına gelince; bunlar, mezheblere göre 
detaylı olarak aşağıda ayrı ayrı anlatılmıştır. 


Malikiler dediler ki: Namazları cemetmenin sebepleri şunlardır: 

1. Seferilik. 

2. Hastalık. 

3. Yağmur. 

4. Karanlıkla birlikte (yolların) çamurlu olması. 

5. Hac ibâdetini edâ etmekte olan kişinin Arafat'ta veya Müzdelife'de 
bulunması. 

Şimdi de bu sebeplerin izahına geçelim: 


1. Seferilik: Bundan maksat, namazın kısaltılmasını gerekli kılan veya 
kılmayan mutlak mânâdaki seferdir. Yalnız, bu seferin haram, ya da 
mekruh amaçlı olmaması şarttır. Mubah amaçlı bir seferde bulunan 
kişinin ikindi namazını öne alarak öğleyle birlikte cem-i takdim şeklinde 
kılması iki şartla caiz olur: 

a, Mola verilecek yere inmesi esnasında, güneş zevale ermiş olmalıdır. 

b. İkindi vaktinin girmesinden önce hareket etmeye, ikinci molayı ise 
güneşin batmasından sonra yapmaya niyet etmelidir. Eğer ikinci molayı 
güneşin sararmasından önce yapmaya niyet ederse, hareketten önce öğle 
namazını kılmalı, ikindi namazını ise ikinci molaya bırakmalıdır ki, bu 
vacibtir. Çünkü ikinci mola, ihtiyari vakit içinde yapılmış olacaktır. 
Durum böyle olunca ikindi namazını öne alarak öğleyle birlikte kılmaya 
sebep kalmamaktadır. Cemedilerek öğleyle birlikte kilınırsa, günahkâr 
olmakla birlikte yine de sahih olur. İkinci molada da ihtiyari vakit içinde 
ikindiyi iade etmek mendub olur. Güneşin sararmasından sonra ve guru- 
bundan önce ikinci molaya niyet ederse, öğle namazını hareketten önce 
kılar. İkindiyi ise dilerse öne alarak öğleyle birlikte kılar dilerse ikinci 
molada kılmak üzere erteler. Çünkü ikinci mola, her halükârda zaruri 
vakitte vukübulmuş olacaktır. Cemedip etmemek arasında serbest 
bırakılması şundan ileri gelmektedir: Bu durumdaki bir kimse ikindiyi 
öne alıp öğleyle birlikte kılarsa, sefer nedeniyle ilk zarüri vakitte kılmış 
olur. İkinci molaya ertelerse meşrü-zarüri vakitte kılmış olur. 

Seferde bulunan kişi seyir halindeyken öğle namazının vakti girerse -ki 
bu da güneşin zevâliyle olur-, eğer güneşin sararması esnasında veya 
daha önce mola vermeye niyet etmişse, öğle namazını mola esnasında 
ikindiyle birlikte cem-i tehir etmek üzere erteleyebilir. Eğer mola 
vermeye güneşin batmasından sonra niyet ederse, öğleyi ikindiyle 
birlikte kılmak üzere tehir etmesi caiz olmaz. Molası güneşin 
batmasından sonra olacağına göre, ikindi namazını da molaya kadar 
ertelemesi caiz olmaz. Çünkü böyle yaparsa her iki namazı da vakitleri 
dışına çıkarmış olacaktır. Bu kişi ancak süreten iki namazı cemedip 
kılacaktır. Öğle namazı ihtiyari vaktinin sonunda, ikindi namazı da 
ihtiyari vaktinin başında kılınmış olacaktır. Akşam namazıyla yatsı 
namazı da bu detaylar açısından tıpkı öğle ve ikindi namazlanyla aynı 
hükümlere tabidirler. Şu farkla ki: Akşam namazının ilk vakti olan 
güneşin batma anı, öğle namazına nisbetle güneşin zevale ermesi gibidir. 
Gecenin ilk üçte biri de, ikindi namazından sonra güneşin sararması 
mesâbesindedir. Buna göre, akşam namazının vakti yolcunun mola 


verdiği sırada girmişse ve yatsının girmesinden önce hareket etmeye, 
fecrin doğmasından sonra da ikinci molaya niyet etmişse, bu takdirde 
hareketten önce yatsıyı öne alarak akşam namazıyla birlikte cem-i 
takdim şeklinde kılar. Eğer ikinci molayı gecenin ilk üçte birinin sona 
ermesinden önce vermeye niyet ederse, yatsıyı o zamana ertelemelidir. 
Eğer ikinci molayı gecenin ilk üçte birinden sonra vermeye niyet ederse, 
hareketten önce akşam namazım kılar. Yatsıyı ise dilerse akşam 
namazıyla birlikte cem-i takdim şeklinde kılar, dilerse ikinci molada 
kılmak üzere erteler. Kıyas, bu doğrultudadır. Misafirlikte namazları 
cemederek kılmak caiz olmakla birlikte evlâ olan hükme ters 
düşmektedir ve yapılmaması daha iyidir. Ayrıca namazları cem'ederek 
kılmak, sadece kara yoluyla yapılan seferlerde caiz olur. Deniz 
yolculuğundaysa caiz değildir. Zirâ namazları cemetme ruhsatı, sadece 
karada yapılan yolculuklar için geçerlidir. 

2. Hastalık: Eğer hasta kimsenin her namaz için ayrı ayrı abdest alıp 
ayakta durması zor oluyorsa, meselâ karın ağrısına tutulmuş bir kimsenin 
öğle ve ikindiyi, akşam ve yatsıyı süreten cemederek kılması caiz olur. 
Süreten, cemden kasıt: Öğle namazım ihtiyari vaktinin sonunda, ikindiyi 
ise ihtiyari vaktinin başında; akşam namazım ufuktaki şafağın az 
öncesinde, yatsıyı da bu şafağın kayboluşunun başlangıcında kılmaktır. 
Bu namazların bu şekilde cemedilişleri, gerçek anlamda bir cemediş 
değildir. Zirâ bu namazların her biri, kendi vaktinde kılınmış olmaktadır 
ve bu da kerâhetsiz olarak caizdir. Böyle yapan kişi, vaktin başlangıcında 
namaz kılma faziletini elde eder. Ama mazereti olmayanların durumu bu- 
nun tersinedir. Mazereti olmayan bir kişi için süreten cemediş her ne ka- 
dar caizse de, vaktin başlangıcında namaz kılma faziletini kaçırmış olur. 
Sıhhatli kişi, eğer bulunduğu vakitten sonra gelecek olan vaktin girmesi 
esnasında; meselâ öğledeyken ikindi vaktinin girmesi esnasında istenilen 
şekilde namaz kılmasını engelleyen bir baskının veya namaz kılmasına 
mâni bir baygınlığın vukübulacağımdan korkarsa, ikinci vaktin namazını 
öne alıp bulunduğu vaktin namazıyla cemederek kılabilir. Bunu 
yaptıktan sonra korktuğu şeyle karşılaşmazsa, zaruri vakitte olsa bile, 
öne alarak kıldığı namazı iade etmesi müstehab olur. 

3/4. Yağmur ve karanlıkla birlikte çamur: Sağanak hâlinde yağmur 
yağar da, normal insanları başlarını örtmeye zorlarsa ve karanlıkla 
birlikte yollarda fazla miktarda çamur bulunup da normal bir insanı, 
ayakkabılarını çıkarmaya zorlarsa, yatsı namazını sıkıntı çekmeksizin 
cemaatle kılabilmek için, akşam namazıyla birlikte cem-i takdim ederek 


kılmak caiz olur. Bu durumda akşam namazının vaktinde mescide gidip 
akşamla yatsıyı birlikte kılmak caizdir. Bu cem'ediş, evlâ olan hükmün 
tersi anlamında caizdir. Sadece mescidlere özgü olup evlerde yapılması 
caiz olmayan bu cem-i takdimin uygulanışı şu keyfiyetle olur: 

Önce âdet olduğu gibi akşam namazı için yüksek sesle ezan okunur. 
Ezandan sonra üç rek'at namaz kılacak kadar bir süre beklemek mendub 
olur. Bundan sonra akşam namazı kılınır. Daha sonra da mendub olarak, 
minare üzerinde değil de, mescid içinde yatsı ezanı okunur. Minare 
üzerinde okunmayışının sebepi, halkın, yatsı vaktinin girdiğini 
zannetmemesi içindir. Bu ezan hafif sesle okunduktan sonra yatsı namazı 
kılınır. İki namaz arasında nafile kılarak fasıla yapmamalıdır. Cemedilen 
diğer namazlar arasında da nafile kılmak mekruhtur. Arada nafile kılarak 
da iki namazı cemetmek mümkündür. Yağmur nedeniyle yatsı namazının 
akşam namazıyla birlikte kılınması hâlinde yatsı namazından sonra da 
nafile kılınmaz. Vitir namazı ise, ufuktaki şafağın kaybolması zamanına 
dek ertelenir. Çünkü vitir, ancak bu vakitten sonra sahih olur. Mescidde 
tek başına namaz kılan kişinin, iki namazı birleştirerek kılması caiz 
olmaz. Ancak bu tek kişi, mescidin görevli imamı olur ve kendine 
mahsus çekileceği bir odası bulunursa, yalnız başına iki namazı 
cemetmesi caiz olur. Bunu yapmak için de hem imamlığa hem cem'e 
niyet eder. Çünkü O, aynı zamanda cemaat mertebesine inmiş 
sayılmaktadır. Mescidde itikâfa girmiş olan kişinin de, iki namazı 
cemedip kılan kimseleri bulması hâlinde onlarla birlikte cemedip kılması 
caiz olur. 

Birleştirilerek kılınan namazların ilkine başladıktan sonra yağmur ke- 
silecek olursa cemetmek câiz olur. Ama ilkine başlamadan önce yağmur 
kesilecek olursa cemetmek caiz olmaz. 

5. Arafat'ta bulunmak; Hacıların Arafat'ta ikindiyi öne alarak öğleyle 
birlikte cem-i takdim şeklinde kılmaları sünnettir. Hacının Arafat 
halkından veya Minâ, ya da Müzdelife gibi hac ibâdetinin edâ edildiği 
diğer mıntıkalardan birinin halkından olması veyahut da o bölge 
dışındaki uzak yerlerden birinin halkından olması, cemediş açısından 
aynı hükme tâbidir. Arafat'a tâbi yerlerden birinde ikâmet eden bir 
hacının, ikâmet yeriyle Arafat arasındaki mesafe, namazı kısaltmayı 
gerekli kılan bir mesafe olmasa bile, namazı kısaltarak kılması sünnet 
olur. 

6. Müzdelife”de bulunmak: Hac ibadetini edâ eden kişinin, Arafat'tan 
ayrıldıktan sonra Müzdelife'ye ulaşıncaya kadar akşam namazını 


ertelemesi sünnet olur. Müzdelife*'de akşam namazını tehir ederek yatsıy- 
la birlikte cem-i te'hir şeklinde kılar. Arafat'ta imamla birlikte namaza 
durmuş olan kişiler, bu namazları ancak cemederek kılabilirler. Aksi tak- 
dirde her bir namazı kendi vakti içinde edâ etmek gerekir. Müzdelife 
halkı dışındaki diğer kimselerin o gecenin yatsı namazım kısaltarak kıl- 
maları sünnet olur. Çünkü kurala göre her hacının cemederek kılmaları 
sünnettir. Yatsıyı ise içinde bulunulan mıntıkanın ahâlisi dışındaki kimse- 
ler kısaltarak kılabilirler. 

Şafiiler dediler ki: Anılan iki namazı, gerekli sefer şartlarını taşıyan ve 
sefer mesafesi de en azından 80.640 km. uzunluğunda olan misafir 
kimselerin cem-i takdim veya cemr-i te'hir yaparak kılmaları caiz olur. 
Yağmur nedeniyle de sadece cem-i takdim yaparak kılınabilir. Cem-i tak- 
dimin yapılması için altı şart gereklidir: 

1. Tertib: Önce hangi vakitte bulunuluyorsa o vaktin namazını kılarak 
tertibe riâyet edilmelidir. Sözgelimi öğle vaktindeki bir kişi, bu vaktin 
namazıyla birlikte ikindiyi de kılmak isterse, önce öğle namazını 
kılmalıdır. Bunun tersini yaparsa, vaktin namazı olan öğle namazı sahih 
olur. Önce kıldığı ikindi namazıysa, ne farz ve ne de nafile yerine geçer. 
Eğer üzerinde bu neviden (kazaya kalmış) farz bir namaz varsa, ancak 
onun yerine geçerli olur. Ama bu tertibsizliği, bilgisizlik veya unutkanlık 
nedeniyle yapmış ise, bu takdirde önce kıldığı ikindi namazı nafile 
yerine geçerli olur. 

2. Niyet: Cem yapmaya niyet etmek. Öğle ve İkindi namazlarım cem-i 
takdim yaparak kılacak olan kişinin kalben, öğleden sonra ikindiyi 
kılacağına ilişkin niyet etmesi gereklidir. Bu niyetin selâmla birlikte de 
olsa ilk namazda yapılması şarttır. Niyetin tekbirinden önce veya selâm- 
dan sonra yapılması yeterli olmaz. 

3. İki namaz arasında muvâlât: İki namaz arasına, çok hafif de olsa, 
iki rek'at kılacak kadar bir fasıla konulmamalı ve yine iki namaz 
arasında nafile de kılınmamahdır. Aralarına ezan, ikâmet ve taharet gibi 
fasılaların konulması caizdir. Meselâ öğle namazını teyemmümle kılan 
bir kişi, ikindiyi de cemederek kılmak isterse, ikindi için bir teyemmüm 
yaparak araya fasıla koymasının cem için bir zararı olmaz. Zirâ önce de 
anlatıldığı gibi, iki namazı bir teyemmümle cemedip kılmak caiz olmaz. 
4. Seferin, ikinci namaza iftitah tekbiri alıp başlayıncaya kadar devam 
etmesi şarttır. İkinci namaza başladıktan sonra sefer nihayete ererse cem 
işlemi tamamlanır. Ama ikinci namaza başlamadan önce sefer sona 


ererse, sebepi ortadan kalkmış olduğu gerekçesiyle cemetmek sahih ol- 
maz. 

5. İkinci namazın gerçekleşmesine kadar, birinci namazın vaktinin 
çıkmayacağını kesin olarak bilmek şarttır. 

6. Birinci namazın sahih olduğunu zannetmek şarttır. Meselâ birinci 
namaz Cuma namazı ise ve hiç gerek yokken birden fazla yerlerde 
kılınmaktaysa; hangisinin daha önce kıldığı veya beraberce kıldıkları hu- 
susunda şüpheye düşürülürse, ikindi namazını öne alarak cem-i takdim 
yapıp onunla birlikte kılmak sahih olmaz. 

Şu da var ki: Cem yaparak namazları bir arada kılmamak daha uygundur. 
Çünkü bunun caiz olup olmaması hususunda ihtilâf vardır. Ama hac 
ibâdetini edâ etmekte olan kişi misafir ise, Arafat'tayken sünnet olarak 
ikindiyi öne alıp cem-i takdim yaparak öğle namazıyla birlikte kılmalıdır. 
Müzdelife'de de akşamı erteleyerek yatsı namazıyla cem-i tehir edip 
kılmalıdır. Bu iki durumda cem yapmanın caiz olduğu hususunda 
mezhebler görüş birliği etmişlerdir. Şunu da bilmek gerekir ki: İkindi 
namazının cem edilerek kılınması bazan vâcib, bazan da mendub olur. 
Bir namazın vakti daralır da abdest alıp namaz kılmaya yeterli olmazsa, 
bu vaktin namazı, müteâkib namazla birlikte cem edilerek kılınmak 
üzere tehir edilir. Ki bu da vâcibtir. 

Az önce durumu belirtilen hacıların iki namazı cemederek kılmaları 
mendub olur. Namazın kılınışı cem sayesinde kemâl derecesine 
ulaşacaksa, cem ederek kılmak da mendub olur. Meselâ cemederken iki 
namazı cemaatle beraber kılacak olan kişinin; cemetmediği takdirde 
namazı tek başına kılması gerekiyorsa bu durumda, cemaatle kılacağı 
için cemederek kılması mendub olur. Seferdeyken namazları cem-i tehir 
şeklinde kılmanın sahih olması için iki şart gereklidir: 

a. Cemr-i tehir için birinci namazın vaktinde niyet etmek şarttır. Birinci 
vakitte niyet edilirken, geriye tam veya kısaltılmış olarak namaz 
kılabilecek kadar bir vakit kalmış olmalıdır. Eğer birinci vakitte cemr-i 
tehire niyet etmemişse veya etmiş olup da geriye tam veya kısaltılmış 
olarak namaz kılacak kadar zaman kalmamışsa günahkâr olur. Eğer bu 
namazın yalnızca bir rek'atini bile vakit içinde kılamazsa kazaya kalmış 
olur. Vakit içinde bir rek'atini kılabilirse, haram işlemiş olmakla birlikte 
namazını edâ etmiş sayılır. 

b. Sefer hâlinin, cemr-i tehir olarak kılınan namazların sonuna dek devam 
etmesi şarttır. Eğer seferilik, namazların sonuna dek devam etmeyip sona 
ererse, tehirine niyet ettiği namaz kazaya kalmış olur. Cem-i tehir olarak 


kılınan namazlar arasında tertib ve muvâdlâta riâyet etmek, şart olmayıp 
sünnettir. 

Mukim olan kimsenin, yağmur sebepiyle ikindiyi öne alarak Cuma 
namazıyla birlikte cem-i takdim şeklinde vaktin evvelinde kılması 
caizdir. Bu yağmur, elbiselerin üstünü veya ayakkabıların altını ıslatacak 
kadar olsa da cem-i takdim yapması caizdir. Eriyen kar ve dolu da bu 
hüküm açısından yağmur gibidir. Mukim olan kişinin böyle yapması, 
tabii ki bazı şartlara bağlıdır: 

1. Yağmur ve benzeri (kar ve dolu) şeyler, her iki namazın iftitah 
tekbirleri esnasında ve birinci namazın selâmı esnasında mevcüd 
olmalıdır ki, birinci namaz ikincive bitiştirilebilsin. Yağmurun birinci 
namazda veya ikinci namazda veyamıt da bu ikisinden sonra 
kesilmesinin cem için bir zararı olmaz. 

2. İki namaz arasındaki tertibe riâyet edilmelidir. 

3. İki namaz arasında muvâlâta riâyet edilmeli, yani aralarına bir fasıla 
konulmamalıdır. 

4. Seferilikte yapılan cem gibi, bu cemedişte de cem için niyet 
edilmelidir. 

5. İkinci namazın en azından iftitah tekbirinin cemaatle birlikte alınması 
gerekir. Cemaatin, namazın sonuna kadar davam etmesi şart değildir. 
Birinci rek'atin tamamlanmasından önce cemaatten ayrılıp münferid 
olarak kihnsa bile bunun bir sakıncası olmaz. Kuvvetli olan görüş bu 
doğrultudadır. 

6. Bu iki namazı kıldıran imam, hem imamlığa hem de cemaate niyet 
etmelidir. 

7. Cemediş, örfe göre uzaktaki bir namazgahta olmalıdır. Öyle ki, cemaat 
buraya gelirken yolda zorluk çekmiş olmalıdır. Görevli imam, bu hükme 
tâbi değildir. Yağmurdan ötürü eziyet görmese bile cemaate, iki namazı 
cemederek kıldırabilir. Bu sayılan şartlardan biri gerçekleşmediği 
takdirde mukim kişi, namazların ikisini cemederek bir arada kılamaz. 
Şiddetli karanlık, rüzgâr, korku, çamur ve hastalık meşhur kavle göre 
mukimin cemetmesini mubah kılan sebeplerden değildir. Ancak hastalık 
hâlinde iki namazın cem-i takdim veya cemr-i tehir şeklinde kılınmasının 
caiz oluşu tercih edilmiştir. 

Hanefiler: Ne sefer ne de ikâmet hâlinde herhangi bir özürden dolayı iki 
vakit namazını bir arada kılmak, iki durum dışında caiz olmaz 
demişlerdir. 


Bunlardan birincisi: Öğle ve ikindi namazını, öğle vaktinde cem-i takdim 
olarak bir arada kılmaktır. Bu da dört şartla caiz olur: 

1. Bu cem arefe gününde yapılmalıdır. 

2. Hac için ihramda bulunulmalıdır. 

3. Bu namazlar, müslümanlann imamının veya vekilinin ardında 
kılınmalıdır. 

4. Öğle namazı sahih kalmalıdır. Eğer fâsid olduğu anlaşılırsa, iade 
edilmesi vâcib olur. Bu durumda ikindiyi öğleyle bir arada cemet-mek 
caiz olmaz. Aksine ikindi vakti girdiğinde, ikindi namazını kılmak vâcib 
olur. 

Cem yapmanın caiz olduğu durumlardan ikincisi: Akşam namazını 
erteleyerek yatsıyla birlikte cem-i” te'hir şeklinde kılmaktır. Bunun caiz 
olması için de iki şart vardır: 

1. Bu cemediş, Müzdelife'de olmalıdır. 

2. Hac için ihramda bulunulmalıdır. 

Cem'edilen iki namazın her ne kadar kendilerine özgü kametleri ola- 
(r.a.), namazların cemine ilişkin şöyle bir rivayette bulunmuştur: 
“Kendisinden başka ilâh bulunmayan (Allah)'a andolsun ki, Rasülullah 
(s.a.s.), iki namaz dışında bütün namazlarını mutlaka vakti içinde kıldı. 
Bunlardan biri Arafat'ta öğleyle ikindiyi birleştirerek kıldığı namaz, 
diğeri de Müzdelife'de, akşamla yatsıyı birleştirerek kıldığı namazdır.” 
(104) 


Hanbeliler dediler ki: Öğleyle ikindiyi veya akşamla yatsıyı öne alarak 
veya sona bırakarak anılan şekilde cemedip birleştirmek mubahtır. 
Yapılmaması ise daha faziletlidir. Arafat'ta öğleyle ikindiyi cem-i takdim 
şeklinde, Müzdelife'de de yatsıyla birlikte akşamı cem-i te'hir şeklinde 
bir arada kılmak sünnet olur. Cemedişin mubah olması için, namaz kıl- 
makta olan kişinin sefer mesafesinin, namazı kısaltmayı gerekli kılan bir 
sefer mesafesi olması gerekir. Veya hasta halde olup cemederek 
kılamadığı takdirde, meşakkat ve zorlukla karşılaşma ihtimâli, ya da 
emzikli veya istihâzeli bir kadın olmalıdır. Bunların da her namaz anında 
temizlenmeleri ve abdest almaları zor olduğundan, zorlukları bertaraf 
etmek için cem yaparak iki namazı bir arada kılmaları caiz olur. Meselâ 
kendisinde sürekli sidik akıntısı bulunan özürlü kimseler de istihâzeli 
kadın gibi iki namazı bir arada cemederek kılabilirler. Her namaz için 
suyla abdest alamayan veya teyemmüm edemeyen kimseler de, 


namazların ikisini bir arada kılabilirler. Âmâ kimselerle yer altında 
çalışmakta olan işçiler gibi, namaz vaktinin (girip çıktığını) bilmekten 
âciz kalanlar da cem yapabilirler. İki namazı bir arada kılmadığı takdirde 
canına, malına, ırzına veya geçim vâsıtasına zarar geleceğinden korkan 
kimseler de cem yapabilirler. Ki bu da, işlerinin başından ayrılmaları 
imkânsız olan işçiler için bir toleranstır. 

Bütün bunlar, ökeyle ikindi veya akşamla yatsı namazlarım cem-i takdim 
veya te'hir şeklinde kılmayı mubah kılan durumlardır. Bunların yamsıra 
akşamla yatsı namazları kar, dolu, soğuk, çamur, şiddetli ve soğuk 
rüzgâr, elbiseleri ıslatan ve meşakkate yol açan yağmur gibi sebepler-den 
ötürü birleştirilerek kılınabilirler. Bu durumdaki kişinin mescide giden 
yolunun üstünde tavan da olsa, cemi evinde de yapsa, mescidde de yapsa 
hüküm değişmez. Erdemli olan, cem-i takdim ve te'hirden hangisi daha 
kolaysa onu yapmaktır. Eğer ikisi de aynı olursa daha iyisi olan, cem-i 
te'hir yapmaktır. Cem-i takdim veya te'hirin faziletli olabilmesi için iki 
namaz arasındaki tertibe riâyet edilmelidir. Unutkanlık, bu şartı 
düşürmez. Sadece cem-i takdimin sahih olması için dört şartın tahakkuku 
gerekir: 

1. Cemetmeye, birinci namazın iftitah tekbiri esnasında niyet etmelidir. 
2. İki namaz arasında fasıla bulunmamalıdır. Ancak hafif şekilde abdest 
alıp kamet getirecek kadar bir fasıla konulursa bunun bir sakıncası 
olmaz. Ama aralarında, vakit namazına bağlı bir nafile namaz kılınırsa 
bu takdirde iki namazın cemedilişi sahih olmaz. 

3. Her iki namazın iftitah tekbiri esnasında ve birinci namazın selâmı 
esnasında, cemi mubah kılan özrün mevcüd olması gerekir. 

4. Bu özür, ikinci namazın tamamlanışına kadar devam etmelidir. Sadece 
cem-i tehir için gerekli olan iki sıhhat şartı vardır: 

1. Cemetmeye birinci namazın vakti içindeyken niyet edilmelidir. Ancak 
vakit dar olursa bu takdirde ikinci namazı öne alarak birinciyle 
cemetmek caiz olmaz. 

2. Cemi mubah kılan özür, birinci namazın vaktinde yapılan cem 
niyetinden itibaren ikinci namazın vakti girinceye kadar baki kalmalıdır. 
(105) 


KAZA NAMAZLARI 


Farz namazları vakitlerinde edâ etmek vâcibtir. Namaz! hiçbir özür 
yokken geciktirmek, namaz vakitleri bahsinde de anlatıldığı gibi büyük 
günahtır. Bir mazeret dolayısıyla geciktiren kişi, günahkâr olmaz. Özür, 
bazen namazı direkt olarak düşürür, bazen de düşürmez. Tabii bu nedenle 
namazı vaktinde kılmamış olan kişinin, özrün kalkması anında kaza 


> (106) 
etmesi vacib olur. 


Namazı Direkt Olarak Düşüren Özürler 


Hayızlı ve nifaslı kadınların namazları direkt olarak düşer. Hayız ve nifas 
halindeyken kılamadıkları namazları, bu özürler kalktıktan sonra kaza 
etmeleri gerekmez. Deli ile baygın kimseler de aynı hükme tabidirler. 
Yeniden İslâm'a dönen mürted de asli kâfir gibi olup, irtidat döneminde 
kaçırmış olduğu namazları, İslâm'a döndükten sonra kaza etmesi 
gerekmez. Mâlikilerle Hanefiler bu görüştedirler. Şâfiilerse mürted 
konusunda bunlara muhalefet ederek, irtidat döneminde kaçırmış olduğu 
namazların düşmeyeceğini söylemişlerdir. Hanbelilere gelince bunlar, 
baygın ve benzeri kimselerin durumu hakkında aykırı görüşlere 
sâhibtirler ki bu görüşler, detaylı olarak aşağıda, diğer mezheblerin 
görüşleriyle birlikte anlatılmıştır. 


Hanefiler dediler ki: Bayılan ve deliren kimselerin namazlarının direkt 
olarak düşmesi, iki şartla olur: 

1. Baygınlık ve deliliğin, beş vakit namazından daha uzun süre devam 
etmesi şarttır. Eğer baygınlık ve delilik, beş vakit namazından daha kısa 
süre devam eder, sonra ayılma vukübulursa, aradaki kılınmamış 
namazların kaza edilmesi vâcib olur. 

2. Delilik ve baygınlık esnasında ya hiç ayılmama, ya da bazen ayılıp 
yeniden bayılma veyahut da delirme vukübularak düzenli bir ayılmanın 
meydana gelmemesi de şarttır. Meselâ sabah vakti gibi belirli bir vakitte 
düzenli bir ayılma vukü bulursa bu, (beş namaz vakti) müddetini keser 
ve arada kılınmamış olan namazların kaza edilmesini gerekli hale getirir. 
İçki içmekten dolayı meydana gelen haram bir sarhoşluk nedeniyle 
(geçici bir süre için) aklı muattal (işlevini yapamaz) hâle gelen kişinin, 
sarhoşluk esnasında kılamadığı namazları kaza etmesi gerekir. Sarhoş ol- 
mak için değil de tedavi için mubah bir bitkiyi kullanarak, akimi geçici 


olarak yitiren kişi de, bu arada kılamamış olduğu namazları, kuvvetli 
görüşe göre aynı şekilde kaza etmelidir. 

Vaktin sonunda sadece iftitah tekbiri almaya yetecek kadar bir zaman 
kalmış olsa bile, namazı direkt olarak düşüren özürlerden birinin 
doğması hâlinde bu namazı, özrün ortadan kalkmasından sonra kaza et- 
mek gerekmez. Ama bu pürüzlerden biri ortadan kalktığında, vakit 
içinde iftitah tekbiri almaya yetecek bir zaman kalmışsa, bu vaktin 
farzını kaza etmek vâcib olur. Ancak hayızlı ve nifaslı kadınların 
özürleri, hayız ve nifaslarının kesilmesiyle ortadan kalkarsa, bu kesilme 
iki kadından herbirine nisbetle belirtilen (beş vakitten) sonra vukü 
bulmuşsa, vakit içinde iftitah tekbiri alacak kadar zaman kalmışsa, bu 
vaktin farzını kaza etmeleri gerekir. Eğer bu kesilme, iki kadından 
herbirine nisbetle belirtilen (beş vakitten) önce vukübuimuşsa, vakit 
içinde gusül ve iftitah tekbirine yetecek bir zaman kalmışsa, bu vaktin 
namazını kaza etmeleri vâcib olur. Aksi takdirde olmaz. 

Mâlikiler: Namazı direkt olarak düşüren özürler meyânmda anlatılan 
özürlere ek olarak şunları ileri sürmüşlerdir: 

Meselâ; kendisini sarhoş etmeyeceğine inanarak ekşi süt içen kişi sarhoş 
olursa, arada kılamadığı namazları kaza etmesi gerekmez. Haram şeyle 
sarhoş olmaya gelince, bu durumdaki kimselerin arada kılamadıkları 
namazları ayılınca kaza etmeleri gerekir. Bu kimseler namazı geciktir- 
mekten ötürü ayrıca günahkâr olurlar. Meşru mazeretlerin de, kendilerine 
göre üç durumu vardır; 

1. Özürlülük, namazın ihtiyari ve zaruri vakitlerinin tümünü kap- 
samalıdır. Sözgelimi baygınlık hâli, güneşin zevalinden itibaren başlayıp 
guruba kadar devam ederse, bu durumda (öğle) namazı düşer ve 
ayıldıktan sonra da kaza edilmesi gerekmez. 

2. Özür, vakit esnasında vukübulursa bakılır; eğer geriye vaktin içinde 
(sözgelimi öğle ve ikindi gibi) iki namazı kılacak bir süre kalarak 
vukübuimuşsa, her iki namaz direkt olarak düşerler. Eğer özür, geriye 
vakit içinde sadece son namazı veya bu namazın bir parçasını (bunun en 
azı da iki secdesiyle birlikte tam bir rek'attir) kılacak kadar bir süre 
kalarak vukübuimuşsa, son namaz düşer, ilk namaz zimmette kalır ve 
özrün kalkmasından sonra kaza edilmesi gerekir. İki namazı kılacak ka- 
dar zamandan maksat, öğle ve ikindi namazlarına nisbetle mukimlikte 
beş rek'at, seferilikte üç rek'at kılacak kadar süren bir zamandır. Akşam 
va yatsı namazlarına nisbetle de mukimlikte ve seferilikte dört rek'at kı- 
lacak kadar süren bir zamandır. Çünkü akşam namazı seferi halde de üç 


rek'attır. Bilindiği gibi bu namaz, seferilikte kısaltılamaz. Yatsı namazı 
da bir rek'at olarak kabul edilmiştir. Çünkü bu bir rek'ati kılmakla, 
namazın vaktine kavuşulmuş olmaktadır. Ama özür, vaktin belirtilen 
miktarından az bir sürenin kalması anında vukübulursa, geriye kalan 
zaman son namaza mahsüs olur. Özrün sadece o namazın vaktinde vukü 
bulduğu kabul edilir. Birincisi değil de ikinci namaz düşer. 

3. Özür vukü bulduktan sonra vaktin sonunda ortadan kalkarsa, 
özürlülük hâlinde kılınamayan namazların tümü düşer. Özfün, son vak- 
tinde kalkmış olduğu namaza gelince, bunun hükmü şöyle olur: Eğer va- 
kit içinde geriye, özrün kalkması anında abdest aldıktan sonra iki namaz 
kılacak kadar bir zaman kalmışsa, bunları kaza etmek vâcib olur. Eğer 
özrün kalkması anında sadece abdest alarak son vaktin namazını veya bu 
namazın bir rek'atini kılacak kadar bir zaman geriye kalmışsa, bu son 
namazı kaza etmesi gerekir. İlk namaza gelince bunun vakti, özrün 
mevcudiyeti esnasında çıkıp gitmiş olduğundan düşer. Zirâ vakit 
daralınca son namaza mahsüs olur. 

Bütün bunlardan anlaşılıyor ki; temizlik (abdestlilik), özrün kalkması 
durumunda namazın yanısıra onunla birlikte hesaplanmaktadır. Ama 
özrün vukübulması esnasında namazın düşmesinde, onunla birlikte hesa- 
ba katılmamaktadır. Özrü ortadan kalkan kişinin, vakit içinde abdest alıp 
da bir rek'at namaz kılacak kadar bir zamanı kalmışsa, o vaktin namazını 
kılması vâcib olur. Eğer bu kadar zaman kalmamışsa, kılması vâcib 
olmaz. 

Kendisinde özür vukü bulan kişinin vakit içinde, abdest almaksızın 
sadece bir rek'at namaz kılmasına yetecek kadar bir zamanı kalmışsa, o 
vaktin namazını özür kalktıktan sonra kaza etmesi gerekmez. 

Bütün bu anlatılan hükümler, öğleyle ikindi ve akşamla yatsı gibi, 
vakitleri müşterek olan namazlarla ilgilidir. Sabah namazına gelince, 
eğer özrün ortadan kalkması anında, vakit içinde geriye abdest aldıktan 
sonra bir rek'atini kılacak kadar bir zaman kalmışsa, sabah namazını 
kılmak vâcib olur. Aksi takdirde vâcib olmaz. Zirâ ancak bir rek'ati tam 
olarak kılmakla vakte kavuşulabilir. Bu tek rek'atin kılınmasında 
Fâtiha'nın normal bir okuyuşla okunması, itminan ve itidale riâyet 
edilmesi mülâhaza olunur. Ama zammr-ı süreyi ve diğer sünnetleri yerine 
getirmek mülâhaza olunmaz. Özrün vukübulması anında, vakitten, 
abdestsiz de olsa bir rek'at kılacak kadar zaman kalmışsa, sabah namazı 
düşer. Aksi takdirde özrün ortadan kalkmasından sonra kaza edilmesi 


vdcib olur Çünkü bu durumda özür vukübulmadan önce sabah 
namazının vakti hükmen çıkmış olmaktadır. 

Hanbeliler dediler ki: Bu özürlerden biri, vaktin başlangıcından, iftitah 
tekbirini alacak kadar bir zaman geçtikten sonra vukübulursa, bu vaktin 
namazını özrün kalkmasından sonra kaza etmek vâcib olur. Bu özrün 
kalkması anında, vaktin sonunda iftitah tekbiri alacak kadar bir zaman 
kalmışsa bu vaktin namazının ve bu namazla birlikte cemedilerek 
kılınabilen bir namazın da kılınması vâcib olur. Meselâ ikindi namazıyla 
birlikte öğle namazı, yatsı namazıyla birlikte akşam namazı da bu 
takdirde zimmete girer. Diyelim ki; delirme hâli tam bir vakit boyunca 
devam ederse, bu vaktin namazını kaza etmek gerekmez. Ama bu vaktin 
girişinden itibaren iftitah tekbirinin sığacağı kadar bir zaman geçtikten 
sonra özür vukübulursa, bu vaktin namazını bilâhare özür kalktıktan 
sonra kaza etmek vâcib olur. Delirme hâli, vaktin çıkmasından iftitah 
tekbiri alacak bir süre kadar önce ortadan kalkarsa, kalktığı vaktin 
namazının ve bu namazla birlikte cemedilebilen bir önceki vaktin 
namazının kaza edilmesi vâcib olur. Bu tafsilât açısından çocuk da deli 
statüsüne tâbidir. Çocuk bulüğa erdiğinde, vaktin sonunda iftitah tekbiri 
alacak kadar bir zaman kalmışsa, bu vaktin namazını ve bu namazla 
birlikte cemedilebilen önceki vaktin namazını kaza etmekle yükümlü 
olur. Haram veya helâl bir uyuşturucu (meselâ ekşi süt) ile veya mubah 
bir ilaçla yahut da delirme dışındaki bir hastalık nedeniyle (geçici olarak) 
aklını yitiren kişinin, arada kılamadığı namazları kaza etmesi vâcib olur. 
Şafiiler dediler ki: Delirme hâli, tam bir vakit devam ederse ve bu 
delirmede deliren kimsenin bir etkisi yoksa arada kıhnamamış olan 
namazların kaza edilmesi gerekmez. Aksi takdirde kaza etmesi vâcib 
olur. Kendi fiiliyle olmaksızın sarhoş olan ve bayılan kimseler de bu 
hüküm açısından deli gibi muamele görürler. Delirme veya hayız gibi bir 
özür, vaktin başlangıcından itibaren acelece temizlenip namaz kılacak 
kadar bir zaman geçtikten sonra vukü bulmuşsa, özrün kalkmasından 
sonra bu vaktin namazını kaza etmek vâcib olur. Özrün kalkması anında 
vaktin geri kalanında iftitah tekbiri alacak kadar veya daha fazla bir 
zaman kalmışsa, bu vaktin namazının ve bununla birlikte cemedilerek 
kılınabilen önceki vaktin namazının kazası vâcib olur. İkindiyle birlikte 
öğle namazı gibi! Tabii bunun için de özrün kalkmasının peşisıra gelen 
zamanın, abdest alıp eda edilen namazdan ayrı olarak abdest alıp iki 
namazı kılmaya yetecek kadar olması şarttır. Bu anlatılanlar, kişinin 
abdest alarak temizlenmesiyle ilgilidir. Teyemmümle temizlenmesi 


durumuna gelince, bu kişinin iki teyemmüm ve iki namaz kılmasına 
yetecek kadar zamanın olması şarttır. Aksi takdirde kendisine sadece bir 
namaz vâcib olur. Önceki vaktin namazı vâcib olmaz. Mürted kişinin 
irtidat esnasında kılmadığı namazlar düşmez. İslâm'a döndüğünde kaza 


07) 


1 
etmesi vâcib olur. 122 
Namazı Geciktirmeyi Mubah Kılan Özürler 


Namazı, vaktinden sonraya ertelemeyi mubah kılan özürler, iki namazı 
cem'ederek kılma bahsinde anlatıldı. Geriye uyku, unutkanlık ve bir 
taksirden dolayı da olsa vaktin girişinden habersiz olma gibi birtakım 
sebepler 

kaldı. Şâfiiler, bunun mazeret sayılamayacağı görüşündedirler. 


Şafiiler dediler ki: Bir taksirden ötürü olmadığı takdirde unutmak, 
namazı geciktirme günahının kalkması için mazeret olur. Ama tavla veya 
menkale gibi bir oyunla meşguliyetten ötürü unutup namazı geciktiren 
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kişi, mazur sayılmaz. Geciktirdiğinden dolayı günahkâr olur. 12 
Namazların Kaza Edilmesinin Hükmü 


İster direkt olarak düşürücü olmayan bir özür nedeniyle olsun, ister 
özürsüz olarak olsun, kazaya kalmış farz namazları, acilen (fevren) kaza 
etmek vâcibtir. Üç mezheb imamı bu hükümde görüş birliği etmişlerdir. 


Şafiiler dediler ki: Namaz, özürsüz olarak kazaya bırakılmışsa acilen 
kaza edilmesi vâcib olur. Eğer bir özür nedeniyle kazaya bırakılmışsa, 
tehirli olarak kaza edilmesi vâcib olur. Acilen kaza edilmesi hükmünden 
bazı durumlar istisna edilmiştir: 

1. Kazaya kalmış olan namazın, Cuma hutbesi esnasında hatırlanması. 
Bu durumdaki kişi, bu kazayı acilen değil de Cuma namazım kıldıktan 
sonra kılmalıdır. 

2. Özürsüz olarak kazaya kalmış olan namaz, henüz kılınmamış olan bir 
namazın vaktinin sonunda hatırlanır da, bu vaktin sonunda, anılan kaza 
namazını ve vakit namazının bir rek'atini kılacak miktarda bir zaman 
kalmamış olursa, bu durumda önce vaktin namazı edâ edilir. Kaza 
bundan sonra kılınır. 


3. Bir kimse, vakit namazına başladıktan sonra üzerinde kaza namazı 
bulunduğunu hatırlarsa, başlamış olduğu namazı tamamlar. Vakit geniş 
de olsa, dar da olsa bu hüküm değişmez. 


Kazaları; rızık temini uğruna çalışma, yemek yeme, uyku uyuma, farz-ı 
ayn olan ilmi tahsil etme gibi mazeretler dışında geciktirmek caiz olmaz. 
Kazaya kalmış namazı kaza etmekle günahtan kurtulunmaz. Ayrıca 
namazı kazaya bırakmış olmaktan ötürü tevbe etmek de gereklidir. Yine 
bunun gibi, sadece tevbe etmekle de günahtan kurtulunmaz. Ek olarak, 
kazaya kalmış olan namazları kaza etmek de gereklidir. Çünkü günahtan 
tam olarak sıyrılmak, tevbenin kabul edilmesi için şarttır. Kaza 
etmeksizin sadece tevbe eden kişi, günahtan kurtulamaz. Nafile 
namazlarla meşgul olmak, acilen kılınması gereken farz namazın 
kazasına aykırıdır. Mezheblerin buna ilişkin detaylı görüşleri aşağıya 
alınmıştır. 


Hanefiler dediler ki: Nafile namazla meşgul olmak, acilen kılınması 
gereken kazalara aykırı olmaz. (Yani zimmetinde kaza namazı bulunan 
kimseler nafile namaz kılabilirler.) Ama vakit namazlarına bağlı 
sünnetlerle kuşluk, teşbih, tahiyyet'ül-mescid, öğle öncesi kılman dört ve 
akşam sonrası kılman altı rek'atlik namazlar dışındaki nafileleri terkedip 
kazaları kılmak daha faziletli olur. 

Malikiler dediler ki: Üzerinde kaza namazı bulunan kimselerin bayram 
namazı gibi sünnetler ve aynı günün fecir namazıyla şef ve vitir 
dışındaki nafileleri kılmaları haramdır. Bu anılan namazlar dışındaki bir 
nafileyi, söz gelimi teravihi kılarsa, bu kılınan namazın asıl itibariyle bir 
ibadet olması dolayısıyla sevâb kazanır. Ama kazayı geciktirme 
açısından da günahkâr olur. Mâlikiler, zimmetinde kaza namazı bulunan 
kişinin, farzlara bağlı sünnetleri (râtibe) ve tahiyyet'ül-mescid gibi kısa 
süren nafileleri kılmasına ruhsat vermişlerdir. 

Şafiiler dediler ki: Zimmetinde acilen kılması gereken kaza namazları 
bulunan kişinin, ister farz namazlara bağlı ratbeler olsun, isterse 
diğerleri olsun, nafile namazlarla meşgul olması haramdır. Üzerinde kaza 
namazı kalmadıktan sonra nafile namaz kılabilir. 

Hanbeliler dediler ki: Üzerinde kaza namazı bulunan kişinin, mutlak 
nafile namazları kılması haramdır. Kıldığı takdirde de geçerli olmaz. 
Farz namazlara bağlı sünnetlerle vitir gibi mukayyed nafileleri kılması 
caiz olur. Şayet kazaları çoksa, bunları da kılmaması daha uygun olur. 


Yalnız sabah namazının sünneti bundan istisna edilmiştir. Bu sünnet 
müekked olduğundan ve şerfat koyucu tarafından kılınması teşvik edilen 
bir sünnet olduğundan dolayı, kazalar her ne kadar çok olsa da kılınması, 
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mükelleflerden istenen bir nafiledir. 
Kaza Namazlarının Kılınış Şekli 


Bir kişi herhangi bir vaktin farz namazını, belirtilen vakitte kılamayıp 
kaçırırsa, kılması gerekip de kılamadığı andaki keyfiyetiyie kaza eder. 
Eğer namazı kısaltmayı gerekli kılan bir yolculukta dört rek'atli namaz- 
lardan birini kaçırmışsa, bunu, ikâmet halinde olsa bile iki rek'at olarak 
kaza eder. Bu hüküm, Hanefilerle Mâlikilere göredir. Hanbelilerle 
Şâfiilerin buna ilişkin görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Hanbeli ve Şafiiler dediler ki: Seferi olan bir kimse, dört rek'atli 
namazlardan birini kazaya bırakacak olur ve bunu seferdeyken kaza 
ederse iki rek'at; ikâmetteyken kaza ederse dört rek'at kılması gerekir. 
Zirâ aslolan tam kılmaktır. İkâmet hâlinde tam olana, yani dört rek'ate 
dönmek gerekir. 


Bir kişi mukim iken dört rek'atli farzlardan birini kazaya bırakırsa, bunu 
sefer hâlinde olsa bile dört rek'at olarak kaza eder. 

Sessiz kıraatti bir namazı, meselâ öğle namazını kazaya bırakmış olan 
kişi, bunu geceleyin de olsa kaza ederken sessiz kıraatte bulunur. Sesli 
kıraatte bulunulan bir namazı, meselâ akşam namazını kazaya bırakmış 
olan kişi, bunu gündüzleyin de olsa kaza ederken kıraatleri sesli yapar. 
Bu hüküm, Hanefilerle Mâlikilere göredir. Hanbelilerle Şâfiilerin buna 
ilişkin görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Şafiiler dediler ki: Kaza namazı kılınırken, kılman vakit nazar-ı itibâra 
alınır. Meselâ öğle namazını geceleyin kaza eden kişi, kıraati sesli yapar. 
Akşam namazını gündüzleyin kaza eden kişi ise kıraati sessiz yapar. 

Hanbeliler dediler ki: Kazaya kalmış olan namaz sesli kıraatli de olsa, 
sessiz kıraatli de olsa; kılan kişi imam da olsa münferid de olsa, 
gündüzleyin kılındığı takdirde mutlak olarak sessiz kıraatte bulunur. Ge- 
celeyin kılındığı takdirde bu namaz, sesli kıraatli bir namaz ise ve kılan 
da imam ise bu durumdaki kaza, geceleyin edâ olarak kılınan namazlara 


benzediğinden ötürü sesli kıraatte bulunur. Ama bu namaz sessiz kıraatli 
bir namaz ise mutlak olarak sessiz kıraatte bulunur. Bu, sesli kıraatli bir 
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1 
namaz olsa bile, kılan kişi münferid ise sessiz kıraatte bulunur. 22 
Kaza Namazlarının Kılınışında Tertibe Uymak 


Kaza namazlarını kılarken aralarındaki tertibe riâyet etmek gerekir. 
Meselâ kazaya kalmış olan sabah namazını, kazaya kalmış olan öğle 
namazından önce; öğle namazını da ikindi namazından önce kaza etmek 
gerekir. Yine bunun gibi kazaya kalmış namazlarla edâ olarak vakit 
içinde kılınan namazlar arasındaki terübe ve edâ mâhiyetinde 
cem”edilerek kılınan iki namaz arasındaki tertibe de riâyet etmek gerekir. 
Mezheblerin bu husustaki tafsilâtlı görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Hanefiler dediler ki: Kaza namazlarının kendi aralarındaki tertibe ve 
kaza namazlarıyia vakit namazları arasındaki tertibe riâyet etmek 
zorunludur. Buna göre vakit namazım, kaza namazını kılmadan önce edâ 
etmek caiz olmaz. Yine bunun gibi öğle namazının kazasını sabahın ka- 
zasından önce kılmak da caiz değildir. Aynı şekilde vakit farzlanyla vitir 
arasındaki tertibe de riayet etmek gerekir. Meselâ kazaya kalmış vitri 
kılmadan, sabah namazını edâ etmek caiz olmaz. Aynı kabilden olmak 
üzere yatsı namazı edâ edilmeden vitrin edası da caiz olmaz. Bahis konu- 
su terübe uymak, kişinin zimmetindeki kaza namazlarının sayısının 
altıya ulaşmaması hâlinde vâcib olur. Üzerinde altıdan az kaza namazı 
bulunan kişi bu namazları kaza etmek isterse, tertibe uyarak kaza etmek 
mecburiyetindedir. Sabahı öğleden önce, öğleyi de ikindiden önce kaza 
fâsid olur ve sabahın kazasını kıldıktan sonra öğleyi iade etmesi gerekir. 
İkindiyi de öğleden önce kaza ederse aynı hüküm sözkonusu olur ve bu, 
hep böyle gider. 

Ama mükellefin üzerindeki kaza namazlarının sayısı, vitir dışında altıya 
ulaşırsa, bu durumda sözkonusu terübe uyma zorunluluğu düşer. Ki, 
bunu ileride anlatacağız. Üzerinde altı vakitten az kaza namazı bulunan 
kişi bunları vakit namazıyla birlikte kılmak isterse, bu kazaları vakit na- 
mazını edâ etmeden önce tertibe göre kılması gerekir. Ancak vakit dar 
olursa bu hükme uymak gerekmez. 

Bir kişi, vakit namazlarından birini zamanında kılamayıp kaçırır, bunu 
müteâkib vaktin namazını edâ etme anında hatırlar ve kaza etmeyip vakit 
namazını edâ ederse, ikinci namazın farzlığı geçici olarak fâsid olur. 


Bundan sonra üçüncü vaktin namazını edâ ederse, bu defa (ikinci namaz 
sahih ama) üçüncü vaktin namazı geçici olarak fâsid olur. Dördüncü ve 
beşinci vaktin namazları için de durum böyledir. Beşinci namazın vakti 
çıkar da henüz sözkonusu kaza namazı kılınmamış olursa, kılınmış olan 
önceki namazların tümü sahih olur ve sadece o kaza namazını kılması 
gerekir. Çünkü o namaz, tertibten düşmüş olan kaza namazları hükmüne 
girmiş olmaktadır. Şundan ki: Kaza namazlanyla vakit namazları 
arasındaki tertib, kazaların çokluğuyla düştüğü gibi, misâlde belirtilen 
şekilde edâ edilen namazların çokluğuyla da düşer. Ama misâldeki bir 
tek kazayı, beşinci namazın vaktinin çıkmasından önce kılarsa, önce 
kıldığı beş namazın hepsi nafileye dönüşür ve kaza etmesi gerekir. 
Meselâ bir kişi sabah namazını kılamayıp kazaya bırakır, sonra da 
hatırında olduğu halde kaza etmeyip öğle namazını edâ ederse, öğle na- 
mazı geçici olarak fâsid olur. Yine bunun gibi ikindi vaktinde sabah na- 
mazını kaza etmeden ikindi namazını edâ ederse, ikindi namazı da geçici 
olarak fâsid olur. Bu hal, ertesi günün sabah namazının vakti çıkıncaya 
kadar devam eder. Eğer birinci günün kazaya kalmış olan sabah namazı- 
nı, ikinci günün sabah namazı vaktinin çıkmasından önce kaza ederse, 
önce kılmış olduğu beş vaktin hepsinin farzlığı fâsid olup nafileye dönü- 
şürler. Dolayısıyla da bunları kaza etmesi gerekir. Ama ertesi günün Sa- 
bah namazı vakti çıktıktan sonra hâlâ kaza etmemişse, artık önce kılmış 
olduğu beş vakit namazı sahih olur; sadece bu tek kaza namazım kılması 
gerekir. İçinde bulunduğu vaktin namazım edâ etmekte olan bir kimse 
zimmetinde bir veya daha fazla kaza namazı bulunduğunu hatırlarsa, kıl- 
makta olduğu namaz nafileye dönüşür. Bu namazı iki rek'ate tamamla- 
mak gerekir ve sonra da tertibe uyarak üzerindeki kazaları kılar. Cuma 
namazını kılmakta olan bir kişi, sabah namazını kılmamış olduğunu ha- 
tırlarsa, Cuma vaktinin çıkmasından korkmadığı takdirde kaza namazını 
kılması ve sonra da vakit namazını Cuma namazı olarak, ya da öğle 
namazı olarak kılması gerekir. Ama Cuma vaktinin çıkmasından 
korkarsa, kılmakta olduğu Cuma namazını tamamlar, sonra da kaza 
namazını kılar. 

Bahis konusu tertib üç durumda düşer: 

1. Önce de söylendiği gibi, kaza namazlarının sayısı altı tane olursa. 
(Vitir, bu sayıya dâhil edilmez). 

2. Vakit, hem kaza namazını, hem de vakit namazını kılamayacak kadar 
dar olursa. 


3. Vakit namazının edâ edilmesi anında kaza namazı unutulursa. Çünkü 

öğle namazı, vaktinin girmesiyle vakit namazından önce gelmektedir. 

Unutulan kaza namazı, hatırlanmaması dolayısıyla vakti yokmuş gibi 

kabul edilir. Bunun vakit namazıyla bir araya sıkıştınlmaması gerekir. Bu 

hususta Peygamber (s.a.s.) Efendimiz şöyle buyurmuştur: 

“Unutma, yanılma ve zorlandıkları şeylerin günâhı ümmetimin üze- 
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rinden kaldırılmıştır. ” 
Malikiler dediler ki: Az olsunlar veya çok olsunlar, kaza namazları 
arasında tertibe riâyet etmek iki şartla vâcib olur: 

1. Kazalardan hangisinin daha önce olduğu hatırlanmalıdır. 

2. Aralarındaki tertibe riâyet etmeye muktedir olunmalıdır. Yani başka 
biri tarafından tertibsizliğe zorlanılmamahdır. 

Buradaki vâciblik şart değildir. Durum böyle olunca tertibe uymayarak 
mahallinden önceye alınan namaz batıl olmaz. Ama günaha sebepiyet 
verir, kılınmış olduğundan ötürü vakti çıkmış sayılan ve önceye alınan 
namazı iade etmek de gerekmez. Anılan bu iki şart doğrultusunda, az 
miktardaki kaza namazlarla vakit namazları arasındaki tertibe uymak da 
gerekir. Az miktardaki kazalar beş ve daha az sayıdaki kaza namazlarıdır. 
Bu sayıyı aşmayan kazaları, vakit dar olsa bile, vakit namazlarından önce 
kılmak gerekir. Vakit namazları kasıtlı olarak bunlardan önce kılındığı 
takdirde, günahkâr olmakla birlikte sahih olur. Kaza namazı kılındıktan 
sonra Zaruri vakit de olsa, henüz vakit varsa bu vaktin namazını iade 
etmek mendub onur. Ama üzerinde kaza namazı bulunduğunu hatır- 
lamadan vakit namazını kılıp tamamlarsa, bu namaz sahih olur ve hiçbir 
günaha da girilmiş olunmaz. Ancak kazayı kıldıktan sonra bu namazı 
iade etmek mendub olur. Az sayıdaki kazaları vakit namazını kılarken 
hatırlayan kişi, ister imam ve isterse münferid olsun, eğer bu namazın iki 
secdesiyle birlikte bir rek'âtini tam olarak kılmazdan önce hatırlarsa 
namazı kesip kaza namazına başlar. Bunu yapan imamsa, kendisine tâbi 
olarak namaz kılmakta olanlar da namazlarını keserler. E&er bunu hatır- 
layan kişi, imamın ardında namaz kılmakta olan bir muktedi ise, imamın 
hakkına riâyet ederek namazı kesemez. Ancak imamın selâmından sonra 
kaza namazını kılar da henüz -zaruri vakit de olsa- vakit kalırsa, imamla 
birlikte kılmış olduğu vakit namazını iade etmesi mendub olur. 

Az sayıdaki kazaları, vakit namazını kılarken hatırlayan kişi, eğer bu 
namazın iki secdesiyle birlikte bir rek'âtini tam olarak kıldıktan sonra 


hatırlamışsa, buna mendub olarak bir rek'at daha ekler ve nafile sayar; 
selâm verip kaza namazına başlar. 

Bu kişi eğer iki veya üç rek'atli bir namazın iki rek'âtini kıldıktan veya 
dört rek'atli bir namazın üç rek'atini kıldıktan sonra zimmetinde az 
sayıda kaza bulunduğunu hatırlarsa, kılmakta olduğu bu vakit namazını 
tamamlar, sonra da kaza namazlarını kılar. Kazaları kıldıktan sonra 
henüz vakit kalmışsa, önce kılmış olduğu vakit namazını iade etmesi 
mendub olur. Nafile namazı kılmakta olan bir kişinin, zimmetinde az 
sayıda kaza namazı bulunduğunu hatırladığı takdirde, bu namazı mutlak 
surette tamamlaması gerekir. Ancak içinde bulunduğu vaktin namazını 
hâlâ kılmamış ve kılmakta olduğu nafilenin de bir rek'atini (rüküa 
giderek) akletmemişse, vaktin çıkmasından korktuğu takdirde, nafile 
namazı kesmesi gerekir. 

Kaza namazlarının sayısı beşten fazlaysa, bunları vakit namazından 
önceye almak vâcib olmaz. Aksine eğer zaman genişse, vakit namazını 
bunlardan önce kılmak mendub olur. Eğer zaman darsa, vakit namazını 
bunlardan önce kılmak vâcib olur. İster cemedilsinler, isterse edilmesin- 
ler, vakitleri müşterek olan iki vakit namazı -ki Öğleyle ikindi ve 
akşamla yatsı namazlarıdır- arasında da tertibe riâyet etmek vâcibtir. Bu 
vâcib, şart anlamındaki bir vâcibtir. Buna göre öğle namazını ikindiden 
önce, akşam namazını da yatsıdan önce kılmak gerekmektedir. Bu 
namazların ikisi arasındaki tertibe, herhangi bir zorlama olmaksızın 
riâyet edilmezse, öne alınan namaz batıl olur. Ama bu tertibsizlik bir 
zorlama veya unutma sonucu olmuşsa ve ikinci namaz tamamlanıncaya 
kadar birincisi hatırlanmazsa kılınan namaz sahih olur. Bundan sonra 
birinci namaz kılınır da, zaruri vakit dahi olsa, vakit kalmış olursa ikinci 
namazı iade etmek mendub olur. Ama birinci namazın kılınmadığı, ikinci 
namazın kılınması sırasında hatırlanırsa, bunun hükmü, vakit namazını 
kılmakta iken üzerinde az sayıda kaza namazı bulunduğunu hatırlayan 
kişinin hükmü gibi olur. Mütemed olan görüş budur. Bu kişi, 
hatırladığında birinci rek'ati (rüküa giderek) akdetmişse, bir rek'at daha 
ekleyerek namazını nafileye çevirdikten sonra selâm verir ve önceki 
tafsilâta göre hareket eder. 

Hanbeliler dediler ki: Az olsun, çok olsun kaza namazları arasındaki 
terübe uymak vâcibtir. Eğer bu tertibe riâyet edilmezse, meselâ kazaya 
kalmış olan bir ikindi namazını, yine kazaya kalmış olan bir öğle 
namazından önce kılan bir kişinin önce kılmış olduğu ikindi namazı, ma- 
hallinden öne alındığı için sahih olmaz. Tabii bunu yaparken öğleyi kıl- 


madığı hatırında ise ikindi namazı sahih olmaz, ikindinin kazasını kılıp 
tamamlayıncaya kadar öğlenin kazasını kılmadığını hatırlamazsa ikindi- 
nin kazası sahih olur. Ama bunu ikindinin kazasını kılmaktayken hatır- 
larsa, kılmakta olduğu namaz batıl olur. 

Vakit namazının -ihtiyari bile olsa- vaktinin çıkacağından korkulma-ması 
hâlinde kaza namazlanyla vakit namazları arasındaki tertibe riayet etmek 
vdcibtir. Ama vaktin çıkmasından korkutursa, vakit namazını kazalardan 
öne alarak kılmak vâcib olur ve bu şekilde kılındığında da sahih olur. 
Aynı şekilde zimmetinde kaza namazı bulunduğunu unutarak önce vakit 
namazını kılan kişi, namazını kılıp tamamlayıncaya kadar kazaları 
hatırlamazsa namazı sahih olur. Vakitleri müşterek olan iki namaz ara- 
sındaki tertibe riâyet etmek de vâcibtir. Mâlikilerin bu meseledeki tafsilâ- 
tı aynen geçerlidir. 

Seferi bir kişi öğleyle ikindiyi, meselâ ikindi vaktinde birleştirerek 
kılacak olursa, önce öğleyi, sonra ikindiyi kılmalıdır. İkindi namazına 
başlayarak tertibe muhalefet eder ve henüz ikindi namazındayken öğle 
namazını hatırlarsa namazı batıl olur. Ama hatırlamaksızın tamamlarsa 
ikindi namazı sahih olur. 

Vâcib olduğunun bilinmemesi veya cemaate ulaşamama korkusu 
nedeniyle tertibin vâcibliği düşmez. Bir kişi sabah ve ikindi namazlarını 
kılamayıp kazaya bırakıp, aralarında tertibin vâcib olduğunu bilmediği 
için öğle namazını kılar ve sonra da vakti içinde ikindi namazını kılarsa, 
ikindi namazı sahih olur. Çünkü bu kişi, ikindi namazındayken başka bir 
namazın kendisine vâcib olmadığı inancındadır. Yalnız öğle namazım 
iade etmesi vâcib olur. 

Şafiiler dediler ki: Az olsun veya çok olsun, kaza namazları arasındaki 
tertibe riâyet etmek sünnettir. Bunlardan biri diğerinden önceye alınırsa, 
mahallinden öne alınmış olan namaz sahih olur. Ama sünnete ters 
düşülmüş olur. İade edilmesi daha uygundur. İkindinin kazasını öğlenin 
kazasından önce kılan; Perşembe gününün öğle namazının kazasını 
Çarşamba gününün öğle namazının kazasından önce kılan kişinin namazı 
sahih olur. 

Kaza namazlarıyla vakit namazları arasındaki tertibe riâyet etmek de iki 
şartla sünnet olmaktadır: 

1. Vakit namazının, zamanında kılınamayıp o kaçırılmasından 
korkulmamalıdır. Vakit namazının kaçırılması ise, vakti içinde bir 
rek'atinin kılmamaması demektir. 


2. Kaza namazları, vakit namazına başlanılmadan önce hatırlanmalıdır. 
Hatırlanmayıp vakit namazına başlanırsa, artık (hatırlansa bile) bu 
namazı tamamlamak gerekir. Vakit geniş bile olsa, başlanmış olan vakit 
namazını kazalardan dolayı kesmek caiz olmaz. Vaktin müsait olduğuna 
inanılarak vakit namazından önce kaza namazına başlanılır; ancak daha 
sonra bu namaz tamamlandığı takdirde henüz kılınmamış olan namazın 
vaktinin çıkacağı anlaşılırsa, namazı ya kesilir veya nafileye çevrilir. Bu 
iki namaz içinde vakit namazına kavuşmak için selâm verilir. Gerçekte, 
efdâl olan da budur. Cem-i takdim olarak kılınan iki vakit namazı 
arasındaki tertibe uymak vâcib, cem-i te'hir olarak kılınan iki vakit 
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namazı arasındaki tertibe uymak sünnettir. 
Mükellefin Zimmetinde Sayısı Belirsiz Kazaların Bulunması 


Bir kişi, zimmetindeki kaza namazlarının sayısını bilmezse, zimmetten 
kurtulduğuna kesin kanaat getirinceye dek kaza namazlarını kılmaya 
devam etmelidir. Hanbelilerle Şâfiiler bu görüştedirler. Mâlikilerle 
Hanefiler derler ki: Zimmetten kurtulduğuna galip zanla kanaat 
getirinceye dek kaza namazlarını kılmaya devam etmelidir. Kazaları 
kılarken zamanlarını belirtmeye gerek yoktur. Kaza etmeye niyet edilen 
namazı sadece öğle, ikindi veya akşam şeklinde belirtmek yeterlidir. 
Hanefiler buna muhalif oiup onların bununla ilgili görüşleri aşağıda 
belirtilmiştir. 


Hanefiler dediler ki: Kazaları kılarken zamanlarını belirtmek gereklidir. 
Meselâ öğle namazını kaza etmekte olan kişi, “kılmadığım ilk öğle 
namazını kaza etmeye niyet ettim” veya “kılmadığım son öğle namazını 


(113) 


kaza etmeye niyet ettim” demelidir. 


Nafile Kılmanın Yasaklandığı Vakitlerde Kaza Namazı Kılınabilir 
mi? 


Kazaya kalmış namazlar, nafilelerin kılınmasının yasaklandığı vakitler 
dâhil bütün vakitlerde kılınabilirler. Mezheblerin buna ilişkin detaylı 


görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Hanefiler dediler ki: Kazaları üç vakitte kılmak caiz olmaz: 


1. Güneşin doğuşu esnasında, 

2. Zeval vaktinde, 

3. Güneşin batması esnasında. 

Bu vakitler dışında ikindi namazından sonra olsa bile, kaza namazı 
kılınabilir. 

Malikiler dediler ki: Kaza namazı, zimmette kaldığı yakinen veya 
zannen bilindikten sonra, nafile kılmanın yasak olduğu vakitte bile 
kılınabilir. Buna göre kazaları güneşin doğması ve batması esnasında ve 
nafileleri kılmanın yasak olduğu diğer vakitlerde de kılmak mümkün ol- 
maktadır. Ama kaza namazının zimmette kalıp kalmadığı hususunda şüp- 
heye düşülürse, nafile kılmanın yasaklandığı vakitler dışında kılınması 
gerekir. Kaza namazını, nafile kılmanın haram olduğu vakitte kılmak ha- 
ram; nafile kılmanın mekruh olduğu vakitte kılmak da mekruhtur. 
Şafiiler dediler ki: Kaza namazlarını, yasak vakitlerin tümünde kılmak 
caizdir. Ancak özellikle kasdederek bu vakitlerde kılmak isteyenlerin 
kaza namazları geçerli olmaz. Bunu yapmak caiz de değildir. Hatib 
Cuma hutbesini okurken kaza kılmak caiz değildir. Hatibin minbere otur- 
ması anından itibaren kılmaya başlanan kaza namazı geçerli olmaz. Hut- 
beye başlamamış olsa bile, hatib oturduktan sonra, müştemilâtıyla birlik- 
te her iki hutbeyi tamamlayıncaya kadar kaza namazı kılınamaz. Bu ara- 
da kılınan kazalar, namaz olarak gerçekleşmezler. 

Hanbeliler dediler ki: Hiçbir tafsilâta gerek kalmaksızın bütün yasak 
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vakitlerde kaza namazlarını kılmak caiz ol 


Hasta Kimselerin Namazı 


Farz namazı ayakta kılamayacak kadar hasta olan kimseler, namazlarını 
oturarak kılarlar. Ayakta durmaya muktedir oldukları halde, durdukları 
takdirde kendilerinde başka bir hastalığın peydahlanacağı veya asıl 
hastalıklarının artacağı veyahut da iyileşmelerinin gecikeceği muhakkak 
olan hastalar da namazlarını oturarak kılarlar. Sözgelimi kendisinde 
sürekli sidik akıntısı bulunan bir kişi, ayakta kıldığı takdirde kendisinden 
sidik akacağını ve oturarak kıldığı takdirde abdestinin sağlam kalacağını 
bilirse, bu da namazını oturarak kılar. Sıhhatli bir kişi ayakta kıldığı 
takdirde bayılacağını veya başının döneceğini tecrübe veya başka bir 
yöntemle bilirse, bu da namazını oturarak kılar. Bütün bu kimseler 
namazlarınA fükü ve secdeyle tamamlarlar. Bir kişi desteksiz olarak 


ayakta durmaktan âciz olur da duvara veya değneğe dayanarak veya 
başka bir şekilde ayakta durabilirse, dayanarak da olsa namazını ayakta 
kılması gerekir. Hanefilerle Hanbeliler bu hükümde görüş birliği 
etmişlerdir. Mâlikiierle Şâfiiler bu görüşe muhaliftirler. 


Malikiler dediler ki: Bir şeye dayanarak ayakta durmaya muktedir olan 
kişinin, namazı ayakta kılması gerekmez. Hiçbir şeye dayanmaksızın 
oturabilirse oturarak kılması mümkündür. Ama bir şeye dayanmaksızın 
oturarmyorsa, bu durumda bir şeye dayanarak da olsa namazını ayakta 
kılması gerekir. 

Şafiiler dediler ki: Kendisine yardımcı olan bir kişiye yaslanarak ayakta 
durabilecek olan bir kişi, eğer yardımcısına sadece her rek'atin 
kıyamının başlangıcında ihtiyaç duyarsa namazı (bu şekilde olsun) 
ayakta kılması gerekir. Ama sadece başlangıcında değil de, kıyamın 
tümünde yardımcıya ihtiyacı varsa, namazını ayakta kılması vâcib 
olmaz; oturarak kılar. Değnek veya duvar gibi şeylere yaslanarak ayakta 
durabilen bir kişi, kıyamın tümünde dahi yaslanmaya ihtiyaç hissetse 
namazını ayakta kılması vâcib olur. 


İftitah tekbiri alacak kadar bile olsa, kıyamda durmaya muktedir olan bir 
kişinin, yapabildiği kadarıyla ayakta namaz kılması; bundan sonra da 
oturması gerekir. Oturarak namaz kılmakta olan kişi, mümkün mertebe 
hiçbir oOşeye o yasianmamalıdır. o Yasianmaksızın o oturamayacaksa, 
yaslanarak oturması gerekir. Yan gelerek kılması caiz olmaz. 
Yaslanmaksızın veya yaslanarak oturmaktan aciz kaldığı takdirde yan 
gelerek veya sırtüstü uzanarak namazını kılar. Mezheblerin buna ilişkin 
detaylı görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Malikiler dediler ki: Yaslanmaksızın veya yaslanarak oturmaktan aciz 
kalan kişi, sağ yanına uzanır, yüzünü kıbleye döndürerek namazını imâ 
ile kılar. Sağ yanına uzanamazsa sol yanına uzanır ve yine yüzünü 
kıbleye çevirerek imâ ile kılar. Her iki yanına da uzanamadığı takdirde, 
sırtüstü uzanarak ayaklarını kıbleye yöneltir. Bu üç durum arasındaki 
tertibe riâyet etmek mendubtur. Meselâ bu haldeki bir kişi, sağ yana 
uzanmaya muktedir olmasına rağmen, sol yana uzanır veya sağ ve Sol 
tarafı üzerine yan gelmeye muktedir olmasına rağmen sırtüstü uzanırsa 
namazı sahih olur, ancak menduba muhalefet etmiş olur. Sırtüstü 
uzanmaya muktedir olamayan kişi, karın üstüne (yüzükoyun) uzanarak 


başını kıbleye yöneltir ve namazını baş işaretiyle kılar. Sırtüstü 
uzanmaya muktedir olmasına rağmen karınüstü uzanarak namaz kılan 
kişinin namazı batıl olur. Çünkü sırtüstü uzanışla karınüstü uzanış 
arasındaki tertibe uymak vâcibtir. 

Hanefiler dediler ki: En faziletlisi, sırtüstü uzanıp ayakları kıbleye 
yöneltmek, dizleri dikip yüzün kıbleye yönelik olması için başı da azıcık 
kaldırmaktır. Bu kişi namazını, sağ yana uzanacağı gibi, sol yana 
uzanarak da kılabilir. Ama sağ yana uzanmak daha faziletlidir. Tabii 
bütün bunlar kişinin yapabilmesi hâlinde sözkonusudur. Bunları yapama- 
dığı takdirde kendisi için mümkün olan şekilde kılabilir. 

Hanbeliler dediler ki: Yaslanmaksızın veya yaslanarak oturmaktan âciz 
kalan kişi, yan gelip yüzünü kıbleye çevirerek namazını kılar. Sağ yana 
uzanmak, sola nisbetle daha faziletlidir. Sağ yana uzanmaya muktedir 
olmasına rağmen sırtüstü uzanıp ayaklarını kıbleye yönelterek namaz 
kılan kişinin namazı, kerahetle birlikte sahih olur. Yan tarafa uzanmaya 
muktedir olamayan kişi, namazını sırtüstü uzanıp ayaklarını kıbleye yö- 
nelterek kılabilir. 

Şafiiler dediler ki: Oturmaktan aciz kalan kişinin hiçbir kayda bağlı 
olmaksızın yan tarafa uzanarak göğsünü ve yüzünü kıbleye çevirmesi ve 
namazını bu şekilde kılması mümkündür. Sağ yana uzanmak, sola 
nisbetle daha faziletlidir ve sünnete uygundur. Ama bu yapılamazsa Sol 
yana uzanmak caiz olur. Uzanarak namaz kılmakta olan kişi, muktedir 
olduğu takdirde rükü ve secdeleri yapmalıdır. Aksi takdirde bunları imâ 
ile yerlerine getirmelidir. Yan gelerek namaz kılamayan kişi, sırtüstü 
uzanarak namaz kılar. Bu kişi sırtüstü uzandığında ayaklarının tabanını 
kıbleye yöneltir; yüzünü de kıbleye yöneltebilmek için altına yastık ve 
benzeri şeyler koyarak başını azıcık yükseltir; rükü ve secdeler için imâ 
eder. Yapabildiği kadarıyla secdenin imâsını, rüküun imâsına nisbetle da- 
ha aşağıya doğru yapması vâcibtir. Yapamazsa vâcib değildir. Başıyla 
imâ yapmaktan âciz kalan kişi, kirpikleriyle imâ eder. Bu takdirde 
secdenin imâsının rüküun imâsına nisbetle daha aşağıya doğru olmasının 
vacibliği düşer. Eğer kirpikleriyle de imâ etmekten âciz kalırsa namaz 
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rükünlerini kalbiyle edâ eder. 


Namaz, Oturarak Nasıl Kılınır? 


Ayakta durmaktan âciz olan kişinin Hanbeli ve Mâlikilere göre bağdaş 
kurarak oturması mendubtur. Hanefilerle Şâfiiler ise bu görüşe mu- 
haliftirler. Mezheblerin bu konudaki detaylı görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Malikiler dediler ki: Oturarak namaz kılmakta olan kişinin secde, iki 
secde arası oturma, teşehhüd İçin oturma halleri dışında bağdaş kurması 
mendubdur. 

Hanefiler dediler ki: Oturarak namaz kılmakta olan kişi, kıraat ve rükü 
esnasında dilediği şekilde oturabilir. Ama en faziletlisi, tıpkı te- 
şehhüddeymişçesine oturmasıdır. Secde ve teşehhüd hâlinde, tabii eğer 
böyle yaparken sıkıntı ve meşakkat duymuyorsa, bilinen şekliyle oturur. 
Aksi takdirde her durumda dilediği gibi oturabilir. 

Hanbeliler dediler ki: Oturarak namaz kılan kişinin rükü ve secde hâli 
dışında bağdaş kurarak oturması sünnettir. Rükü ve secdede ayaklarını 
çiftleştirmesi sünnettir. Dilediği şekilde oturması da caizdir. 

Şafiiler dediler ki: Oturarak namaz kılmakta olan kişinin ayaklarını 
altına sererek oturması sünnettir. Ancak iki durum bundan istisna 
edilmiştir: 

1. Secde durumunda. Bu durumda ayak parmaklarının alt taraflarını yere 
koymak gerekir. 

2. Son teşehhüd durumunda. Bu durumda uyluk üzerinde oturmak 
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sünnettir. 
Rükü Ve Secdeyi Yapmaktan Âciz Olmak 


Namaz kılmakta olan kişi, rükü ve secdenin her ikisini veya birini 
yapmaktan âciz olduğy takdirde, âciz olduğu kısımları imâ yaparak edâ 
eder. Ayakta durmaya ve secde etmeye muktedir olup sadece rüküdan 
âciz olan kişinin, iftitah tekbiri ve kıraat için ayakta durması, rükü için 
imâ ettikten sonra secdeye varması gerekir. Sadece kıyamda durmaya 
muktedir olup rükü ve secdeden âciz olan kişi ise, iftitah tekbirini 
aldıktan sonra kıraatte bulunup rükü için kıyamdayken imâ eder, bundan 
sonra da oturarak, bu vaziyette secdesini imâ ile yapar. Rükü için oturur 
vaziyette imâ eden ve secde için kıyam halindeyken imâda bulunan 
kişinin namazı batıl olur. Hanefiler bu görüşe muhalefet etmişlerdir. 


Hanefiler dediler ki: Rükü ve secde için ayakta iken imâ etmek sahih 
olduğu gibi, oturarak da imâ etmek sahih olur; ama oturmuş vazi- 
yetteyken imâ etmek daha faziletlidir. 


Ayakta durmaya muktedir olamayan bir kimse, rükü ve secde için, 
oturma hâlinde imâ eder. Secde için imâ'nın, rükü için yapılan imâya 
nisbetle daha fazla eğimli olması vâcibtir. Ayakta durmaya muktedir 
olduğu halde oturmaya muktedir olamayan kimse, rükü ve secdeyi asli 
şekliyle ifâ etmekten âciz kalırsa, bunlar için kıyamda iken İmâ etmeli- 
dir. Ayakta durmaya muktedir olan kişinin, secde etmekten âciz kalsa 
bile ayakta durma yükümlülüğü düşmez. Yalnız Hanefiler buna 
karşıdırlar. 


Hanefiler dediler ki: Secdeden âciz olan kişi, ayrıca rüküdan da ister 
âciz olsun, ister olmasın, esahh görüşe göre ayakta durma yükümlülüğü 
düşer. Oturmuş vaziyetteyken imâ ederek rükü ve secdeyi ifâ eder. Bu, 
ayaktayken imâ etmeye nisbetle daha faziletlidir. 


Bu takdirde secde imâsının rükü imâsından daha eğimli olması vâcibtir. 
Namaz fiillerini sadece göz işaretiyle yapabiliyorsa veya kalbiyle 
mülâhaza ederek ifâ edebiliyorsa bunu yapması vâcib olur. Aklı başında 
olduğu sürece namaz yükümlülüğü düşmez. Göz işaretiyle kılmaya 
muktedir olan kimsenin namazı bu şekilde kılması zorunlu olur. Bu 
durumdaki kimsenin, namazın cüzlerini kalben mülâhaza ederek ifâ 
etmesi yeterli olmaz. Hanefiler bu görüşe muhaliftirler. 


Hanefiler dediler ki: Sadece göz, kaş veya kalble İmâ etmeye muktedir 
olan kişinin namaz kılma yükümlülüğü düşer. Akıllı olsun olmasın, bu 
şekilde kılan kimsenin namazı sahih olmaz. Böyle bir kişinin, hastalık 
hâlinde kılamadığı namazları sonradan kaza etmesi de gerekmez. Tabii 
bu namazların kaza edilmemesi, beş vakitten daha fazla iseler mümr- 
kündür. Daha az olduğu takdirde kaza edilmeleri vâcib olur 


İmâ ederek namaz kılması farz olan bir kişinin, önüne yüksekçe birşey 
koyması mekruhtur. Böyle yapıp da üzerine secde ederse imâ etmiş 
sayılır. Durumu kendisinden daha kuvvetli olan bir kişinin de ona iktidâ 
ederek namaz kılması sahih olmaz. Şâfiiler bu görüşe karşıdırlar. 


Şafiiler dediler ki: Namazı kaza yerine yeterli olduğu zaman durumu 
daha kuvvetli olanın, durumu zayıf olana iktidâ ederek namaz kılması 
sahih olur. 


Hasta kişi, namazdayken iyileşirse namazına devam ederek geri kalan 
kısmı muktedir olabildiği şekilde tamamlar. Bunda görüş birliği vardır. 
Ancak Hanefilerin bu hususta tafsilâtı olup aşağıya alınmıştır. 


Hanefiler dediler ki: Ayakta durmaktan âciz olup rükü ve secdesiyle 
birlikte oturarak namaz kılmakta olan kişi, namazdayken güç bulursa 
geri kalan kısmı bilfiil rükü ve secde etmeksizin olsa dahi ayakta 
tamamlamalıdır. Ama oturur vaziyette imâ ile kılan kişi henüz namazda 
iken kendisinde rükü ve secde etme gücünü bulursa ve eğer bir rek atı 
imâ ile kılmışsa, namazın geri kalan kısmım ikmâl eder. Şayet imâ ile bir 
rek'at kadar kılmışsa namazı kesip yeniden namaza başlar. Yine bunun 
gibi, yan gelerek imâ ile kılmakta olan kişi, kendinde oturma gücünü 
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bulursa, namazını keserek yeniden namaza başlar. 
CENAZE BAHİSLERİ 
Ölmek Üzere Olan Kişiye Yapılması Gereken Şeyler 


Ölmek üzere olan bir kişi, meşakkatli olmadığı takdirde, yüzü kıbleye 
gelecek şekilde sağ yanı üzerine uzatılır. Bu zor olduğu takdirde ayaklan 
kıbleye gelecek şekilde sırtüstü yatırılır. Yüzünün kıbleye bakması için 
de başı, azıcık yükseltilir. Mâlikiler, bu şekil yatırmanın sünnet olmayıp 
mendub olduğunu söylerler. 
Ölüm yatağındaki kimseye, kendisinin de söylemesi için “kelime-i 
şehâdet” okunarak telkinde bulunulması müstehabtır. Zirâ Peygamber 
(s.a.s.) Efendimiz şöyle buyurmuşlardır: 
“Ölüm anındaki)lerinize, Allahtan başka ilâh olmadığı telkininde 
bulunun. Onu ölüm anında söyleyen hiçbir müslüman yoktur ki (bu söz) 
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onu ateşten kurtarmasın.” 
Ebu Hüreyre (r.a.) den de şu hadis-i şerif rivayet edilmiştir: 
“Ölüm anındaki)lerinize, Allah'tan başka ilâh olmadığına tanıklık 
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etmeleri için telkinde bulunun.” LL) 


Telkinat esnasında, ölüm anındaki kimseye, “kelime-i şehâdet” getirmesi 
için, “haydi söyle” denmez. Böylece, “hayır söylemem” demesi 
önlenmiş olur. Çünkü bunu söyleyecek olursa, hakkında kötü zanda 
bulunulur. Şehâdet getirirken gönlünün daralmasından korkulacağı en- 
dişesiyle kendisine işaret edilmez. Ancak şehâdet kelimesinden sonra 
başka bir söz konuşursa, dünyadayken son sözünün “kelime-i şehâdet” 
olması için, telkin tekrarlanır. Defin işi tamamlandıktan ve kabir üzerine 
toprak atılıp düzeltildikten sonra yeniden telkinde bulunmak müstehab 
olur. Telkin okuyacak olan kişi, telkine başlarken eğer ölüyü tanıyorsa, 
ona: “Ey falan kadının kız/oğlu falan” diye hitabda bulunmalıdır. 
Tanımıyorsa Havva'ya nisbet ederek, “ey Havva'nın kızı/oğlu falan” 
demeli, sonra da şu telkini okumalıdır: 

“Dünyadan çıkarken üzerinde bulunduğun ahdi hatırla ki, o ahd şuna 
tanıklık etmektir: Allah'tan başka tapınılacak bir tanrı yoktur ve 
Muhammed, O'nun elçisidir. Cennet gerçekten vardır. Cehennem de 
gerçekten vardır. Kıyamet gelecektir. Geleceğinden şüphe yoktur. Allah, 
kabirlerdekileri diriltecektir. Ve Rab olarak Allah'ı, din olarak İslâm”ı, 
Peygamber olarak Muhammed (s.a.v.)i, rehber olarak Kur'an'ı, kıble 
olarak Kâ'be'yi, kardeş olarak da mü'minleri seçip benimsedim.” 
Definden sonraki bu telkin Şafii ve Hanbelilere göre müstehabtır. 
Maâlikilerle Hanefilerin buna ilişkin görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Hanefiler dediler ki: Definden sonra telkin okumak ne emredilir, ne de 
yasaklanır. Zahir rivayet, yasaklanmasını gerektirmektedir. 

Malikıler dediler ki: Defin esnasında ve definden sonra telkin 
mekruhtur. Telkin, ancak ölüm anında mendub olur. 


Ölmek üzere olan kişinin bulunduğu yere ailesinden ve arkadaşlarından 
en güzel olanın girmesi, hem kendisi ve hem de orada hazır bulunanlar 
için duâ edilmesi mendub olur. Hayızlı, nifaslı, cünüb kimseleri ve oyun 
âletleri gibi meleklerin hoşlanmadıkları şeyleri yanından uzaklaştırmak 
mendubtur. Yanına güzel kokuların konulması da mendubtur. 
Yanıbaşında Yâsin Süresini okumak müstehabtır. Zirâ haberde vârid 
olmuştur ki: 

“Yanıbaşında Yasin süresi okunan hiçbir mü'min yoktur ki ölürken suya 
kanmış olarak ölmesin; kabre konulurken suya kanmış olarak 
konulmasın; kıyamet günü haşredilirken de suya kanmış olarak haş- 


redilmesin”. Bunu Ebu Dâvüd rivayet etmiştir. Mâlikiler dışındaki diğer 
mezhebler bu hükümde ittifak etmişlerdir. 


Mâlikiler: Ölüm anındaki kişinin yanında Kur'an okumanın mekruh 
olduğu görüşünü tercih etmişlerdir. Çünkü bu Selef-i Sâlihin tarafından 
yapılmış bir iş değildir. Bazı Mâlikilerse ölüm anındaki kimsenin 
yanında Yâsin okumanın müstehab olduğunu söylemişlerdir. 

Hanefiler dediler ki: Ölünün yanında yıkamadan önce Kur'an okumak, 
okuyanın yanında olması hâlinde mekruh olur, uzağında olması hâlinde 
mekruh olmaz. Yakınında okunduğu takdirde, eğer ölünün vücüdunun 
tümü temiz bir elbiseyle örtülü olursa, mekruh olmaz. Birinci durumdaki 
mekruhluk, ölürken sesin yükselmesi hâlinde sözkonusu olur. 


Ölüm döşeğindeki insanın rahatsız olmaması için Yâsin Süresini okuyan 

kişinin, sessiz okuması gerekir. Vefatından sonra yanında hiçbir şey 

okunamayacağı hususunda ittifak vardır. Ölüm döşeğindeki insanın, 

Allah hakkında iyi zanda bulunması mendubtur. Bu meyânda Rasülullah 

(s.a.v.) şöyle buyurmuşlardır: 

“Sizden hiçbir kimse yoktur ki, ölürken Allah hakkında iyi zanda 
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bulunsun da Allah orjk merhamet edip günâhını affetmesin” 
Buhâri ve Müslim'de kayıtlı kudsi bir hadiste yüce Allah şu müjdeyi 
vermektedir: 
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“Ben kulumun benim hakkımdaki zannının yanındayım.” 
Ölmek üzere olan kimseyi, yanında bulunan bir kimsenin Allah hakkında 
iyi zanda bulunmaya sevketmesi mendubtur. 

Ölen kimsenin gözlerini yummak ve yuman kişinin de şu duayı okuması 
sünnettir: 

“Allah'ın adıyla ve Rasülullah'ın milleti üzerine! Allah'ım onu afvet ve 
doğru yolu bulmuş kimseler içinde onun derecesini yücelt. Bundan sonra 
da onu kurtuluşa erenlerin peşisıra giden biri kıl. Bizi ve onu afvet. Ey 
âlemlerin Rabbi! Onun kabrini geniş kıl. Onun için orasını nurlandır.” 
Bu duayı, Ebu Seleme'nin gözünü yumarken Peygamber Efendimizin 
okuduğu rivayet edilmektedir. 

Gözleri bağlamanın sünnet olduğu hususunda ittifak vardır. Yalnız 
Mâlikiler, bunun sünnet değil mendub olduğunu söylemişlerdir. Aynı 
zamanda Mâlikilere göre gözleri yumarken okunan duâ da sünnet ol- 
mayıp mendubtur. Şâfiiler ise, gözleri bağlama esnasında duâ olarak 


“Bismillahi ve alâ milleti Rasülillâh” demekle yetinmek gerektiğini ileri 
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sürmüşlerdir. 
Ölüyü Yıkamadan Önce Yapılacak İşler 


Bir kimse öldüğünde çenelerini, çene altıyla başın üst tarafına sarılıp 
düğümlenen geniş bir sargıyla bağlamak mendub olur. Mafsalları rıfk ile 
yumuşatılarak gevşetilir. Yerden kaldırılır. Vefat ederken üzerinde 
bulunan elbiseleri çıkarıldıktan sonra gözlerden uzak tutmak için, bir 
elbiseyle üstü örtülür. Ancak Mâlikiler bu görüşte olmayıp bazı tafsilâtta 
bulunmuşlardır. 


Malikiler dediler ki: İnsanın, ruhunu teslim ettiğinde üzerinde bulunan 
elbiselerin üzerinden çıkarılması konusunda iki görüş vardır: 

1. Bir görüşe göre elbisesi çıkarılır, ama yalnızca gömleği bırakılır. 

2. Bir görüşe göre de, elbiseleri çıkarılmaz ve ek olarak üzerine 
bedeninin tamamını, gözlere görünmeyecek şekilde kapatan bir elbise ör- 
tülür. 


Techiz işini ölüm gerçekleşinceye kadar bekletmek vâcibtir. Ölüm 
gerçekleştikten sonra da techiz ve defin işleri hızlandırılmalıdır. Halkın 
cenaze merasimine katılması için, sokaklarda çağrıda bulunma şeklinde 
de olsa, ölüm haberini ilân etmek müstehabtır. Yalnız bu ilânı yaparken 
ölüyü methetmede aşırılığa gidilmemelidir. Meselâ “Allah'a muhtaç 
falan oğlu fakir falan vefat etti, cenaze merasimine koşun” diyerek ilânda 
bulunulabilir. Hanbeliler dışındaki diğer mezhebler bu hükümde ittifak 
etmişlerdir. Hanbeliler, “ilân her ne kadar mübahsa da, ilân esnasında 
sesi yükseltmek mekruhtur” demişlerdir. Bu görüşe Mâlikiler de 
muvafakat etmişlerdir. Bu iki mezhebin uygun gördüğü ilân şekli, 
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zamanımızda gazete ve benzeri vasıtalarla yapılan ilândır. 
Cenaze Yıkamanın Hükmü 


Cenazeyi yıkamak farz-ı kifâyedir. Bunu toplumdaki bazı kimselerin 
yıkaması halinde, diğerlerinin üzerinden bu yükümlülük düşer. Farz olan, 
bedeninin tümünü kapsayacak şekilde bir kere yıkamaktır. Bu yıkamayı 
tek sayıda kalmak üzere tekrarlamaksa sünnettir. Mâlikiler dışındaki 


diğer mezhebler bu hükümde ittifak etmişlerdir. Mâlikiler derler ki: Tek 
sayıda kalmak kaydıyla, yıkamayı bir defadan fazla yapmak, sünnet 
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değil, mendubtur 2 
Cenazeyi Yıkamanın Şartları 


Cenaze yıkamada aranan bazı şartlar vardır. Şöyle ki: 

1. Yıkanacak cenaze müslüman biri olmalıdır. Ölen bir kâfiri yıkamak 
farz değil, aksine haramdır. Bu hususta ittifak vardır. Yalnız Şâfiiler 
bunun haram olmadığını, çünkü cenazeyi yıkamanın ibâdet maksadıyla 
değil, temizlik maksadıyla yapıldığını söylemişlerdir. 

2. Ölü, düşük bir çocuk olmamalıdır. Düşük çocuğu yıkamak farz 
değildir. Mezheblerin buna ilişkin detaylı görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Şafiiler dediler ki: Gebelik süresinin tamamlanmasından önce -ki bu 
süre altı ay ve iki lâhzadır- ya gelen düşüğün canlı olduğu bilinir. Bu 
takdirde yıkanması, büyük kimselerinki gibi farz olur. Ya da canlı olduğu 
bilinmez. Bu takdirde eğer vücudunda hiçbir eksiklik yoksa yıkanması 
farz olur. Ama üzerine namaz kılınmaz. Yaratılışı tam olarak oluşmamış, 
yani eksik doğmuşsa, yıkanması da farz olmaz. Gebelik süresinin 
tamamlanmasından sonra gelen düşük, ölü de olsa yıkanması farz olur. 
Her halükârda kendisine isim verilmesi sünnettir. Tabii kendisine 
ölmeden önce ruh verilmiş olması şarttır. 

Hanefiler dediler ki: Düşük, sesi duyulmak veya hareketi görülmekle 
canlı olarak inerken tam olarak (anasının rahminden) çıkmış olmasa bile 
yıkanması vâcib olur. Bu durum, gebelik süresinin tamamlanmasından 
önce de olsa, sonra da olsa hüküm aynı olur. Eğer bu düşük ölü olarak 
inerse ve yaratılışı da tam olarak oluşmuş ise, yıkanması yine vâcib olur. 
Yaratılışının tamamı değil de bir kısmı oluşmuş ise, bilinen şekilde 
yıkanmayıp sadece üzerine su dökülerek bir beze sarılır. Her halükârda 
kendisine bir isim verilir. Çünkü bu da kıyamet gününde haşrolunacaktır. 
Hanbeliler dediler ki: Düşük, anasının karnında tam dört ay kaldıktan 
sonra inerse, yıkanması vâcib olur. Bundan önce inerse yıkanması vâcib 
olmaz. 

Malikiler dediler ki: Eğer düşükte, bağırma ve bir miktar süt emme gibi 
hayat belirtileri görülür, tecrübeli kişiler de onun için, “böyle bir durum 


ancak canlılarda olur” derlerse, düşüğün yıkanması vâcib olur. Aksi 
takdirde yıkanması mekruhtur. 


3. Az da olsa, cenazenin cesedinin bir kısmı mevcüd olmalıdır. Şâfiilerle 
Hanbeliler bu görüştedirler. Hanefilerle Mâlikiler buna muhalefet ederek 
aykırı görüş beyânında bulunmuşlardır. 


Hanefiler dediler ki: Ölünün, vücüdunun yarıdan çoğu veya yarısıyla 
birlikte başının mevcüd olması hâlinde, yıkanması farz olur. Aksi 
takdirde farz olmaz. 

Malikiler dediler ki: Ölünün başla birlikte olsa dahi vücüdunun üçte 
birinin bulunması hâlinde yıkanması farz olur. Bu miktarın bulunmaması 
hâlinde yıkanması ise mekruhtur. 


4. İlây-ı kelimetultah (Allah'ın dinini yüceltmek) uğruna şehid düşmüş 
biri olmamalıdır. Rasülullah (s.a.v.) Uhud savaşında şehid düşenler için 
şöyle buyurmuştu: 

“Onları yıkamayın, zirâ (onların vücüdlarındaki her yara veya kan, 
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kıyamet gününde misk kokacaktır.” 
üzerlerine namaz kılmamıştır. 

Suyun bulunmaması hâlinde veya yanarak ölmüş olup da suyla yıkandığı 
ve bedeni ovulduğu, ya da sadece su döküp ovmaksızın yıkamakla bile 
cesedinin parçalanmasından korkulması hâlinde teyemmüm ettirmek de 
yıkama yerine geçerli olur. Ama ovmaksızın, sadece su dökmekle 
yıkandığında cesedi parçalanmayacaksa, bu takdirde yıkama, ölünün 
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1 
üzerine sadece su dökerek ve ovulmadan yapılır 228 


Bunu söyledikten sonra 


Ölünün Avret Yerlerine Bakmak Ve Ellemek Erkeklerin Kadınlar 
Veya Kadınların Erkekleri Yıkaması 


Ölünün avret yerlerini örtmek vâcibtir. Yıkayanın ve diğerlerinin oralara 
bakmakları ve ellemeleri helâl olmaz. Yıkayanın, ölünün muhaffef ve 
muğallez avret yerlerini yıkamak için eline bir bez sarması vâcibtir. 
Diğer taraflarını çıplak elle yıkamak sahihtir. Bu hükümde görüş birliği 
vardır. Yalnız Hanbeliler, ölünün avret yerleri dışındaki taraflarını 
yıkamak için de ele bez sarılmasının mendub olduğunu söylemişlerdir. 
Hanefilerin sahih bir kavline göre, ölünün hafif avret kısımlarını ellemek 


haram değildir. Ama yine de buraların örtülüp ellenmemesi istenen bir 
husustur. 

Karı-kocalar dışında, bir erkeğin ölü bir kadını veya bir kadının ölü bir 
erkeği yıkaması helâl olmaz. Eşlerden birinin ölü olan eşini yıkaması 
caizdir. Ancak kadın, rici talâkla da olsa, boşanmış ise bu takdirde 
eşlerden birinin ölü olan eşini yıkaması helâl olmaz. Mâlikilerle Şâfiiler 
bu hükümde görüşbirliği etmişlerdir. Hanefilerie Hanbelilerin buna 
ilişkin görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Hanefiler dediler ki: Kadın öldüğünde, nikâh bağı sona erdiği ve 
kocasına nisbetle yabancı bir kadın hâline geldiği için, kocası tarafından 
yıkanması caiz olmaz. Ama koca ölürse karısı, iddet içinde bulundu- 
gundan dolayı onu yıkayabilir. Bu durumda kadının eşliği, kocanın vefa- 
tından önce ric'i talâkla boşanmış olsa bile, kendisi hakkında henüz de- 
vam etmektedir. Ama bain talakla boşanmış ise, iddet içinde bulunsa bile 
ölü kocasını yıkayamaz. 

Hanbeliler dediler ki: Ric'i talakla boşanmış olan kadın, vefat eden 
kocasını yıkayabilir. Bain talakla boşanmışsa yıkayamaz. 

Bir kadın erkekler arasında ölür de beraberinde kocası veya başka bir 
kadın bulunmaz veya ailesinden uzaktaki bir yolculukta olmaları gibi bir 
nedenden dolayı başka bir kadını getirmeleri mümkün olmazsa, bu 
kadının nasıl yıkanacağı hususunda mezheblerin detaylı görüşleri 
aşağıda sunulmuştur. 


Malikiler dediler ki: Kadın öldüğünde, beraberinde kocası veya 
herhangi bir kadın bulunmaz ve sadece mahremi olan bir erkek (oğlu, 
kardeşi, babası gibi) bulunursa, bunların yıkaması vâcib olur. Ancak yı- 
karken, vücüduna çıplak olarak değmemesi için, eline kalın bir bez sar- 
ması, kendisiyle cenazenin arasına bir perde asması ve gözlerini de 
yumarak elini perde arasından cenazeye uzatması gerekir. 

Şayet bir kadın ölür de beraberinde sadece yabancı erkekler bulunursa, 
bunlardan birinin ona sadece bileklerine kadar teyemmüm ettirmesi 
gerekir. Teyemmümde meshi dirseklere kadar uzatmaması icâb eder. 
Kadınlar arasında ölen bir erkeğin, eğer eşi bu kadınlar arasında bu- 
lunuyorsa, yıkamayı o yapar. Öbür kadınlar yapamaz. Eğer bu kadınlar 
arasında eşi değil de mahremi olan (annesi, kızı, teyzesi gibi) bir kadın 
bulunuyorsa yıkamayı o kadın yapar ve çıplak olarak vücüduna temas 
etmemesi için de eline bir bez sarması vâcib olur. Bu durumda cenazenin 


sadece avret yerlerini örtmesi vâcib olur. Eğer bu kadınlar arasında mah- 
remi de yoksa kadınlardan biri ona teyemmüm ettirir. Teyemmümde 
mes-hi, dirseklerine kadar uzatır. 

Hanefiler dediler ki: Bir kadın ölür, beraberinde kendisini yıkayacak 
kadınlar bulunmaz da mahremi olan bir erkek bulunursa, bü erkek ona 
teyemmüm ettirir. Teyemmümde meshi dirseklerine kadar uzatır. Ama 
beraberinde sadece yabancı bir erkek bulunursa, bu erkek kendi eline bir 
bez sararak dirseklerine kadar teyemmüm ettirir. Kollarını görmemek 
için de gözlerini yumar. Koca da yabancı erkek gibidir. Ancak o vefat 
eden hanımına teyemmüm ettirirken kollarını görmemek için gözlerini 
yummakla yükümlü tutulmaz. Ölen kadının yaşlı ve genç olması 
belirtilen bu hükümler açısından aynı hükme tâbidir. 

Bir erkek kadınlar arasında ölür, beraberinde hanımı veya bir erkek 
bulunmaz da, henüz şehvetli olma çağma ulaşmamış bir kadın bulunursa, 
diğer kadınlar ona yıkamayı öğretirler, böylece o da yıkar. Eğer kadınlar 
arasında şehvet çağma ulaşmamış bir kadın bulunmazsa, bu takdirde av- 
retini görmemek için gözlerini yumarak dirseklerine kadar teyemmüm 
ettirirler. Bu anlatılan hükümlere muhalefet edilerek ölü yıkanacak olursa 
günaha girilmiş olmakla birlikte yıkama sahih olur. 

Şafiiler dediler ki: Bir kadın, aralarında eşinin veya mahreminin 
bulunmadığı bir erkek topluluğu arasında ölürse, yabancı erkeklerden bi- 
ri, ona dirseklerine kadar teyemmüm ettirir. Bunu yaparken avret yerleri- 
ni görmemek için de gözlerini yumar ve eliyle avret yerlerine dokunmaz. 
Ama aralarında mahremi olan bir erkek olur da kocası bulunmazsa, onu 
bu erkeğin yıkaması vâcib olur. Kocası bulunursa o, mahremi olan erke- 
ge tercih edilir. 

Bir erkek, aralarında eşinin veya mahremi olan bir kadının bulunmadığı 
kadınlar arasında ölürse, yabancısı olan kadınlardan biri, eline direkt 
temasa engel bir şey sararak ona teyemmüm ettirir. Avret yerlerini gör- 
memek için de gözlerini yumar. Eğer aralarında karısı varsa, eline bir şey 
sarmadan bile olsa onun yıkaması vâcib olur. Eğer o sırada eşi bulunmaz 
da kızı, kızkardeşi ve annesi gibi mahremi olan bir kadın bulunursa, 
bunların yıkamaları vâcib olur. Varsa karısı, mahremlerine tercih edilir. 
Hanbeliler dediler ki: Bir kadın, içlerinde eşinin bulunmadığı erkekler 
arasında ölürse, yabancı erkeklerden biri, eline bir şey sararak ona 
teyemmüm ettirir. Bir erkek, içlerinde eşinin bulunmadığı kadınlar 
arasında ölürse, yabancı kadınlardan biri, eline bir şey sararak ona te- 
yemmüm ettirir. Eline bir şey sarmaksizın teyemmüm ettirmesi haram 


olur. Ancak teyemmüm ettiren kadın mahremi ise, sargısız da olsa te- 
yemmüm ettirebilir. 


Küçük bir erkek çocuğu öldüğünde kadınların, küçük bir kız çocuğu 
öldüğünde de erkeklerin onu yıkaması caiz olur. Anılan küçük erkek ve 
kız çocuğun yaş hadleriyle ilgili olarak mezheblerin detaylı görüşleri 
“Namaz dışında setr-i avret” bahsinde anlatılmıştır. 

Ölen erseliklerin yıkanması konusunda da mezheberin değişik görüşleri 
vardır. Bu görüşler aşağıda, her mezhebe göre ayrı ayrı belirtilmiştir. 


Malikiler dediler ki: İster kendi malından, ister Beytü'i-Mâl'den ve 
isterse müslümanların malından olsun, erseliği yıkamak için bir câriye 
bulmak mümkün olursa, onu câriye yıkar, câriye bulunmadığı takdirde 
Ölüye teyemmüm ettirilir, Cariyeden başkası onu yıkayamaz. 
Hanefiler dediler ki: Mükellef ve mürahik (henüz baliğ olmamış) 
erseliklerin ölüsü, ne erkek ne de kadınlar tarafından yıkanamaz. Bunlar 
da erkek veya kadın bir cenazeyi yıkayamazlar. Ancak bunlar ölüye 
elbise üzerinden teyemmüm ettirebilirler. 
Hanbeliler dediler ki: Yedi yaşındaki veya daha büyük yaştaki bir 
erselik öldüğünde, eğer bir cariyesi varsa, cariyesi tarafından yıkanır. 
Cariyesi yoksa ele direkt teması engelleyen bir şey sararak teyemmüm 
ettirmek gerekir. Kadına nisbetle, erkeğin teyemmüm ettirmesi daha uy- 
gun olur. 
Şafiiler dediler ki: Çocukluk devresini geride bırakmış olan erseliği, 
mahreminin bulunmaması durumunda, yabancı erkek ve kadınların 
yıkamaları ve yıkarken de gözlerini yumup ellerine bir şey sarmaları vâ- 
cib olur. Vücüdu kaplayacak şekildeki bir yıkayışla yetinmek vâcibtir. 
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Çocukluk çağındaki erselik ise diğer çocukların hükmüne tâbidir. 
Cenaze Yıkamanın Mendubları 


Cenaze yıkamakla ilgili olarak bazı mendub hususlar vardır ki, bunları şu 
şekilde sıralayabiliriz: 

1. Yıkamayı üçlemek: Cenazeyi her yıkayışta, ileride açıklanacak olan 
yıkayışın, ölünün vücudunun her tarafını kaplaması mendubtur. Bu 
yıkayışlardan ilki farz, bundan sonraki iki yıkayış ise mendubtur. Bu 
hususta ittifak vardır. Yalnız Hanefiler farz olan yıkayıştan sonraki iki 


yıkayışın mendub değil, sünnet olduğunu söylemektedirler. Mendubla 
sünneti birbirinden ayrı görmeyen Şâfiilerle Hanbeliler de bu hükümde 
Hanefilere muvafık sayılırlar. 

Cenaze, cesedinin her tarafını kapsayacak şekilde üç yıkanışla yıkanıp 
temizlendikten sonra, yıkayışı fazlalaştırmak mekruh olur. Yıkayışı 
bundan az sayıda yapmak, cesed temizlenmiş olsa bile mekruhtur. Bunda 
itifak vardır. Ama cesed, her tarafı kapsayan üç yıkayışla te- 
mizlenmezse, yıkama sayısını temizleninceye kadar sınırsız olarak art- 
tırmak ve sayıları tekle sona erdirmek mendub olur. Sözgelimi cesed dört 
yıkayışla temizlenirse, sayıyı tekle sona erdirmiş olmak için beşinci bir 
kez daha yıkanır. Hanefilerle Şâfiiler bu hükümde ittifak etmişlerdir. 
Mâlikilerle Hanbelilerin buna ilişkin görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Hanbeliler dediler ki: Cenaze, her tarafını kaplayacak üç yıkayışla 
temizlenmediği takdirde, yıkayış sayısını yediye çıkarmak vâcib olur. 
Yedi yıkayışla da temizlenmezse, en uygun olanı, yıkamaya 
temizleninceye kadar devam etmektir. Ama yıkamaları tek sayıyla sona 
erdirmek mendub olur. 

Malikiler dediler ki: Eğer cenaze üç yıkayışla temizlenmezse dördüncü 
kez yıkanır. Birinci yıkamanın suyuna hiçbir şey katılmayıp saf olarak 
kullanılmalıdır. Müteâkib yıkamaların suyuna sabun ve benzeri şeyler 
katılır. Yıkama sayısının tekte kalması için dörtten sonra beşinci kez 
yıkanır. Eğer beş yıkamayla temizlenmezse altıncı kez yıkanır ve bi- 
rincisi dışındaki her yıkamada temizleyici malzeme kullanılır. Altıncı yı- 
kayıştan sonra yıkama sayısının tekte kalması için yedinci kez yıkanır. 
Yine de temizlenmezse sekizinci kez yıkanır. (Yıkama sayısı tek olmasa 
da) dokuzuncu kez yıkanmaz. Bu sayılan durumların hepsinde son yıka- 
ma suyuna koku katılır. Ama ilk yıkama, saf suyla yapılır. 


2. Yıkama suyuna koku ve benzeri şeyler katmak: Cenaze yıkamakla 
ilgili mendubların ikincisi, son yıkama suyuna kâfur ve benzeri kokular 
katmaktır. Kâfur katmak daha iyi olur. Son su dışındaki sulara gelince, 
bunlara köknar yaprağı ve sabun gibi temizleyici maddeler katmak 
mendub olur. Bu kokular, eğer ölü hac için ihramlı değilse yıkama 
suyuna katılır. İhramlı ise katılmaz. Çünkü sağ olan ihramlının da 
yıkama suyuna bunlar katılmaz. Hanbelilerle Şâfiiler bu hüküm üzerinde 
itifak etmişlerdir. Mâlikilerle Hanefilerin buna ilişkin görüşleri ise 
aşağıya alınmıştır. 


Hanefi ve Malikiler dediler ki: İhramda bulunsun bulunmasın, ölünün 
yıkama suyuna koku katmak mendub olur. Çünkü o artık mükellef 
olmaktan çıkmıştır. Ölümle, ihramdan da çıkmıştır. Bu nedenle, sağken 
ihramlılık hâlinin tersine, öldükten sonra başı örtülmektedir. Ancak 
Mâlikiler derler ki: Birinci yıkama saf su ile yapılmalıdır. Çünkü Mâliki 
mezhebine göre sabun ve benzeri şeyler, karıştıkları suyu temiz olmaktan 
çıkırırlar. Nitekim bu husus, sular bahsinde de anlatılmıştır. 


3. Yıkama suyunu ısıtmak: Şiddetli soğuk gibi sakıncalı bir durum 
olmadıkça veya kirleri (ancak sıcak suyla) giderebilme gibi bir sebep 
bulunmadıkça cenazeyi soğuk suyla yıkamak daha faziletlidir. Han- 
belilerle Şâfiiler bunda müttefiktirler. Mâlikiler, suyun sıcak veya soğuk 
olmasının hiçbir farkı olmadığını söylerler. Hanefilerse her halükârda 
sıcak suyu kullanmak1 daha faziletli olur demişlerdir. 

4. Ölünün başına ve sakalına koku sürmek: Yıkama işi bittikten sonra, 
ölünün başına ve sakalına safran dışındaki diğer kokulardan sürmek 
mendubtur. Ayrıca alın, burun, eller, ayaklar ve dizler gibi secde 
organlarının; gözlerin, kulakların üzerine ve koltuk altlarına kokular 
koymak da mendubtur. Bu kokunun kâfur olması daha faziletlidir. Bütün 
bunlar, bir kimsenin ihram içindeyken ölmemiş olması durumunda 
mendub olurlar. Aksi takdirde bu kokulan kullanmak doğru olmaz. Bü- 
tün bu anlatılanlarda irfifak vardır. Ancak Mâlikiler derler ki: Ölünün 
başına ve sakalına koku sürmek mendub değildir. 

5. Ölü kimsenin yanında buhur tüttürmek, mezheblerin tafsilâtına göre 
mendubtur. 


Mâlikiler; ölünün yanında buhur tüttürmenin mendub olmadığını 
söylemişlerdir. 

Hanefiler dediler ki: Buhur tüttürme üç yerde mendub olur: 

1. Ruhun teslimi anında. Ölüm gerçekleştikten sonra cenaze, kanepe 
veya teneşir gibi yüksek bir yere konulur. Konulmadan önce de burası üç 
veya beş kez buhurla tütsülenir. Bu tütsüleme, buhurdanlığın kanepe 
veya teneşir etrafında üç, beş veya yedi kez döndürülmesiyle yapılır. 
Bundan fazla sayıda yapılmaması gerekir. Tütsüleme yapıldıktan sonra, 
cenaze bunun üzerine konur. 


2. Cenazenin yıkanması esnasında. Bu sırada da buhurdanlık, teneşirin 
etrafında bilinen şekilde döndürülür. 

3. Kefenleme esnasında. Bu sırada da buhur tüttürmek mendubtur. 
Hanbeliler dediler ki: Yıkama yerinde yıkama işi tamamlanıncaya 
kadar buhur tüttürülür. 

Şafiiler dediler ki: Cenazenin, ruhunu teslim etmesinden itibaren, 
namazı kılınıncaya dek etrafında buhur tüttürmek mendubtur. 


6. Ölünün avret mahallini örten çamaşırı dışındaki diğer bütün elbiseleri 
üzerinden çıkarılmalıdır. Şâfiiler dışındaki diğer mezhebler bunda görüş 
birliği etmişlerdir. 


Şafiiler dediler ki: Cenazeyi, suyun alta gitmesini engellemeyen ince 
bir gömlek içinde yıkamak mendubutur. Yıkayan kimse, elini bu 
gömleğin geniş yeninin içine sokabilirse ne alâ. Aksi takdirde yenlerini 
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Yıkamadan Önce Cenazeye Abdest Aldırılır mı? 


Yıkamadan önce cenazeye, tıpkı cünüb kişinin yıkanmadan önce aldığı 
abdest gibi bir abdest aldırılır. Ancak bu abdesti aldırırken mazmaza ve 
istinşak yaptırılmaz. Bunu yapmak hem zor, hem de kamına su gitmesine 
sebep olur. İçine su girdiği takdirde de çabucak bozulması kuvvetle 
muhtemel olur. Ancak yıkayıcının başparmağıyla işaret parmağına bir 
bez sarması; bu bezi ıslatarak ölünün dişlerine, diş etlerine ve burun 
deliklerine sürmesi müstehab olur. Bu da mazmaza ve istinşak yerine 
geçer. Hanefilerle Hanbeliler bu hususta görüş birliği etmişlerdir. 
Mâlikilerle Şâfiilerin buna ilişkin görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Mâliki ve Şafiiler dediler ki: Cenazeye abdest aldırırken mazmaza ve 
istinşak yaptırılır. Dişlerini ve burun deliklerini ıslak bezle meshetmek 
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müstehabtır. Fakat bu, mazmaza ve istinşak yerine geçmez. 


Yıkayanda Bulunması Mendub Olan Nitelikler 


Cenazeyi yıkayan kimsenin, yıkamayı tam olarak yapması, ölüde 
gördüğü kötü halleri gizlemesi ve iyi halleri açıklaması için güvenilir bir 
kimse olması mendubtur. Ölünün yüzünün parlak ve mütebessim 
olduğunu ve kendisinden güzel kokular geldiğini görürse, bunu başka- 
larına anlatması müstehab olur. Ölüden hoşa gitmeyen pis bir kokunun 
geldiğini, yüzünün asık ve ters olduğunu görürse, bunu başkalarına 
anlatması caiz olmaz. Yıkama işini bitirdikten sonra, kefeni ıslanmasın 


(130) 


diye iyice kurulaması da mendubtur. 
Ölüye Yapılması Mekruh Olan İşler 


Ölünün saç ve sakalını taramak mekruhtur. Yalnız Şâfiiler, şayet saç ve 
sakalı keçeieşrriişse taranmasının sünnet aksi takdirde mekruh olacağını 
söylemişlerdir. Tırmak, saç ve bıyığını kesmek, koltuk altı ve kasık 
tüylerini gidermek de mekruhtur. Aslında yapılması istenilen, üzerindeki 
bütün şeylerin kendisiyle birlikte defnedilmesidir. Bu sayılanlardan bazı 
şeyler vücüdundan düşerse bunları kefenine koyarak onunla birlikte 
defnetmek gerekir. Hanefilerle Şâfiiler bu hükümde ittifak etmişlerdir. 
Mâlikilerle Hanbelilerin bu husustaki görüşleri ise aşağıya alınmıştır. 


Hanbeliler dediler ki: Ölen kişi ihramhyken ölmüşse, uzayan 
bıyıklarını kısaltmak ve tırnaklarını kesmek, koltukaltı kıllarını almak 
sünnettir. Ama bu kılları aldıktan sonra kefenin içine koymak gerekir. 
Başını tıraş etmekse haramdır. Çünkü bu, süslenmek veya ibadet 
amacıyla yapılan bir iştir. Kasık kıllarını almaya gelince, bu mekruh 
değü haramdır. Çünkü bu işi yaparken avret yerine bakma ve dokunma 
durumu meydana gelecektir. 

Malikiler dediler ki: Saçı için sağlığı sırasında yapılması mutlak haram 
olan işler, ölümünde de haram olur. Meselâ sakal ve bıyığın hayattayken 
tıraş edilmesi haram olduğuna göre, ölüm hâlinde de bunu yapmak 
haram olur. Ama hayattayken yapılması caiz olan işler, ölümü hâlinde 
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Yıkandıktan Sonra Cenazeden Pislik Çıkması 


Yıkama tamamlandıktan sonra cenazeden pislik çıkması ve bunun da 
bedenine veya kefenine bulaşması halinde, bu pisliği gidermek gerekir. 


Ama yıkama tekrarlanmaz. Mâlikilerle Şâfiiler bu görüştedirler. 
Hanbelilerie Hanefilerin buna ilişkin görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Hanefiler dediler ki: Ölüden, bedenine veya kefenine isabet eden bir 
necaset çıkmasının bir sakıncası olmaz. Ancak bu, kefenlemeden önce 
meydana gelmişse, sadece temizlik maksadıyla giderilmelidir. Bu 
necaseti gidermek, üzerine kılınacak namazın sahih olması için şart 
değildir. Necasetin çıkması kefenlemeden sonra olmuşsa yıkanmaz. 
Çünkü yıkanmasında zorluk ve sıkıntı vardır. Ama ölüye, kendisinden 
kaynaklanmayan bir necaset bulaşırsa, meselâ necis bir kefene konulmuş 
olursa bu, namazın sıhhatine engel olur. 

Hanbeliler dediler ki: Ölüden, yıkama işleminden sonra bir necaset 
çıkarsa bunu gidermek ve yıkama sayısını yediye kadar tekrarlamak 
vacib olur. Bundan sonra da necaset çıkarsa yıkama yenilenmez. Sadece 
çıkan necaset yıkanarak giderilir. Bu söylenenler, necasetin kefenlenme- 
den önce çıkmasıyla ilgilidir. Kefenlenmeden sonra bu gibi haller 
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vukübulursa, yıkama geçerli olup iade edilmesi gerekmez. 
Cenaze Nasıl Yıkanır? 


Cenazenin ne şekilde yıkanacağı hususunda mezheblerin detaylı 
görüşleri aşağıda verilmiştir. 


Hanefiler dediler ki: Yıkama sırasında cenaze, teneşir gibi yüksekçe bir 
yere konulur. Sonra yıkama yapılırken buhurdanlık, teneşirin etrafında 
üç, beş veya yedi defa döndürülerek tütsü yapılır. Avret yerini örten 
çamaşırı dışındaki diğer elbiseleri üzerinden çıkarılır. Yıkayıcı ve 
yardımcısından başka kimselerin yıkama yerinde, cenazenin yanında bu- 
lunmamaları rnendub olur. Bundan sonra yıkayıcı eline bir bez sarar. 
Eliyle su alıp ölünün ön ve arka avret organlarını yıkayarak istincâ yaptı- 
rır. Bunun peşisıra abdest aldırır. Abdeste de yüzünden başlar. Abdeste 
elden başlamak, hayatta olan insanlara mahsustur. Çünkü abdestlerini 
kendileri alan sag kimseler, (önce) ellerini temizlemek ihtiyacındadırlar. 
Ama ölünün durumu böyle değildir ve ona, abdestini başkaları aldırmak- 
tadır. Ölüye, abdest aldırırken mazmaza ve istinşak yaptırılmaz. Çünkü 
dişlerinin ve burun deliklerinin bez parçasıyla temizlenmesi mazmaza ve 
istinşak yerine geçmektedir. Bundan sonra başı ve çenesi, buralarda saç 


veya tüyler varsa, sabun ve benzeri temizleyici şeylerle yıkanır. Ama bu- 
ralarda saç ve tüyler yoksa bu şekilde yıkanmazlar. Daha sonra ölü, sağ 
tarafından yıkanmaya başlanması için sol tarafına yatırılır. Sağ, tarafına 
baştan ayağa doğru üç kez su dökülür ki, su alt tarafı da tamamen kap- 
lasın. Sırtını yıkamak için yüzüstü yatırılması caiz olmaz. Su her tarafını 
kaplasın diye yan tarafından hareket ettirilir. Bu birinci yıkayıştır. Bu 
yıkayışta su, vücüdunun her tarafını kaplarsa farz-ı kifâye yerine gelmiş 
olur. Sünnetin yerine gelmesi için, buna iki yıkayış daha eklenmelidir. 
Bunun için de cenaze, ikinci yıkayışta sağ tarafına yatırılır. Önceki yıka- 
yışta olduğu gibi, sol tarafı üzerine üç kez su dökülür. Bundan sonra 
yıkayıcı onu oturtarak kendine dayar, karnını yumuşakça meshederek dı- 
şarı çıkan pislikleri yıkar. Üçüncü yıkayış için de, sol tarafına yatırarak 
önceki yıkayışlarda olduğu gibi üzerine su dökerek yıkar. İlk iki yıkayış, 
köknar yaprağı ve sabun gibi temizleyicilerle birlikte sıcak suyla yapılır. 
Üçüncü yıkayış, kâfurla birlikte suyla yapılır. Bundan sonra kurulanarak 
üzerine koku konulur. 

Bütün bu anlatılanlar, yıkamanın sahih olması için şart değildir. Niyet de, 
muhakkak surette bilindiğine göre, farz-ı kifâyeyi yerine getirmiş olmak 
için şart değildir. Niyet, sadece farz-i kifâyeyi yerine getirme sevabını 
kazanmak için şarttır. 

Malikiler dediler ki: Cenazenin, yıkanırken öncelikle yüksekçe bir yere 
konulması, sonra da avret yerini örten çamaşırı dışındaki diğer 
elbiselerin çıkarılması gerekir. İster muğallez, ister muhaffef olsun avret 
yerini örten çamaşırın ölünün üzerinde bırakılması vâcibtir. Elbiseleri çı- 
karıldıktan sonra, ölünün elleri üç kez yıkanır. Yıkamadan sonra çıkma- 
sın diye içeriden çıkması muhtemel pisliklerin çıkması için, kamı hafifçe 
sıkılır. Bundan sonra yıkayıcı, eline kaim bir bez sararak üzerlerine su 
dökme esnasında ön ve arka çıkış deliklerini yıkar. Bedenindeki pislikleri 
de yıkadıktan sonra mazmaza ve istinşak yaptırın. Mazmaza ve 
istinşaktan sonra başını yavaşça göğsüne çevirir, bir bezle dişlerini ve 
burnun içini mesheder, abdestini tamamlatır. Bu abdesti aldırırken her 
organı üçer kez yıkar. Sonra da niyet etmeksizin başının üstüne üç kez su 
döker. Çünkü cenaze yıkamada niyet meşru değildir. Sonra da ön ve 
arkasıyla birlikte sağ tarafını, bundan sonra da sol tarafını yıkar. Böylece 
yıkama tamamlanmış olur. Bu birinci yıkayıştır. Bunun saf suyla 
yapılması gerekir ve farz olan yıkama, bu şekilde yerine gelmiş olur. 
Bunun peşisıra, temizlik gayesiyle ikinci ve üçüncü kez yıkamak 
mendub olur. Birinci yıkayıştan sonraki iki yıkamanın ilki sabun ve 


benzeri şeylerle yapılmalıdır. Cesedi sabunla ovaladıktan sonra üzerine 
su dökülmelidir. Sonuncu yıkama suyuna ise, koku katılmalıdır. Kâfur, 
diğer kokulara nisbetle daha faziletlidir. Cenaze kirlerden arınmış olursa, 
artık bu üç yıkayıştan fazla yıkamaya gidilmemelidir. Ama daha fazla bir 
yıkayışa gerek görülürse, dördüncü kez yıkamalıdır. Gerektiği takdirde 
yıkama sayısı sekize kadar çıkarılabilir. Yıkama tamamlandıktan sonra 
bedenini mendub olarak kurulamak; duyu organlarına, alın, el ve ayaklar 
gibi secde organlarına ve vücüdunun çukur yerlerine koku koymalıdır ve 
koku damlatılmış pamuk parçalarını ön ve arka çıkış deliklerine 
yerleştirilmelidir. 

Şafiiler dediler ki: Cenazeyi yıkama sırasında yüksekçe bir yere 
koymak mendubtur. Bu sırada ölünün yanında yıkayıcıyla yardımcısın- 
dan başkası bulunmamalı ve suyun alta geçmesine engel olmayan ince 
bir gömlek içinde yıkanmalıdır. Yıkayıcı elini, ölünün üzerindeki gömle- 
gin geniş yenlerinden içeri sokabilirse sokmalı, aksi takdirde iki tarafın- 
dan yırtmalıdır. Eğer böyle bir gömleği yoksa avret yerlerini (başka 
şeyle) örtmek vâcib olur. 

Yıkama yerine konulmasından itibaren cenazenin yüzünü örtmek 
müstehabtır. Havanın soğuk ve bedenin kirli olmaması halinde, soğuk ve 
güzel bir suyla yıkanmalıdır. Aksi takdirde suyu azıcık ısıtmak gerekir. 
Bu hazırlıklar yapıldıktan sonra yıkayıcı onu, yavaşça teneşirin üzerine 
oturtur. Sağ elini ölünün omuzuna, baş parmağını ense çukuruna koyar. 
Sırtını da kendi sağ dizine dayayarak sol eliyle karnını mesheder. 
Karnındaki fazlalıkları çıkarmak için bu mesih işlemini yüklenerek 
birkaç kez tekrarlar. Yıkama yerinde etrafa koku saçan bir buhurdanlık 
bulunması men-dub olur. Kokusunun dışarıya yayılmaması için ölünün 
üzerine fazlaca su dökülür. Bundan sonra sırtüstü yatırılır. Yıkayıcı, sol 
eline bir bez sararak ön ve arka avret yerlerini yıkar. Yıkayınca da 
elindeki bezi çıkarıp atar. Eğer Ölüden çıkan pislik eline bulaşmışsa elini 
sabunlu suyla yıkar. Bundan sonra yine Sol elinin işaret parmağına bez 
sararak bununla dişlerini ve burun deliklerini mesheder. Ağzı necis 
olmamışsa ağzını açmasına gerek yoktur. Ama necis olmuşsa, 
temizlemek için dişlerini açmalıdır. Bundan sonra da, hayattaki 
kimselerin abdestleri gibi mazmazah ve istinşaklı bir abdest aldırır. 
Mütemed olan görüşe göre yıkayıcının, “bu ölüye abdest aldırmaya niyet 
ettim” diyerek niyet etmesi vâcibtir. Yıkama için niyet etmekse sünnettir. 
Bundan sonra üzerlerinde ister saç ve tüy bulunsun, isterse bulunmasın, 
baş ve çenesi kökner yaprağı ve sabun gibi bir temizleyiciyle 


yıkanmalıdır. Eğer saç ve sakalı birbirine karışmışsa ve ihramlı değilse, 
bunlar iri dişli bir tarakla taranır. Kılların dökülmemesi için de taramanın 
yavaş yapılması gerekir. Bütün bunlara rağmen birşeyler düşerse, o 
zaman kefenin içine konulur. Sonra sırtüstü uzanmış vaziyette sağ yüzü 
cihetinden, boyundan ayağa kadar yıkanır. Bundan sonra da aynı şekilde 
sol tarafı yıkanır. Bunun peşisıra sol yanına çevrilerek sağ tarafı ense- 
sırt-ayak yönünde yıkanır. Bunun ardından sağ yanma çevrilerek sol 
tarafı aynı şekilde yıkanır ve her yıkayışta sabun ile benzeri şeylerden 
yararlanılır. Saygınlığından ötürü, ölüyü yüzüstü yatırmak haramdır. 
Üzerinde kalan sabun ve benzeri şeylerin kalıntılarını gidermek için, 
baştan ayağa doğru üzerine su dökülür. En sonunda üzerine saf su 
dökülür. Vasfını değiştirmeyecek kadar az miktardaki kâfuru suya 
katmak da mendub olur. Bu, ölünün ihramlı biri olmaması hâlinde 
sözkonusudur. 

Bu üç yıkayış bir yıkayış sayılır. Çünkü son yıkayıştan öncekilerde su, 
(temizleyici malzeme ve koku nedeniyle) vasfını değiştirdiğinden Ötürü 
yıkayış olarak hesaba katılmaz. Sadece son yıkayıştaki su, vasfını değiş- 
tirmediğinden dolayı, yıkayış olarak hesaba katılır ve yıkamanın 
vâcibliği onunla düşer. Bu nedenle yıkama niyeti, öncekilerde değil, 
fakat son yıkayışta yapılır. Bu yıkayışla yetinilirse farz-ı kifâye yerine 
gelmiş olur. Ancak önceki şekliyle, ikinci ve üçüncü bir defa yıkamak 
sünnet olur ve böylece yıkamaların sayısı dokuzu bulmuş olur. Ama bu 
tekrar, baş ve çene dışındaki yerlerin yıkanması şeklinde olur. Bunların 
yıkamalarını tekrar etmekse mendubtur. 

Hanbeliler dediler ki: Cenaze yıkanmaya başlandığında, önce de 
belirtildiği gibi, avret yerlerini örtmek vâcib olur. Bundan sonra üze- 
rindeki elbiseleri çıkarmak mendubtur. Hafif, ince ve yenleri geniş bir 
gömlek içinde yıkanması caiz olur. Ölüyü gözlerden uzak tutmak sünnet- 
tir. Tavanlı bir yerde veya çadırda yıkanmalıdır. Eğer zor değilse, yıka- 
manın başlangıcında oturmaya yakın vaziyette başını azıcık kaldırmalı, 
sonra içinden çıkması muhtemel olan pisliklerin çıkması için karnını ya- 
vaşça sıkmalıdır. Ölü, eğer hâmile bir kadınsa, kamı sıkılmaz. Bundan 
başka ölülerin karnını yıkarken, çıkan şeyin kokusunun dışa yayılmadan 
hemen gitmesini sağlamak amacıyla üzerine bolca su dökmelidir. Pis ko- 
kulan gidermesi için, yıkama yerinde buhurdanlık bulundurmalıdır. Yı- 
kama başlarken, ele sarılan sert bir bezle ön veya arka avret mahallerin- 
den birini yıkamalı, sonra bu bezi atıp yeni bir bezle de diğerini 
yıkamalıdır. Avret organları dışındaki diğer taraflarını da bezsiz ellemek 


müstehabtır. Elbiselerini çıkarıp avret yerlerini örttükten, ön ve arka 
organlarını belirtilen şekilde yıkadıktan sonra yıkayıcı, ölüyü yıkamaya 
niyet etmelidir. Bu niyet yıkamanın sıhhat şartıdır. Yapılmadığı takdirde 
yıkama sahih olmaz. Niyetten sonra yıkayıcı “Bismillah” demeli, bu 
besmeleyi ne eksiltmeli, ne de fazlalaştırmahdır. Sonra da ellerini yıkar, 
bedenindeki necasetleri giderir. Bunun peşi sıra yıkayıcı işaret ve 
başparmağına sert bir bez sararak suyla ıslatır. Bununla ölünün dişlerini 
ve burun deliklerini meshederek temizler. Dişlerini ve burun deliklerini 
bezle temizlemek müs-tehabtır. İlk yıkamada ölüye abdest aldırmak 
sünnettir. Tıpkı abdestsiz kişinin aldığı abdest gibi olan bu abdesti 
aldırırken, mazmaza ve istinşak yaptırılmaz. Abdestten sonra ölünün başı 
ve sakalı, sadece köknar yaprağının kaymağı ve benzeri bir 
temizleyiciyle yıkanır. Vücüdunun geri kalan kısmı da köknar yaprağı ve 
benzeri şeylerle yıkanır. Bu yaprak ve benzeri temizleyiciler her 
yıkamada kullanılır. Müteakiben sağ tarafı baştan ayağa yıkanır. 
Yıkamaya boğazın yan kısmından başlanır. Bundan sonra sağ eh 
omuzlarına kadar, sonra omuzu, sonra göğsünün sağ tarafı, sonra da 
baldın ve ayaklarına kadar bacakları yıkanır. Bundan sonra aynı şekilde 
sol tarafı yıkanır. Her iki yanını yıkamakla beraber, yıkayıcı onu, yan 
tarafına çevirir, sağ yanını kaldırarak sırtını, kaba etlerini ve baldırlarını 
yıkar. Cenazeyi yüzüstü yatırmak doğru olmaz. Bundan sonra da aynı 
şekilde sol tarafını yıkar. En sonunda da, saf suyu bütün bedeninin 
üzerine döker. Böylece ilk yıkayış tamamlanmış olur ki, bununla yetin- 
mek caizdir. Ama yıkamayı tek olarak aynı şekilde üçlemek sünnettir. 
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Kefenleme 


Cenazeyi kefenlemek, müslümanlar üzerine farz-ı kifâyedir. Müs- 
lümanlardan bazılarının bu işi yapmalarıyla, diğerleri de yükümlülükten 
kurtulurlar. Cenaze kadın olsun, erkek olsun, kefenin en az miktarı 
bedeninin tamamını kaplayacak kadar olanıdır. Kefenin bundan az öl- 
çüde olması, müslümanlann farz-ı kifâyeyi yerine getirmiş olmaları için 
yeterli olmaz. Kefenin, rehine bırakılmış eşya gibi, içinde başkalarının 
hakkı bulunmayan, ölüye ait özel maldan sağlanması vâcibtir. Eğer 
kendisinin şahsına ait malı yoksa sağlığındayken geçimini sağlamakla 
yükümlü olanların malından sağlanır. Ölen, bir kadınsa, geriye mal bı- 


rakmış olsa bile, kefeni mâli durumu müsait olan kocası tarafından temin 
edilmelidir. 


Mâliki ve Hanbeliler dediler ki: Koca hanımına, fakir olsa bile, kefen 
temin etmek mecburiyetinde değildir. 


Ölen kişinin kendine ait malı olmaz, bunun yanında hayattayken 
geçimini sağlamakla yükümlü olanların da kefeni alacak paraları 
olmazsa, kefen beytü'l-mâlden karşılanır. Tabii eğer müslümanların 
beytü'l-mâlı varsa ve kefen için buradan para almak mümkünse... Aksi 
takdirde kefeni sağlamakla, durumu müsait olan İslâm cemaati yükümlü 
olur. Cenazeyi mezarlığa taşıma, defnetme ve benzeri teçhizat masrafı, 
kefenle ilgili olarak sunulan bu tafsilâtın aynısına tâbidir. 

Kefenin türü ve niteliği hususunda mezheblerin detaylı görüşleri aşağıda 
sunulmuştur. 


Şafiiler dediler ki: Ölüyü, sadece sağlığındayken giymesinin caiz 
olduğu şeylerle kefenlemek caiz olur. Erkek ve erseliklerin ipek ve 
safranlı elbiselerle kefenlenmesi, başka kumaşların mevcüd olması 
hâlinde caiz olmaz. Aksi takdirde zaruret nedeniyle caiz olur. Yine erkek 
ve erselik ölülerin aspur boyasıyla boyanmış bezle kefenlenmeleri de 
caiz olmaz. Ama çocuk, deli ve kadın ölülerin ipekli, aspurla boyanmış, 
altın ve gümüşle sırmalanmış kumaşlarla kefenlenmeleri mekruh 
olmakla birlikte caizdir. Efdâl olan, kefenin beyaz renkli ve yıkanmış 
eski bezden hazırlanmasıdır. Bu bulunmazsa, helâl olan başka bir 
kumaşla kefenlenmelidir. Böyle bir şey de bulunmayıp yalnızca ipek, 
deri, ot, yoğrulmuş kına ve çamur bulunursa kefen olarak ipek deriye, 
deri ota, ot yoğurulmuş kınaya, bu kına da çamura tercih edilir. Kefenin 
temiz olması da vâcibtir. Temiz kefen bulmaya muktedir olunmasına 
rağmen, ipek de olsa, necâsetli bir kumaşla kefenlemek caiz olmaz. Eğer 
necâsetli olandan başka bir kefen bulunmazsa, üzerine çıplak olarak 
namaz kılınır, sonra da necâsetli kefene konularak defnedilir. 

Kefende pahalıya gitmek, yani pahalı olan kefeni almak mekruhtur. 
Hayattaki kimselerin sağken kendileri için kefen hazırlayıp saklamaları 
da mekruhtur. Yalnız; bu kefen, sâlih kimselerin eserinden ise caiz olur. 
Kefen üzerine Kur'an-ı Kerim'den bir şeyler yazmak, kefende aspur ve 
benzeri, beyaz renk dışında boyalar bulundurmak mekruhtur. Erkek ve 
kadınlar için kefen, üç elbiseden ibarettir. Bu elbiselerden herbiri, 


Ölünün vücüdunun her tarafını kaplamalıdır. Yalnız ihram içinde vefat 
eden kişinin başı ve yüzü örtülmez. Bu sayıdaki kefenlemenin, ölünün 
kendi terekesinden kefenlenmesi ve bütün terekesi gidecek kadar borçlu 
olmaması, tek elbiseyle kefenlenmeyi vasiyet etmemesi hâlinde yapılır. 
Aksi takdirde bedeninin tümünü -ihrâmlılar müstesna- kaplayacak 
şekilde tek parçayla kefenlenir. Başkasının Veberrüda bulunması hâlinde 
daha fazlasıyla kefenlemek câiz olur. Beyt'ül-mâlin veya ölüleri 
kefenlemek için kurulan vakfın kefeni ile kefenleme durumunda, tek 
parçadan fazla kefen kullanmak haram olur. Meğerki vakıf kurucusu, tek 
parçadan fazlasıyla kefenlemeyi şart koşmuş olsun. Bu takdirde onun 
şartına uyularak iki veya üç elbiseyle kefenlenir. Kefenlemede yukarıda 
belirtilen üç elbiseye, altta giydirmek üzere gömlek, başa sarılmak üzere 
de sarık ilâve etmek caizdir. Ama en faziletlisi ve en mükemmeli, anılan 
üç elbiseyle yetinmektir. Kefen sayısına gömlek ve sarığı ilâve etmek, 
vârisler arasında hakkını noksan alan veya kısıtlı biri bulunmadığı 
takdirde caiz olmaz. Aksi halde haram olur. Kadınlara gelince, bunların 
kefenlerinin en mükemmeli beş parça olmasıdır: 

1. İzâr (etek), 

2. Kamis (gömlek), 

3. Himar (başörtüsü), 

4. 5. İki adet lifâfe (bütün vücüdu örten örtü). 

Kefenlemenin şekline gelince bu şöyle olur: 

Lifâfenin en güzeli ve en genişi yere serilir. Üzerine hanut (bir çeşit 
koku) ve benzeri kâfur gibi nesneler konur. Bunun üzerine ikinci lifâfe 
serilir. Aynı şekilde hanut konur. Varsa üçüncü lifâfe de bunun üzerine 
serilir. Sonra ölü yavaşça ve sırtüstü bunun üzerine yatırılır. Elleri göğsü- 
nün üzerine getirilerek, sağ eli sol elinin üzerine konur veyahut da yan 
taraflarına salınır. Bunun ardından, atılmış ve hanut kokusu sürülmüş bir 
pamuğu araya koyduktan sonra, kaba etleri bir bez parçasıyla bağlanır. 
Öyle ki bez parçası, içine girdirmeksizin mak”ad deliğine ulaştırılmalıdır. 
Bu bez parçası da, çocukların altını bağlarken kullanılan biçimde, iki 
taraftan yarılmahdır. 

Bundan sonra lifâfeler birer birer, ölünün sol tarafındaki ucu, sağ 
tarafındaki ucun üzerine gelecek şekilde veya bunun tersi şeklinde 
sarılırlar. Boydan artan kısımlar ölünün baş ve ayaklan ucunda bağlanır. 
Mezarlığa götürürken yolda açılmaması için ihramlıyken ölenler 
dışındaki diğer ölülerin lifâfeleri bağlanır. Sıkıntı ve musibetleri 
genişliğe çevirmesi umudu ve uğuru ile defnederken bu bağlar çözülür. 


İhramdayken ölen kişinin kefenine, vücüduna ve yıkama suyuna koku 
katılmaz. Meselâ dikişli elbiseler gibi, ihramdayken giyilmesi haram 
olan eşya ile kefenlenmesi de caiz değildir. 

Hanefiler dediler ki: Kefenlerin en beğenileni, yeni olsun, eski olsun, 
beyaz renkli giysilerden yapılanıdır. Erkeklerin hayattayken giymeleri 
mubah olan giysilerin, ölümlerinden sonra kefenlenmelerinde kulla- 
nılmaları da mubah olur. Hayattayken giymeleri mubah olmayan giysile- 
ri, ölümlerinden sonra kefenlenmelerinde kullanılmaları mubah olmaz. 
İpek, aspur ve safran boyasıyla boyalı ve benzeri kefenleri erkekler için 
kullanmak mekruhtur. Ancak başka kefenin bulunmaması hâlinde bunları 
kullanmak mekruh olmaz. Kadınların bu gibi şeylerle kefenlenmeleri ise 
caizdir. Erkek kefenlenirken, bayramda, bayram yerine giderken, üzerine 
giydiği elbiseler nazar-ı itibâra alınır. Kadın kefenlenirken de, anne- 
babasıni ziyarete giderken giydiği elbiseler nazar-ı itibâra alınır. 

Kefen; “sünnet”, “kifâye” ve “zaruret” kefeni olmak üzere üç kısma 
ayrılır. Bunlardan herbiri ya kadınlar için, ya da erkekler için sözkonusu 
olur. 

Erkek ve kadınlar için sünnet kefeni, izâr, kamis ve lifâfeden ibarettir. 
Kamis, boyun kökünden ayaklara kadar olan gömlektir. İzâr'sa tepeden 
ayaklara kadar olan giysidir. Lifâfe de aynı şekildeki örtüdür. Kadınlarda, 
bu sayılan parçalara “hımar” denilen başörtüsü eklenir ki, bununla 
ölünün yüzü örtülür. Göğüslerini bağlayan bir bez parçası da buna 
eklenir. Gömleğe ne yan, ne de alt taraflarında yırtmaçlar yapılır. Lifâfe 
alt ve üstü bağlanabilmesi ve ölünün hiçbir yerinin görünmemesi için 
boydan biraz fazla yapılır. Açılmasından korkulduğu takdirde, kefenin 
kumaşından bir parça ile bel kısmı bağlanır. 

Kifayet miktarı olan kefene gelince, bu kefende izâr ve lifâfe ile yetinilir. 
Kadınlardaysa buna hımar ve göğüs bağlama bezi eklenir. Bu kadarıyla 
yetinmekte kerahet yoktur. 

Zaruret kefeni”'ne gelince bu, avret yerini örtecek kadar dahi olsa, zaruret 
hâlinde bulunan kefendir. Şayet bu kadarı da bulunmazsa, varsa üzerine 
yıkanarak boya otu konur ve namazı da definden sonra kabri üzerine 
kılınır. Kadının saç örgüleri varsa, bunlar izârla kamis arasına ve 
göğüsleri üzerine konur. Daha önce de söylenildiği gibi kefeni 
buhurlamak mendubtur. 

Şunu da kaydedelim ki, ölünün malı az, vârisleri de çok ise veya borçlu 
ise kifayet kefeni ile yetinmek gerekir. Kefenleme keyfiyetine gelince, 
önce lifâfe yere serilir, Üzerine izâr serilir, Bundan sonra cenaze, izârın 


üstüne konularak gömleği giydirilir. Bunu müteakiben izâr, sol ta- 
rafından üstüne örtülür. Sonra da izâr sağ tarafından üstüne örtülür. 
Kadının kefenlenmesine gelince; önce lifâfe ve sonra da izâr serilir. 
İzârın üstüne konulan cenazeye gömleği giydirilir. Saçları örülerek, bu 
örgüler gömlek üzerine ve göğüs kısmına konulur. Sonra da başörtüsü 
buraların üstüne örtülür. Bunun ardından izâr ve lifâfe sarılır. Kefenlerin 
ve ayakların üstü bezle bağlanır. 

Malikiler dediler ki: Kadın ve erkekler için kefeni birden fazla sayıda 
düzenlemek mendubtur. En faziletlisi, erkeğin beş parça İle kefen- 
lenmesidir. Bu parçalar şu sayacağımız kısımlardan meydana gelir: 

1. Yenli gömlek, 

2. İzâr, 

3. Sarık. Bu sarığın bir zir'â uzunluğunda bir ucu olmalı ve bu uç ölünün 
yüzü üzerine getirilmelidir. 

4. 5. İki lifâfe. 

Kadınlar için en faziletlisi, onların yedi parça ile kefenlenmeleridir. Bu 
parçalar şunlardır: 

1. İzâr, 

2. Gömlek, 

3. Başörtüsü, 

4. Dört adet lifâfe. 

Erkek ve kadın ölüler için bundan fazla sayıda kefen kullanmak caiz 
olmaz. Ancak koruma bağı müstesnadır. Bu bağ, ön ve arka pislik yerle- 
rinden herhangi bir şey çıkmaması için, buralara yerleştirilen pamuğun 
üzerine bağlanan bir bezdir. Kefenin beyaz renkli olması mendubtur. Saf- 
ran veya alaçehre (Yemen'de yetişen sarı boya veren bir bitki) ile boyalı 
kefenleri kullanmak caizdir. Aspur veya yeşil boya ile boyanan safran ve 
alaçehre dışındaki boyalarla boyanan kefenleri kullanmak ise mekruhtur. 
Yine ipekten ve ibrişimden yapılan kefenleri kullanmak da mekruhtur. 
Tabil bütün bu saydıklarımız başka kefenin bulunması hâlinde mekruh 
olurlar. Aksi takdirde hiçbir mekruhluk sözkonusu olmaz. Cenazenin, 
eskimiş olsa bile sağlığında Cuma namazı için giymiş olduğu elbise ile 
kefenlenmesi vâcibtir. Cuma için giymiş olduğu elbise üzerinde vârisler 
çekişirler de bazısı bu elbiseyle kefenlenmesini, bazısı da başka şeyle 
kefenlenmesini isterlerse, bu takdirde birinci grubun lehine karar verilir. 
Kefenin buhurlanması mendubtur. Her lifâfenin içine; ağız, burun, göz, 
kulak ve pislik deliklerine konan pamuğa koku sürmek mendubtur. Ko- 


kuların en faziletlisi kâfurdur. Kadının saçlarım örüp arka tarafına sal- 
mak da faziletlidir. 

Hanbeliler: Kefenin, vâcib ve sünnet olmak üzere iki çeşit olduğunu 
söylemişlerdir. Vâcib olan; erkek olsun, kadın veya erselik olsun, ölünün 
tüm vücüdunu örtecek olan kefendir. Bu kefenin, ölünün sağh-gındayken 
Cuma ve bayramlarda giydiği elbise olması vâcibtir. Meğerki bu 
elbiseden daha azıyla kefenlenmeyi vasiyet etmiş olsun. O zaman 
vasiyetine göre hareket edilir. Vasiyet etmiş olsa bile, Cuma ve 
bayramlarda giydiği giysilerden daha üstün elbiselerle kefenlenmesi 
mekruh olur. Sünnet kefene gelince bu, ölüye göre değişir. Eğer erkek 
ise, pamuktan yapılmış üç adet beyaz lifâfe ile kefenlenmelidir. Bundan 
fazlasını yapmak ve sarık takmak mekruhtur. 

Kefenleme şekline gelince, bu şöyle yapılır: Lifâfeler, birbiri üstüne yere 
serilir. Sonra ağaç ve benzeri bir şeyle buhurlanarak cenaze üzerine 
konur. Dıştaki lifâfenin, diğer iki lifâfeden daha güzel olması sünnettir. 
Aralarına hanut (koku karışımı) konulmalı, sonra da hanutlanmış bir pa- 
muk parçası kaba etleri arasına yerleştirilmelidir. Bu pamuğun üstü de, 
şalvar gibi iki tarafı yarık bir bezle bağlanmalıdır. Ölünün her tarafına 
koku sürmek sünnettir. Bundan sonra üstteki lifâfenin sağ üst tarafı, ölü- 
nün Sol tarafı üzerine, sol ucu da ölünün sağ tarafı üzerine getirilir. İkinci 
ve üçüncü lifâfeler de böyle yapılır. Lifâfelerin boyundan artan kısmı 
ölünün başı üzerinde bağlanır. Defnederken de bu bağlar çözülür. Baliğ 
olan kadın ve erseliklere gelince; bunların, pamuktan yapılmış beyaz 
renkli beş parça kumaşla kefenlenmeleri sünnettir. Bu beş parça da 
şunlardan ibarettir: 

1. İzâr, 

2. Gömlek, 

3. Başörtüsü, 

4. 5. İki adet lifâfe. 

Kefenleme keyfiyeti ise şöyledir: Lifâfeler erkeğin lifâfeleri gibi yere 
serilip buhurlanır. Başörtüsü başa konur. izâr, ortaya konur. Gömlek 
giydirilir. Erkek çocuğun tek giysiyle, kız çocuğununsa bir gömlek ve iki 
lifâfeyle kefenlenmesi sünnettir. Kıldan ve yünden yapılmış, aspur ve 
safranla boyanmış olan veya vücüd hatlarını belirtecek kadar ince olan 
kefenleri kullanmak mekruhtur. Alt tarafı gösterecek kadar şeffaf olan 
kefenleri kullanmak yeterli olmaz. Kadın için olsa dahi deri ve ipekten 
mamul veya altın-gümüşle sirmalanmiş kefenleri kullanmak haramdır. 


Ancak başka kefen bulunmadığı takdirde bunları kullanmak caiz olur. 
(134) 


CENAZE NAMAZI 
Hükmü 


Cenaze namazı farz-ı kifâyedir. Bir kişi bile olsa, bu namazı toplumun 
bir kısmı kıldığı takdirde, diğerleri yükümlülükten kurtulur. Ama 
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sevabını da sadece kılan kişi mi 
Kılınış Şekli 


Burada cenaze namazının kılınış şeklini her mezhebe göre kısaca 
açıklamak; sonra da bu namazın rükün, şart, sünnet ve mendublarını 
anlatmak istiyoruz. Kılınış şekli aşağıya alınmıştır. 


Hanefiler dediler ki: Cenaze namazı şu şekilde kılınır: Namaz kılacak 
kişi, cenazenin göğüs hizasında durur; Allah'a ibâdet amacıyla cenaze 
namazının farzını edâ etmeye niyet eder; sonra ellerini kaldırarak iftitah 
tekbirini alır; “sübhâneke”yi okur; arkasından ellerini kaldırmaksızın 
tekbir alır ve Peygamber Efendimize salâtü selâm okur; sonra yine 
ellerini kaldırmaksızın tekbir alarak ölüye ve tüm müslümanlara duada 
bulunur... En faziletlisi, önce zikredilmiş duayı okumasıdır. Duadan son- 
ra ellerini kaldırmaksızın dördüncü tekbiri alır ve selâm verir. Sağa 
verdiği ilk selâmda, sağ tarafında bulunanlara; sola verdiği ikinci 
selâmda sol tarafında bulunanlara selâm vermeye niyet eder. Her iki 
selâmda da, ölüye selâm vermeye niyet etmez. Tekbir dışındaki diğer 
şeyleri gizlice okur. Malikiler dediler ki: Cenaze namazı şu şekilde 
kılınır: Namaz kılan kişi, eğer cenaze erkekse tam orta kısmının 
hizasında durur. Cenaze kadınsa, omuz kısmının hizasında durur. Sonra 
namazda hazır bulunanların müslüman cenazeleri için namaz kılmaya 
niyet eder. Ellerini tıpkı diğer namazlarda olduğu gibi kaldırarak iftitah 
tekbiri alır. Önce bildirilen iftitah duasını okur, sonra ellerini 
kaldırmaksızm ikinci tekbiri alıp duâ okur. Bunun arkasından yine 
ellerini kaldırmaksızm üçüncü tekbiri alarak duâ okur. Bundan sonra 
yine ellerini kaldırmaksızın dördüncü tekbiri alarak duada bulunur ve 


sadece tek selâm verir. İmama tâbi olarak kılmakta olsa bile, diğer 
namazlarda da anlatıldığı gibi, bu tek selâmı verirken, bununla namazdan 
çıkmaya niyet eder. Bu namazın bütün sözleri gizlice okunur. Ancak 
imam, kendisine tâbi olanların duyabilmesi için tekbirlerle selâmı sesli 
olarak telâffuz eder. Her duanın, Allah'a hamd ve Peygamber 
Efendimize salâtü selâmla başlatılması daha uygun olacağı mülâhaza 
edilmektedir. 

Şafiiler dediler ki: Cenaze namazı şu şekilde kılınır: Namaz kılan kişi 
imam olsun, münferid olsun, cenaze eğer erkekse baş hizasında, kadın 
veya erselik ise kuyruk sokumu hizasında durmalıdır. Sonra; “Allah 
rızâsı için farz-ı kifâye olarak, burada hazır bulunanların müslüman 
ölüleri için dört tekbirli (cenaze) namazını kılmaya niyet ettim”* diyerek 
kalbiyle de niyet etmelidir. 

Sonra iftitah tekbiri almalıdır. Cemaatte bulunanlar da imama uymaya 
niyet etmelidir. Sonra “eüzu” çekerek iftitah duasını okumaksızın 
Fatiha'yı okumalı, Fâtiha'nın ardısıra zamm-ı süre okumamalıdır. Bun- 
dan sonra ikinci tekbiri alarak şu salât duasını okumalıdır: 

Bundan sonra üçüncü tekbiri alarak ölü için, âhiretle ilgili herhangi bir 
duayı okumalıdır. Tabii en faziletlisi, önce bildirilen duayı okumaktır. 
Bundan sonra dördücü tekbiri alıp şu duayı okumalıdır: 

“Allah'ım! Bizi onun sevabından mahrum kılma ve ondan sonra da bizi 
fitneye düşürme”. 

Bu duanın hemen arkasından da şu âyet-i kerimeyi okumalıdır: 

“Arşı yüklenen ve onun etrafında bulunan (melekler), Rablerini hamd ile 
tesbih ederler, O'na imân ederler ve mü'minler için (şöyle) mağfiret 
dilerler: “Rabbimiz! Senin rahmetin ve ilmin herşeyi kuşatmıştır. O 
halde tevbe edip senin yoluna uyanları mağfiret eyle. Onları cehennem 
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Bundan sonra da, sağında bulunanlara selâm vermeye niyet ederek ilk 
selâmı vermeli; ikinci selâmı verirken de solunda bulunanlara selâm 
vermeye niyet etmelidir. Her tekbir alışta ellerini kaldırıp tıpkı diğer na- 
mazlarda olduğu gibi göğsünün altına bağlamahdır. 

Hanbeliler dediler ki: Cenaze namazı şu şekilde kılınır: Cenaze erkek 
ise namaz kılan kişi, göğsü hizasında durmalıdır. Cenaze kadın ise, 
namaz kılan kişi, onun tam ortası hizasında durmalıdır. Sonra da orada 
hazır bulunan cemâatin müslüman ölüleri veya orada karşılarında duran 
ölü için namaz kılmaya niyet edip ellerini kaldırarak tıpkı diğer 


namazlardaki gibi iftitah tekbiri almalı, eüzu besmele çekerek Fatiha 
okumalıdır. Daha fazla birşey okumayıp ellerini kaldırarak ikinci tekbiri 
almalı; tıpkı son teşehhüddeymiş gibi Peygamber Efendimize salâtü 
selâmda bulunmalı, sonra yine ellerini kaldırarak üçüncü tekbiri alıp ölü 
için duâ etmelidir. Yine ellerini kaldırarak dördüncü tekbiri almalı, 
bundan sonra hiçbir şey okumayıp süküt hâlinde birazcık bekleyip tek 
selâm vererek namazı bitirmelidir. İkinci selâm verişinin bir sakıncası 
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olmaz. 
Cenaze Namazının Rükünleri 


Cenaze namazının kılınmış sayılabilmesi için tahakkuk etmesi gereken 
bazı rükünler vardır. Bu rükünlerden biri eksik kalınca namaz batıl olur 
ve iadesi gerekir. Bu rükünleri şöylece sıralayabiliriz: 

1. Niyet: Mâlikilerle Şâfiilere göre niyet, cenaze namazının bir rüknüdür. 
Hanefilerle (o Hanbelilerse bunun rükün değil, şart olduğunu 
söylemişlerdir. Her halükârda, diğer namazlarda olduğu gibi, cenaze 
namazında da niyet etmek zorunludur. Niyetin ne şekilde yapılacağı 
hususunda mezheblerin tafsilâtlı görüşleri aşağıda sunulmuştur. 


Hanefiler dediler ki: Bir kimsenin cenaze namazına içinden niyet 
etmesi yeterli olur. Bazıları da cenaze erkekse, “er kişi niyetine”, kadınsa 
“kadın kişi niyetine”, kız çocuksa “kız çocuğu niyetine”, erkek 
çocuğuysa “erkek çocuğu niyetine” diye niyet etmenin zorunlu olduğunu 
söylemişlerdir. Ama cenazeyi tanımayan kimseler “imamın üzerine na- 
maz kılmakta olduğu ölünün üzerine namaz kılmaya niyet ettim” 
demelidir. Çünkü namazın sebepi ölüdür. Öyleyse sebepin niteliğini 
belirlemek gerekir. İhtiyata uygun olan en kuvvetli görüş budur. Diğer 
bazıları da derler ki: Bu niyetle birlikte, ölü için duaya da niyet etmek 
icâbeder. 

Malikiler dediler ki: Ölü üzerine namaz kılmaya niyet etmek yeterlidir. 
Kadın mı, erkek mi olduğunu bilmemenin bir sakıncası olmaz. Öyle ki, 
cenazenin erkek olduğu kanısında olur da, sonra kadın olduğu anlaşılırsa, 
yine de bir sakıncası olmaz. Hanefüerin de görüş olarak ileri sürdükleri 
gibi, cenaze namazının farzlığına niyet etmek gerekli değildir. 

Şafiiler dediler ki: Cenaze namazına ve bunun farzhğını edâ etmeye 
niyet gereklidir. Bu farzlığm kifâye olduğunu açıkça belirtmemenin bir 


mahzuru yoktur. Hazırda duran ölünün erkek veya kadın olduğunu 
belirtmek şart değildir. Şayet belirtir de sonra belirttiği gibi olmadığı an- 
laşılırsa, kıldığı namaz sahih olmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Cenaze namazına şu şekilde niyet edilmelidir: 
“Hazırda bulunan bu meyyit (ölü) için namaz kılmaya niyet ettim”. Eğer 
ölüler birden fazla ise “hazırda bulunan bu mevta (ölüler) için namaz 
kılmaya niyet...” edilmelidir. 


2. Tekbirler: Bunlar iftitah tekbiriyle birlikte dört tanedirler. Ki, her biri 
bir rek'at karşılığındadırlar. Bunların rükün oldukları hususunda görüş 
birliği mevcüdtur. 

3. Kıyam: Cenaze namazının başından sonuna dek ayakta durmalıdır. 
Özürsüz olarak, oturarak kılan kişinin namazı sahih olmaz. Bunda da 
görüş birliği edilmiştir. 

4. Ölü için duâ: Duanın yeri ve niteliğine İlişkin olarak mezheblerin 
detaylı görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Malikiler dediler ki: Mütemed görüşe göre dördüncüsü de içinde olmak 
üzere her tekbirin ardından duada bulunmak vâcibtir. Duanın en azı: 
“Allah'ım onu bağışla” veya buna benzer bir duayı okumaktır. En güzeli, 
Ebu Hüreyre (r.a.)'nin duasını okumaktır. 

“Âlemlerin Rabbi Allah'a hamdolsun! Peygamberimiz Muhammed'e, 
O'nun tüm âline ve ashabına salâtü selâm olsun, Allah'ım! Senin kulun 
ve cariyenin oğlu olan bu kul, senden başka tanrı olmadığına, bir oldu- 
guna, ortağın olmadığına; Muhammed'in de senin kulun ve elçin olduğu- 
na tanıklık ederdi. Sen onu daha iyi bilirsin. Eğer iyi biri idiyse iyiliğini 
arttır. Eğer kötü idiyse kötülüklerini bağışla. Allah'ım! Bizi onun 
sevabından mahrum etme. Ondan sonra bizleri fitneye (kötü durumlara) 
düşürme” Cenaze eğer kadınsa, yine yukarıdaki duâ gibi hamd ve 
salâttan sonra şöyle başlayıp geriye kalan kelimeleri yerine göre 
müennes kalıbına çevirerek okur. 

Cenaze erkek çocuğuysa yine hamd ve salâttan sonra şunları okur: 


“Allah'ım! O senin kulundur ve kulunun oğludur. Onu sen yarattın... Sen 
rızıklandırdın... Sen öldürdün... Sen de dirilteceksin... Allah'ım! Onu, 
ebeveyni için önden giden bir selef, zahire ve sevâb kıl. Onunla 
terazilerini ağırlaştır. Onunla sevablarını artır. Ondan sora bizleri ve 
anne-babasını kötü durumlara düşürme. Allah'ım! Onu, İbrahim (a.s.Y'in 


kefaletinde mü'minlerin sâlih seleflerine kavuştur. Ona, evine karşılık 
daha hayırlı bir ev, ailesine karşılık daha hayırlı bir aile ver. Onu kabir 
sınavından ve cehennem azabından koru.” 
Eğer bir arada bulunan kadın ve erkek iki ölü üzerine namaz kılın- 
maktaysa ibareleri erkeğe göre, dolayısıyla da kelimeleri müennes değil, 
müzekker olarak okumak gerekir. Şöyle ki: 
Kadın ve erkek karışık ikiden fazla ölüler topluluğu üzerine namaz 
kılmmaktaysa, kelimeleri yine erkeklere göre, müzekker olarak telâffuz 
etmek gerekir. Şöyle ki: 

Eğer toplu haldeki kadın ölüler üzerine namaz kılınmaktaysa duayı 
şöyle okumalıdır: 
Mezkür duaları okuduktan sonra her ölü için dördüncü tekbirden sonra 
ek olarak şu dua okunmalıdır: 
“Allah'ım! Geçmişlerimizi, ölen hayırlı evlâtlarımızı, imân etmede 
bizden önce olanları afvet. Allah'ım! Bizden yaşattıklarını imân üzere 
hayatta bırak. Bizden vefat ettirdiklerini de İslâm üzere vefat ettir. 
Allah'ım! Müslüman erkekleri ve müslüman. kadınları afvet.” 
Bu duadan sonra da selâm verilmelidir. 
Hanefiler dediler ki: Duâ, üçüncü tekbirden sonra okunur. Belirli bir 
kalıptaki duayı okumak vâcib değildir. Kişiden istenen, âhiretle ilgili bir 
duayı okumaktır. Tabii ki en iyisi, Avf İbn Mâlik (r.a.Y'in rivayet ettiği 
hadis ile bizlere intikâl eden şu duayı okumaktır: 
“Allah'ım! Onu afvet. Ona merhamet et. Ona afiyet ver. Onun gü- 
nahlarından vazgeç. Onu ağırla. Girdiği yeri (mezarını) genişlet. Onu 
suyla, kar ve dolu ile yıka. Beyaz elbisenin kirlerden arınışı gibi, onu 
günahlardan arındır. Ona evinden daha hayırlı bir ev, ailesinden daha 
hayırlı bir aile, eşinden daha hayırlı bir eş ver. Onu kabir azabından ve 
cehennem azabından koru” 
Tabii bu kalıptaki duâ erkek ölüler için okunur. Kadm ölüler içinse 
müzekkerler müennese çevrilir. Meselâ, diye okumak gerekir. Çocuk 
ölüler içinse şu duâ okunmalıdır: 
“Allah'ım! Onu bizim için önden giden bir hazırlık, azık ve sevâb kıl. 
Allah'ım! Onu bizim için şefaatçi ve şefaat edilen kıl.” 
Namaz kılan kişi bu duayı iyice bilmiyorsa, dilediği bir başka duayı 
okuyabilir. 
Şafiiler dediler ki: Duanın, üçüncü tekbirden sonra ve hazırda bulunan 
ölü için hayır talebi şeklinde olması şarttır. Namaz kılmakta olan kişi, 
mü'minler için duâ eder de özellikle hazırdaki ölü için duâ etmezse bu, 


rüknün yerine gelmesi için yeterli olmaz. Ancak hazırdaki ölü çocuk ise, 
kendisi için duâ edilmese de sakıncası olmaz. Nitekim ebeveyni için de 
duâ etmek yeterli olur. Duâ ederken rahmet ve mağfiret gibi uhrevi 
isteklerde bulunulmalıdır. Ölü, bulüğa erip ölünceye kadar aynı halde ka- 
lan bir deli veya çocuk gibi mükellef biri olmasa bile kendisi için âhiretle 
ilgili dualarda bulunmalıdır. Duâ için belli kelime ve kalıplara bağlı kal- 
mak zorunluluğu yoktur. Vaktin uzaması nedeniyle cenazenin kokacağın- 
dan korkutmazsa, en faziletlisi şu aşağıdaki meşhur duayı okumaktır. 
Ama kokusunun değişeceğinden korkulursa duanın en azıyla yetinmek 
vacib olur. Meşhur duâ şudur: 

Ayrıca bundan önce şu duayı okumak da müstehabtır: 

Bu iki duadan önce de şu duayı okumak mendubtur: 

Duayı okuyan kimse, üzerine namaz kılmakta olduğu cenaze veya 
cenazelerin durumuna göre kelimeleri müzekker, müennes, tesniye ve 
cemi kalıplarına göre okumalıdır. Duayı okuyan kişi şahıs kelimesini 
kasde-derek duadaki kelimeleri müzekker olarak okuyabileceği gibi; 
cenaze kelimesini kastederek duadaki kelimeleri müennes olarak da 
okuyabilir. Ölü olan küçük çocuk için anılan duanın yerine şu duayı 
okuyabilir: 

Cenaze namazı kılmakta olan kişinin her tekbir alışta ellerini kaldırması 
sünnettir. 
Hanbeliler dediler ki: Duanın üçüncü tekbirden sonra yıpılması gerekir. 
Dördüncü tekbirden sonraya bırakmak da caiz olur. Diğer tekbirlerden 
sonra duâ okumak sahih değildir. Büyük yaşta ölenler için duanın en azı 
“Allah'ım! Onu afvet” veya benzeri bir duadır. Küçük yaşta ölenler için 
duanın en azı, 

“Allah'ım! onun vesilesiyle ebeveynini afvet” veya benzeri bir duadır. 
Sünnet olan ise bu hususta nakledilen şu duayı okumaktır: 

Bu duâ, erkek olsun kadın olsun büyükler içindir. Ancak Ölü kadınsa 
zamirler müennese Çevrilir, Ölü, deli olarak bulüğa erip, ölünceye dek 
aynı halde kalan kimse veya çocuksa, okunacak duada şunlar 
söylenmelidir: 

Bu duâ, nitelikleri belirtilen erkek ve kadın ölüler için okunur. Yalnız ölü 
kadın ise, zamirler müennese çevrilir. 


5. Dördüncü tekbirden sonra selâm: Üç mezheb imamına göre selâm 
rükündür. Hanefilerse bunun vâcib olduğunu söylemişlerdir. Nitekim 


Hanefilere göre selâm, diğer namazlarda da vâcibtir. Terkedil-mesi 
hâlinde namaz batıl olmaz. 

6. İkinci tekbirden sonra Peygamber Efendimize salâtü selâm getirmek: 
Bu, Şâfiilerle Hanbelilere göre rükündür. Hanefilerle Mâlikilerin buna 
ilişkin görüşleri aşağıda anlatılmıştır. 


Hanefiler dediler ki: İkinci tekbirden sonra Peygamber Efendimize 
salâtü selâm getirmek rükün değil, sünnettir. 

Malikiler dediler ki: Her tekbirden sonra, duaya başlamadan önce 
Peygamber Efendimize salâtü selâm getirmek mendubtur. 


7. Cenaze namazında Fâtiha'nın okunup okunmaması, rükün olup 
olmaması hususunda mezheblerin görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Hanefiler dediler ki: Cenaze namazında kıraat niyetiyle Fatiha okumak 
tahrimen mekruhtur. Duâ niyetiyle okumak ise caizdir. 

Şafiiler dediler ki: Cenaze namazında Fâtiha'nın okunması, rü- 
künlerden bindir. En faziletlisi, birinci tekbirden sonra okumaktır. Ama 
herhangi bir tekbirden sonra da okunabilir. Tekbirlerden herhangi birin- 
den sonra Fâtiha'ya başladığında tamamlanması icâbeder. Artık 
kesilmesi veya bir sonraki tekbirden sonraya ertelenmesi caiz olmaz. 
Başlandıktan sonra kesilir veya ertelenirse namaz batıl olur. Bu hususta 
mesbük ile diğerleri arasında hiçbir fark yoktur. 

Hanbeliler: Cenaze namazında Fâtiha'yı okumak namazın rü- 
künlerinden bindir. Birinci tekbirden sonra okunması da vâcibtir. 
Mâlikiler: Cenaze namazında Fatiha okumanın tenzihen mekruh 
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olduğunu söylemişlerdi.“ 
Cenaze Namazının Şartları 


Cenaze namazıyla ilgili şartları şu şekilde sıralayabiliriz: 

1. Cenaze müslüman olmalıdır: Kâfirin üzerine cenaze namazı kılmak 
haramdır. Haram oluşu da şu ilâhi buyruk nedeniyledir: 

“Münafıklardan ölen hiçbir kimse üzerine, hiçbir zaman namaz kılma. 


19) 
Kabri başında (gömülürken veya ziyaret için) durma.” 113) 


2. Cenaze hazırda bulunmalıdır: Gıyaben cenaze namazı kılmak caiz 
değildir. Peygamber (s.a.s.Yin, vefat eden Habeş Kralı Necaşi için 
gıyaben cenaze namazı kılması, ona mahsus bir davranıştır. Bu hususta 
Hanefiler ve Mâlikiler görüş birliği etmişlerdir. Hanbelilerle Şâfiiler ise 
buna muhalefet ederek aykırı görüş beyânında bulunmuşlardır. 


Hanbeliler dediler ki: Vefatı bir ay veya daha az bir süre önce 
vukubulan ölünün gıyabında cenaze namazı kılmak caiz olur demişlerdir. 
Şafiiler: Beldeden uzakta ölenler için gıyaben cenaze namazı kılmak 
kerâhetsiz olarak caiz olur demişlerdir. 


3. Cenaze temizlenmiş olmalıdır: Cenaze üzerine, yıkanmasından veya 
teyemmüm ettirilmesinden önce namaz kılmak caiz olmaz. Mezhebler bu 
hususta görüş birliği etmişlerdir. 

4. Cenaze, namaz kılacak cemaatin ön tarafında bulunmalıdır: Cemaatin 
arka tarafında bulunan cenazenin üzerine namaz kılmak caiz olmaz. Bu 
hususta Mâlikiler dışındaki diğer mezhebler görüş birliği etmişlerdir. 


Malikiler dediler ki: Vâcib olan, ölünün hazırda bulunmasıdır. 
Cemaatın, erkek ölünün orta, kadın ölünün ise omuz hizasında bulunma- 
sı gerekir. Cenazenin namaz kılan kişilerin ön tarafında bulunması 
mendubtur. 


5. Cenaze, namaz sırasında bir bineğin üzerinde, insanların ellerinde 
veya omuzlarında bulunmamalıdır: Hanefilerle Hanbeliler bu görüşte 
anlaşmışlardır. Mâlikilerle Şâfüllerin buna ilişkin görüşleri aşağıya 
alınmıştır. 


Şafii ve Malikiler: Binek üzerinde, insanların elleri veya omuzlan 
üzerinde bulunan cenaze için namaz kılmak caizdir demişlerdir. 


6. Cenaze, şehid olmamalıdır: Şehid'in yıkanması yasak olduğundan 
dolayı, üzerine namaz kılmak da haramdır. Üç mezheb bu hususta görüş 
birliği etmişlerdir. Hanefiler ise, “şehid yıkanmaz, ama üzerine namaz 
kılmak vâcibtir” demişlerdir. 

7. Cenazenin vücüdunun hazırda bulunan kısmı, yıkanması gerekli kısım 
kadar olmalıdır: Yıkanması vâcib olan düşüklerin üzerine de namaz 


kılmak vâcibtir. 
Cenaze namazının, namaz kılanı ilgilendiren şartlarına gelince; bunlar, 
diğer namazların niyet, taharet, kıbleye yönelme ve avret yerlerini 
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kapatma gibi şartlardır. 
Cenaze Namazının Sünnetleri 


Cenaze namazının sünnetleri, mezheblere göre detaylı bir şekilde aşağıda 
anlatılmıştır. 


Hanefiler dediler ki: Birinci tekbirden sonra senada bulunmak 
sünnettir. Ki, bu sena “Sübhâneke”yi okumaktır. İkinci tekbirden sonra 
Peygamber Efendimize salâtü selâmda bulunmak sünnettir. Rükün olma- 
dığını söyleyenlere göre, bu namazda ölü için duada bulunmak sünnettir. 
İmamın, büyük olsun küçük olsun, kadın olsun erkek olsun, cenazenin 
göğüs hizasında bulunması mendubtur. Cenazenin üzerine namaz 
kılanların üç saf hâlinde durması da mendubtur. Zirâ Peygamber 
Efendimiz buyurmuşlardır ki: 


N 141 
“Uzerine üç sâf olarak namaz kılınan kişi afvolunur.” LAL 


Meselâ namaz kılacak olanlar yedi kişiyse, bir kişi öne geçer, onun 
ardında üç kişi durur ve bunların ardında da iki kişi durur. En arkada da 
bir kişi durur ve namazı böylece üç saf hâlinde kılarlar. 

Malikiler dediler ki: Cenaze namazının sünnetleri olmayıp 
müstehabları vardır ki, bunları şöylece sıralayabiliriz: Bu namazda 
okunacak şeyler sessizce okunmalıdır. Namaziardaki iftitah tekbiri 
esnasında yapıldığı gibi, elleri sadece ilk tekbir esnasında, kulak hizasına 
gelecek kadar kaldırmak, duaya Allah Teâlâ'ya hamd ve Peygamber 
Efendimize salâtü selâmda bulunarak başlamak. İmam ve tek başına 
kılan kişi, erkek cenazenin tam ortası hizasında, kadın cenâzenin se 
omuz hizasında durmalıdır. Erkek olsun, kadın olsun, cenazenin başı da 
bunların sağ tarafında olmalıdır. Yalnız Ravza-i Mutahhara'da, başının 
Peygamber Efendimizin mezar-ı şerifi tarafına çevrilmesi için, bunların 
sol taraflarına gelmelidir. İmama tâbi olarak cenaze namazını kılacak 
olan kişi, diğer namazlarda olduğu gibi imamın arkasında durmalıdır. 
İmamın arkasındakilerİn duyabilmesi için selâm ve tekbiri seslice 
telâffuz etmelidir. Diğer namaz kılanlarsa bu gibi şeyleri sessizce ifade 
ederler. 


Hanbeliler dediler ki: Bu namazın sünnetleri şöylece sıralanabilir: 

Bu namaz cemaatle kılınmalıdır. Namaz kılanların sayısı çoksa her saf üç 
kişiden az olmamalıdır. Cemaat altı kişi ise imam, bunları iki safa ayırır. 
Eğer dört kişiyse her iki kişiyi bir saf yapar. Diğer namazlarda olduğu 
gibi bunda da safın gerisinde yalnız başına namaz kılan kişinin namazı 
sahih olmaz. 

İmam ve münferid, erkek ölünün göğsü hizasında, kadın ölünün de 
vücüdunun ortası hizasında durmalıdırlar. Bu namazdaki kıraat ve dualar 
sessizce okunmalıdır. 

Şafiiler dediler ki: Bu namazın sünnetleri şu şekilde sıralanabilir: 
Fâtiha'dan önce eüzü çekmeli, Fâtiha”dan sonra âmin demeli. Geceleyin 
kılınsa bile, okumalar sessiz olmalıdır. Ancak imam veya mübelliğ, gö- 
rürlerse selâm ve tekbiri seslice alırlar. Bu namaz cemaatle kılınmalıdır. 
Mümkün olduğu takdirde cemaat üç saf olmalıdır. İmamla birlikte olsa 
dahi saf en az iki kişiden teşekkül etmelidir. Bu durumda imam ile kendi- 
sine uyan kişinin aynı çizgide durması mekruh olmamaktadır. 
Peygamber Efendimize salâtın en mükemmelini getirmek ki bu, namazın 
sünnetlerinde geçmişti. Kendilerine selâm okumaksızın Peygamber 
Efendimizin âline salâtta bulunmak, Peygamber Efendimize salâttan 
önce hamdde bulunmak. Salâttan sonra da mü'min erkek ve kadınlara 
duada bulunmak. Cenaze namazıyla ilgili olarak vârid olan duayı 
okumak. İkinci Selâmı vermek! Dördüncü tekbirden sonra ve selâmdan 
önce şu duayı okumak: 

Bundan sonra da şu âyet-i kerimeyi okumalıdır: 

“Arş'ı taşıyanlar ve onun çevresinde bulunanlar, Rab'lerini överek 
tesbih ederler, O'na inanırlar ve mü'minler için (şöyle) mağfiret dilerler: 
“Rabb'imiz, rahmet ve bilgi bakımından her şeyi kapladın. Tevbe edip 
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senin yoluna uyanları bağışla, onları cehennem azabından koru!” 
İmam veya münferid, erkek ölünün başı hizasında, kadın ve erselik 
ölünün de kuyruk sokumu hizasında durmalıdırlar. Her tekbir esnasında 
elleri kaldırmalı, sonra göğüs altında bağlamalıdır. Cenaze, mesbük kişi- 
nin namazını tamamlamasına dek, yerinde bekletilmelidir. Muhtelif kişi- 
lerin namazı, cemâatten sonra kılmaları sünnettir. Ama önce kılmış olan- 
ların yeniden kılmaları mekruhtur. İftitah duâsmı ve zamm-ı süreyi oku- 
mamak sünnettir. Cenaze üzerine kefenlemeden önce namaz kılmak 
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mekruhtur. 


Cenaze Namazını Kıldırmada Öncelikli Olanlar 


Cenaze namazını kıldırmada kimin öncelik hakkına sâhib olacağı 
hususunda mezheblerin detaylı görüşleri aşağıda anlatılmıştır. 


Hanefiler dediler ki: Cenaze namazı kıldırmak için hazır bulunursa 
sultan, bulunmadığı takdirde şehrin mülki âmiri, o da bulunmadığı 
takdirde kadı, sonra polis yetkilisi, sonra -eğer ölünün velisinden daha 
erdemli ise- mahalle camimin imamı, sonra ölünün velisi öne geçirilir. 
Velilerde de nikâhtaki asabe sırasına uyulur: Buna göre önce oğul, oğlun 
oğlu..., öne geçirilir. Bunlardan biri hazır olmadığı takdirde ölenin baba- 
sı, dedesi..., öne geçirilir. Bunlardan biri de hazır bulunmazsa öz kardeş, 
o yoksa baba bir kardeş, o da yoksa öz kardeşin oğlu öne geçirilir. Bu 
hususta en yakın olan, diğer yakınlara tercih edilir. Nitekim bu yakınlık 
dereceleri nikâh bahsinde açıklanmıştır. Ölü kadının velisi yoksa namaz 
kıldırmada kocası tercih edilir. Sonra da bu hususta komşuları hak sahi- 
bidirler. Bir kimse, kendisini belli bir şahsın yıkamasını veya cenaze na- 
mazım belli bir kimsenin kıldırmasını vasiyet ederse, bu vasiyet batıldır 
ve yerine getirilmez. Namaz kıldırmada öncelik hakkı olan kişi, namaz 
kıldırmak için başkasına izin verebilir. 

Hanbeliler dediler ki: Namazı kıldırmakta öncelik, âdil olan vasinindir. 
Sağlığındayken, cenaze namazını âdil olan belli bir kimsenin kıl- 
dırmasını vasiyet eden kişinin, namazını kıldırmada bu âdil vasi 
öncelikle öne geçirilir. Böyle biri yoksa namazı kıldırmak için sultan, o 
yoksa vekili, o da yoksa ölünün babası, babasının babası..., öne geçirilir. 
Bunlar da yoksa oğlu, oğlunun oğlu... Sonra miras derecesine göre baba 
tarafından en yakın olanlar, sonra ana tarafı akrabaları, sonra da koca öne 
geçirilir. Veliler yakınlık derecesi bakımından eşit olurlarsa, meselâ bir- 
den fazla kardeş veya birden fazla amca bir arada bulunursa, bunlar ara 
sında imamlığa daha lâyık olanlar öne geçirilir. Her bakımdan eşit olur- 
larsa ve anlaşamazlarsa, aralarında kur'a çekilir. Veli, namaz kıldırmada 
bir kişiyi kendine vekil ederse, kendisi kıldırmış gibi olur ve bu kişi, mü- 
vekkilinden sonra gelen daha düşük dereceli velilere tercih edilir. Ama 
vasinin vekili, vasinin yerine geçmez. Onun yerini doldurmaz. 

Şafiiler dediler ki: Cenaze namazını kıldırmada öncelik, ölünün 
babasına, dedesine ve ne kadar geriye doğru gitse de, baba tarafına aittir. 
Sonra oğluna, oğlunun oğluna ve ne kadar ileriye doğru gitse de oğul 
tarafına verilir. Sonra öz kardeşine, sonra baba bir kardeşine, öz kardeşi- 


nin oğluna, sonra baba bir kardeşin oğluna verilir ve bu hususta mirasta- 
ki öncelik sırası nazar-ı itibâra alınır. Bunlar yoksa ölüyü âzâd etmiş olan 
efendisi, bu da yoksa yakınlık sırasına göre asabesi olan yakınları, bunlar 
da yoksa en büyük imam veya vekili, sonra yakınlık derecelerine göre 
ana tarafından olan yakınları, namaz kıldırmada öncelik hakkına sâhib 
olurlar. Meselâ iki oğul bir arada bulunursa, bunlardan İslâm'a önce gir- 
miş olup adaletli olanı, sonra fıkhı en iyi bileni, sonra kıraati daha düz- 
gün olanı, sonra daha takvâlısı tercih edilir. Sağlığında namaz kıldırmak- 
ta öne geçme hakkı olmayan birinin namaz kıldırmasını vasiyet eden 
kimsenin bu vasiyeti yerine getirilmez. 

Malikiler dediler ki: Cenaze namazını kıldırmada öncelik, ölünün 
kendisinden bereket umarak kıldırmasını vasiyet ettiği kimseye veril- 
melidir. Bereket umudu olmadığı takdirde vasiyet edilmez. Böyle biri 
yoksa öncelik, halifenindir. Sonra en büyük imam öncelik hakkına sâhib 
olur. Büyük imamın vekili, öncelik hakkına sâhib olamaz. Bu vekil 
ancak hüküm ve hutbede büyük imamın vekili ise, öncelik hakkına sâhib 
olur. Bu da yoksa öncelik hakkına ölünün en yakın asabeleri sâhib olur. 
Bu durumda önce oğul, sonra oğlunun oğlu, sonra da babası, kardeşi, 
kardeşi oğlu, dedesi, amcası, amcası oğlu..., öncelik hakkına sâhib 
olurlar. Yakınlıkta eşit olan birden fazla asabe bir arada bulunursa, fıkıh 
veya hadisi iyi bilmekle daha faziletli olan, öncelik hakkına sâhib olur. 
Ölenin kocasının öncelik hakkı yoktur. Efendisinin öncelik hakkı vardır. 
Ama asabeden sonra gelir. Ne asabe, ne de efendi bulunmazsa 
yabancılar, cenaze namazını kıldırmada eşit haklara sâhib olurlar. Ancak 
yine de yabancıların erdemli olanları, kendi aralarında diğerlerine tercih 
edilirler. Nitekim bu, cemaatle kılınan diğer namazlarda da böyledir. 
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İmamın Dörtten Fazla Veya Eksik Tekbir Alması 


İmam tekbirleri dörtten fazla veya dörtten daha eksik alırsa, kendisine 
tâbi olanların durumlarının ve kılınan namazın sıhhati hususunda 
mezheblerin tafsilâtlı görüşleri aşağıda anlatılmıştır. 


Hanefiler dediler ki: İmam dörtten fazla tekbir alır yahut da tekbirlerin 
sayısını dörtten eksiltirse, ardında namaz kılmakta olan muktedi ona 
uymaz ve selâm vermesini bekler. Böyle yapılırsa hepsinin namazı sahih 
olur. Ama tekbirlerin sayısı eksiltilirse ve bu eksiltme kasıtlı yapılırsa 


hepsinin namazı batıl olur. Eğer bu eksiltme sehven yapılırsa bunun 
hükmü, namazın bir rek'atini eksiltmek gibi olur. Ancak cenaze na- 
mazında sehiv secdesi yoktur. Namazda bir rek'ati eksik kılmanın hükmü 
daha önce anlatılmıştır. 

Şafiiler dediler ki: İmam, dörtten fazla tekbir alırsa muktedi kendisine 
uymaz. Aksine kendisinden sayılmaya kalben niyet edip ondan önce 
selâm verebileceği gibi, bekleyip kendisiyle birlikte de selâm verebilir. 
Ama beklemesi daha faziletlidir. Yine de hepsinin namazı sahih olur. An- 
cak imam zâid tekbirlerde elleri üç defa peşpeşe kaldırırsa kendisinin na- 
mazı ve kendisini bekledikleri takdirde cemaatin de namazı batıl olur. 
Eğer tekbirleri dörtten daha eksik alır ve bunu da kasıtlı olarak yaparsa, 
hem kendisinin, hem de cemaatin namazı batıl olur. Bu eksiltme sehiv 
nedeniyle olursa, eksiklik ikmâl edilir. Ne var ki, bu namazda sehiv sec- 
desi yapılmaz. 

Malikiler dediler ki: İmam, cenaze namazında kasden veya sehven 
dörtten fazla tekbir alırsa, cemaatin kendisini beklemesi mekruh olur. 
Aksine, onsuz selâm verirler. Yine de hepsinin namazı sahih olur. İmam 
kasıtlı olarak dörtten az tekbir alır ve bunu kendisi için bir mezheb olarak 
görürse, bu eksiltmede cemaat kendisine tâbi olmaz. Aksine dörde 
tamamlarlar ve yine hepsinin namazı sahih olur. Ama imam bunu bir 
mezheb olarak görmezse, kendisinin ve dolayısıyla cemaatin namazı 
batıl olur. İmam sehven dörtten eksik tekbir alırsa, cemaat kendisini 
uyarmak için “sübhânallah” der ve o da hemen geri dönüp eksik tekbiri 
ikmâl eder, cemaat kendisiyle birlikte ikmâl ederse tümünün namazı 
sahih olur. 

Hanbeliler dediler ki: İmam dörtten fazla tekbir alırsa, cemaat ona yedi 
tekbire kadar tâbi olur. Yediyi geçince kendisini uyarırlar. Ne var ki 
ondan önce selâm vermeleri caiz olmaz. Hepsinin namazı sahih olur. 
İmam kasıtlı olarak dörtten daha eksik tekbir alırsa, hepsinin namazı 
batıl olur. Eğer bu eksikliği sehven yapmışsa, cemaat selam vermeyip 
onu uyarır. Kısa sürede geri dönüp eksikliği ikmâl ederse, hepsinin 
namazı sahih olur. Araya uzun bir fasıla girer veya imamda namaza zıd 
bir durum meydana gelirse, imamın namazı batıl olur. Dolayısıyla eğer 
kendisinden ayrılmaya niyet etmemişlerse cemaatin de namazı batıl olur. 
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Aksi takdirde namazları sahih olur. 


Bir Ve Daha Fazla Tekbir Alındıktan Sonra Cenaze Namazına 
Yetişen Kimsenin Durumu 


Cenaze namazına, kıldırmakta olan imamın bir veya daha fazla tekbir 
almasından sonra yetişen kişinin durumuna ilişkin mezheblerin detaylı 
görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Hanefiler dediler ki: İmam cenaze namazına durduktan ve birinci 
tekbiri alıp da Sübhâneke'yi okumaya başladıktan sonra, veya ikinci 
tekbiri alıp Peygamber Efendimize salâtü selâm getirmeye başladıktan 
veya üçüncü tekbiri alıp duaya başladıktan sonra adamın biri gelip de 
imama tâbi olarak namaz kılmak isterse, hemen tekbir almayıp imamı 
bekler ve müteâkib tekbiri imamla birlikte alır. İmamı beklemeyip kendi 
başına tekbir alırsa namazı fâsid olmaz. Ama bu tekbiri geçerli olmaz. 
İmamın selâmından sonra cenaze hemen kaldınlmazsa, önce kaçırmış 
olduğu tekbirleri ikmâl eder. Ama cenaze, imamın selâmından sonra 
derhal kaldırılırsa, eksik kalan tekbirleri ikmâl etmeyip selâm verir. 
İmamın dördüncü tekbiri almasından sonra ve fakat selâmından önce 
cenaze namazına gelen kimse sahih olan görüş gereği namaza girmeli; 
belirtilen (o tafsilâta göre imamın selâmından sonra namazını 
tamamlamalıdır. 

Malikiler dediler ki: Cenaze namazını imamla kılmak isteyen bir 
kimse, namaza geldiğinde, imamın duâ esnasında olduğunu görürse, ken- 
di başına tekbir almadan, imamın tekbir almasını beklemesi ve onunla 
beraber tekbir alması vâcib olur. İmamı beklemeksizin tekbir alırsa 
namazı sahih olur. Ne ki bu tekbiri ne bekleme, ne de beklememe hâlinde 
sahih olmaz. İmama sonradan kavuşan kimse, imamın selâmından sonra, 
cenaze hemen kaldırılsa da kaldırılmasa da, eksik kalan kısmı kendi 
başına ikmâl eder. Yalnız cenaze hemen kaldınlmışsa, cenazenin 
gıyabında namaz kılmış olmamak için, acele olarak tekbirleri alır ve duâ 
okumadan namazı tamamlar. Önce de söylendiği gibi gıyaben cenaze 
namazı kılınamaz. Eğer cenaze imamın selâmından sonra kaldınlmayıp 
yerinde bırakılmışsa eksik kalan tekbirleri ikmâl eder ve tekbirlerden 
sonra duaları da okur. İmamla birlikte namaz kılmak isteyen kimse 
namaza yetiştiğinde, imamın ve beraberindeki cemaatin dördüncü tekbiri 
almış ve henüz selâm vermemiş olduklarını görürse, bu namaza imama 
tâbi olarak girmez. Çünkü artık bunlar teşehhüddeymiş gibi olurlar. 


Şayet bu durumda imama tâbi olarak namaza girerse cenaze namazını 
tekrar kılmış olur ki, cenaze namazının tekrarı mekruhtur. 

Hanbeliler dediler ki: Cenaze namazını kılmak isteyen kişi imamın 
birinci tekbiri alıp kıraate başladığım veya ikinci tekbiri alıp Peygamber 
Efendimize salâtü selâma başladığını veya üçüncü tekbiri alıp duâ 
okumakta olduğunu görürse, imamı beklemeksizin acele olarak tekbir 
alır ki, imamla birlikte ayrıca tekbir alabilsin. Bundan sonra namazın geri 
kalan kısmını imamla birlikte kılmalıdır. İmamın selâmından sonra da 
namazın geri kalan kısmını asli şekliyle ikmâl eder. Şöyle ki: İmamın 
selâmından sonra eksik kalan kısmı ikmâl ederken birinci tekbirden 
sonra Fâtiha'yı okumalı, ikinci tekbiri aldıktan sonra da Peygamber 
Efendimize salâtü selâmda bulunmalıdır. Tabii eğer imamın selâmından 
sonra cenaze hemen kaldırılmayacaksa, eksik kalan kısmı asli şekliyle 
ikmâl etmelidir. Eğer imamın selâmından sonra cenazenin hemen 
kaldırılacağından korkulursa sadece tekbirleri peşpeşe alıp sonra selâm 
verilmelidir. Tekbirden sonra duâ ve benzeri şeyler okunmamalıdır. 
Eksiklikleri ikmal etmeksizin selâm vermek caiz olacağı gibi, dördüncü 
tekbirden sonra da olsa namaza girmek caizdir. Sonra da eksik kalan üç 
tekbirin ikmâl edilmesi müstehab olur. 

Şafiiler dediler ki: İmama tâbi olarak cenaze namazım kılmak isteyen 
kişi cemaate geldiğinde, imamın birinci tekbiri veya ikincisini alıp da 
sonra okuması gereken şeylerle meşgul olduğunu görürse; üçüncü tekbiri 
almasını beklemeksizin hemen namaza başlar. Ancak yalnız başına 
kılıyormuşçasına namaza devam ederek birinci tekbiri alır. Sonra da 
Fâtiha'yı, imamın müteâkib tekbiri (üçüncüyü) almasına dek 
okuyabildiği kadar okuyup tekbir anında noktalar. Gerisini okuma 
yükümlülüğü düşer. Kendisi ikinci tekbiri aldıktan sonra Peygamber 
Efendimize salâtü selâmda bulunur ve namaza bu şekilde devam eder. 
İmamın selâmından sonra, eksik kalmış olan kısmı anılan şekilde ikmâl 
eder. İmamın selâmından sonra, cenaze kaldırılmış da olsa yerinde 
bırakılmış da olsa hüküm değişmez. Eğer kendisi iftitah tekbirini 
aldıktan sonra henüz Fâtiha'dan birşey okumadan imam üçüncü tekbiri 
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alırsa, imamla birlikte tekbir alır ve Fatiha'sını da imam üstlenir. 


Cenaze Namazını Tekrar Kılmak Caiz Olur mu? 


Cenaze namazını tekrar kılmak mekruhtur. Kişi, bir ölü üzerine cemaatle 
birlikte namaz kıldıktan sonra, artık onun üzerine bir daha namaz 
kılamaz. Ama ilk kılışta cemaatle değil de kendi başına yalnızca 
kılmışsa, definden önce cemaatle ikinci bir kez daha kılması mendub 
olur. Hanefilerle Mâlikiler bu görüştedirler. Hanbelilerle Şâflilerin buna 
ilişkin görüşleri ise aşağıda belirtilmiştir. 


Hanbeliler dediler ki: Önce kılmamış olan kişinin, başkaları kıldıktan 
ve cenaze defnedildikten sonra da olsa, aynı cenaze için tek başına 
namaz kılması caiz olur. Daha önce kılmış olanın yeniden kılması ise 
mekruhtur. 

Şafiiler dediler ki: Daha önce kılmamış olan kişinin başkaları kıldıktan 
ve cenaze defnedildikten sonra da olsa, aynı cenaze için ayrıca namaz 
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kılması sünnet olur. 
Cenaze Namazı Mescidde Kılınır mı? 


Cenaze mescid dışında bulunsa bile, namazını mescidde kılmak 
mekruhtur. Aynı şekilde namazı kılınmamış cenazeyi mescide sokmak da 
Hanefiierle Mâlikilere göre mekruhtur. Hanbelilerle Şâfiilerin buna dâir 
görüşleri aşağıda sunulmuştur. 


Hanbeliler dediler ki: Mescidin kirletilmesinden korkutmazsa cenazeyi 
mescide koyarak namazını kılmak mubahtır. Aksi takdirde mescide 
konulması ve namazının mescidde kılınması haram olur. 

Şafiiler: Mescid içinde cenaze namazı kılmanın mendub olduğunu 
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söylemişlerdir. 
Şehid Bahsi 


Şehidin tanımı, kısımları ve hükmüyle ilgili olarak mezheblerin ileri 
sürmüş oldukları detaylı görüşler aşağıda anlatılmıştır. 


Hanefiler'e göre şehid; ister savaşta, ister bir azgın, dar-ı harbe mensup 
bir harbi, isterse bir hırsız veya yol kesici tarafından, direkt olmayan bir 
sebeple de olsa, haksız yere zulmen öldürülen kimsedir. Şehidler üç 
kısma ayrılırlar: 


1. Kâmil Şehid: Bu, hem dünya, hem de âhiret şehididir. Kâmil şehid 
olmak için altı şartın gerçekleşmesi icâb eder: 

a) Akıl, 

b) Bulüğ, 

o İslâm, 

d) Büyük hadesten, hayız ve nifastan temiz olma, 

e) Yaralandıktan hemen sonra ölme. Öyle ki, yaralandıktan sonra birşey 
yememiş, içmemiş, uyumamış, tedavi görmemiş, yaralandığı yerden sağ 
olarak evine veya çadırına nakledilmemiş olmalı ve üzerinden bir namaz 
vakti geçmemiş bulunmalıdır. 

f) Öldürülmesi nedeniyle katile kısas vâcib olmalıdır. Sulh ve benzeri 
arızi bir sebeple kısas hükmü kalkarsa da, bu şarta halel gelmiş olmaz. 
Hatden öldürülme gibi, öldürülmesi nedeniyle mâli bir cezalandırma 
vukübulan kişi, kâmil şehid olmaz. 

Canını, malını, müslümanlan ve müslümanların kefaleti altında bulunan 
zımmileri müdafaa uğruna ölen kişiler de, kesici bir âletle öldürülmüş 
olma şartıyla kâmil şehid statüsüne tâbi olurlar. Bu gruptaki şehidler, 
üzerlerine kendi kanları dışında bir necaset bulaşmadıkça yıkanmazlar. 
Kefen olmaya elverişli olmayan kürk, şilte, talike, mest, silâh ve zırh gibi 
eşyaları üzerlerinden çıkarıldıktan sonra geri kalan elbiseleriyle birlikte 
defnedilirler. Şalvar veya pantalonları çıkarılmaz. Başka giyecekleri 
olmadığı takdirde kürk ve şiltesi de üzerinden çıkarılmaz. Eğer sünnet 
miktarından az ise, kefenine ilâve yapılır. Eğer fazla olursa eksiltilir. 
Üzerlerine cenaze namazı fçhnır. Kanh elbiseleriyle defnedilirler. 

2. Sadece âhiret şehidi: Zulmen öldürülmekle beraber yukarıda sayılan 
altı şarttan birini taşımayan şehid, sadece âhiret şehididir. Meselâ zulmen 
de olsa, şehid olan kimse hayızlı veya nifaslı ise, ya da yaralandıktan 
hemen sonra ölmemişse, ya da vurulan çocuk veya deli ise, ya da 
öldürülmesi bir hata nedeniyle olup mâli cezayı gerekli kılan kimse ise, 
sadece âhiret şehididir. Bunlar kıyamet gününde Şehitlere verileceği 
vaad edilen mükâfata nail olacaklardır. Yıkanıp kefenlenmeleri ve diğer 
ölüler gibi üzerlerine namaz kılınması vâcib olur. 

Boğularak, yanarak, duvar altında kalarak; vebaya, karında su bi- 
rikmesine, ishale, zatülcenbe, vereme, sar'aya, hummaya yakalanarak 
ölenler; nifas halindeyken, gurbetteyken, ilim taleb ederken ölenler; 
akrep sokması nedeniyle ölenler ve Cuma gecesi ölenler âhiret 


şehididirler. Bunlar her he kadar âhirette şehid sevabına nail olacaklarsa 
da yıkanır, kefenlenir ve üzerlerine namaz kılınır. 

3. Sadece dünya şehidi: Müslümanlar safında savaşırken öldürülen 
münafıklar gibi. Bunlar yıkanmaz ve kendi elbiseleriyle birlikte defnedi- 
lirler. Zahire göre hareket ederek üzerlerine namaz kılınır. 

Hanbeliler?e göre şehid, kadın olsun erkek olsun, ganimet malını 
gizlemiş olsa da, mükellef olmasa da kâfirlerle savaşılırken ölen kimse- 
dir. Böyle birini yıkamak ve üzerine namaz kılmak haramdır. Şehid dü- 
şerken üzerinde bulunan elbisesiyle birlikte defnedilir. Ancak şehid düş- 
meden önce tslâm olma guslü dışında kendisine başka bir gusül vâcib 
olmuşsa, yıkanıp kefene sarılması ve üzerine namaz kılınması vâcib olur. 
Yine aynı şekilde üzerine kendi kanı dışında başka bir necaset bulaşmış- 
sa, yine yıkanıp kefenlenmesi ve üzerine namaz kılınması vâcib olur. Bu 
durumda üzerindeki silâh ve deri giysiler çıkarılır. Öldürüldüğü esnada 
giyinik olduğu elbiselerden ne bir eksiltme yapılmalı, ne de bunlara bir 
giysi eklenmelidir. Eğer bunlar üzerinden çıkarılacak olursa, başka 
şeylerle kefenlenmesi vâcib olur. 

Irzını ve malını koruma yolunda ve benzeri sebeplerle zulmen öldürülen 
kimseler de bu şehidier gibidirler; yıkanmaz, kefenlenmez ve üzerlerine 
namaz kılınmaz. Elbiseleriyle birlikte defnedilirler. Savaştayken, düş- 
manın etkisi olmaksızın binmiş olduğu binekten veya yüksekçe bir dağın 
tepesinden düşen, bu sebeple de ölen; veya attığı okun tekrar geri dönüp 
kendisine isabet etmesiyle ölen, savaştan sonra ölü olarak bulunan, yara- 
landıktan sonra bulunduğu yerden taşınan, birşeyler yeyip içen, yaralan- 
masıyla ölmesi arasında örfe göre uzun bir fasıla geçen kişilerin diğer 
şehidier gibi yıkanıp kefenlenmelerı ve üzerlerine namaz kılınması vâcib 
olur. Bunlar her ne kadar kıyamette şehid sevabına nail olacaklarsa da, 
sadece âhiret şehididirler. Anılan sıfatları taşımadıkları için hem dünya, 
hem âhiret şehidi değildirler. Sahih haberler, bunların kıyamet gününde 
şehid muamelesi göreceklerine delâlet etmektedir. Veba, karın ağrısı, bo- 
gulma, şiddetli öksürük dolayısıyla nefes alamamak, yangında yanma, 
bina yıkıntıları altında kalma, zatülcenb, verem, avurtları boyun gerisine 
götürecek kadar yüz şişkinliği hastalığı, dağ tepesinden düşme, Allah yo- 
lunda, hac ibadeti esnasında, ilim tahsil ederken ölenler de bu gruptaki 
şehidlerdendirler. Dürüst bir niyetle Allah yolunda savaşmak üzere evin- 
den çıkıp da kâfirlerin fiiliyle olmaksızın ölen kimselerle, sınırda nöbet 
tutanlar, yeryüzünde Allah'ın emirlerini -ki bunlar âlimlerdir- dinini, na- 


musunu, malını veya canını savunma uğrunda ölen, canavarlar tarafından 
parçalanan insanlar da bu tür şehidlerden sayılmaktadırlar. 

Mâlikiler*e göre şehid; dar-ı harbten olan bir kâfirin öldürdüğü 
müslümanlarla, kâfirler arasında meydana gelen savaşta ölen kimsedir. 
Bu savaş dar-ı harbte de olsa, dar-ı İslâm'da da olsa hüküm aynıdır. 
Anılan bu şehidi yıkamak ve üzerine namaz kılmak haramdır. Bu kişi 
kâfirler tarafından, dalgın veya uykuda olma gibi bir sebepten ötürü 
savaşmaksızın dahi öldürülecek olursa, yine şehid sayılır. Müslüman biri 
tarafından kâfir sanılarak öldürülmüş olan veya atların ayakları altında 
ezilerek, attığı okun geri dönüp kendisine isabet etmesiyle, kuyuya düşe- 
rek, yüksekçe bir dağın tepesinden düşerek ölen kimse yine şehid sayılır. 
Cünüb olsunlar olmasınlar, böylelerini yıkamak ve üzerlerine namaz kıl- 
mak haramdır. Tabii savaş alanından sağ olarak kaldırılmamış olurlarsa... 
Sağ olarak kaldırıldıkları takdirde, yıkanıp üzerlerine namaz kılınır. Yine 
bunlar savaş alanından sağ ve fakat koma hâlinde kaldırılırlarsa, 
yıkanmaz ve üzerlerine namaz kılınmaz. Çünkü komadakiler de ölüler 
gibidirler. Şehidin giyinik iken öldürüldüğü elbisesiyle -eğer bu mubah 
bir elbise ise- defnedilmesi vâcibtir. Bu elbise, bedenin tümünü 
kapatıyorsa üzerine bir şey ilâve edilmemesi gerekir. Bedeninin tümünü 
kaplamadığı takdirde, bedenini kapatacak kadar ilâve yapılır. Mestleri, 
takkesi ve değeri çok fazla değilse bel kuşağı, kaşının değeri çok yüksek 
değilse gümüş yüzüğü çıkarılmaz. Kılıç ve zırh gibi savaş âletleri 
üzerinden alınır. Bahse konu bu şehid hem dünya, hem âhiret şehididir ki 
bu, “ilây-ı kelimetullah” uğruna savaşan ve bu yolda ölen kimsedir. 
Sadece dünya şehidine gelince bu; ganimet elde etmek amacıyla savaşan 
ve bu yolda ölen kimsedir. 

Sadece âhiret şehidi ise, karın ağrısı illetinden, boğulmaktan ve benzeri 
sebeplerden dolayı ölen kimsedir. Harbilerle yapılan savaş dışında ve 
harbilerden başkaları tarafından zulmen öldürülen kimseler; yıkama ve 
diğer işlemlerde diğer ölüler statüsüne tâbi olurlar. Dolayısıyla yıkanıp 
kefenlenmeleri ve üzerlerine namaz kılınması vâcib olur. Öldürülürken 
üzerlerinde bulunan elbiseleriyle beraber gömülmeleri gerekmez. 

Anılan âhiret şenidleri, şer'an bildirilen sevâb ve mükâfatları inşâallah, 
âhirette elde edeceklerdir. Dünya şehidine gelince, bu dünyada her ne 
kadar şehid muamelesi görmüşse de âhirette hiçbir mükâfata nail 
olamayacaktır. 

Şafiiler şehidleri üç kısma ayırmışlardır: 


1. Dünya ve âhiret şehidi: Bu, ganimetten mal gizlemeyerek, riyakârlık 
yapmayarak Allah'ın dinini yüceltmek maksadıyla kâfirlerle savaşan ve 
şehid düşen kimsedir. 

2. Sadece dünya şehidi: Bu, Allah'ın dinini yüceltmek amacıyla 
beraber, ganimet için savaşan veya riyakârlık yaparak, ya da paylaşma- 
dan önce ganimetten mal saklayarak savaşan ve bu yolda ölen kimsedir. 
3. Sadece âhiret şehidi: Bu, enkaz altında kalarak, boğularak ve zulmen 
öldürülme gibi buna benzer sebeplerden ötürü şehid olan kimsedir. 

İlk iki gruptaki şehidlerin kendilerinde küçük ya da büyük hades hâli 
olsa bile yıkanmaları ve üzerlerine namaz kılınması haramdır. Bunlar bir 
kâfirin veya hata sonucu başka bir müslümanın silahıyla, ya da attığı 
silâhın geri dönüp kendisine isabet etmesiyle de ölse, bineğinden 
düşmekle, hayvanların ayakları altında ezilmekle de ölse, aynı hükme 
tâbidir. Yine bu kişinin derhal ölmesiyle yaralandıktan sonra sağ, kalıp 
ölmesi arasında bir fark yoktur. Yalnız bunun savaş bitiminden önce 
ölmüş olması gerekir. Ya da savaş bitiminden sonra ölmesine rağmen, 
kendisinde kesilmiş bir hayvanın çırpınışlarını andıran hareketlerden 
başka hareketlerin görülmemesi ve hayat hâlinde bir istikrar 
bulunmaması şarttır. Böylelerinin kefenlenmeleri sünnettir. Elbisesi 
vücüdunu kapatmıyorsa, kapatacak kadarı ilâve edilir. Zırh ve silâh gibi 
savaş âletlerinin, mest ve kürkünün üzerinden çıkarılması mendubtur. 
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Cenazeyi Taşımanın Hükmü Ve Keyfiyeti 


Cenazeyi mezarlığa kadar taşımak, tıpkı yıkanması, kefeenmesi ve 
üzerine namaz kılınması gibi farz-ı kifâyedir. Sünnet olan taşıma 
keyfiyetine ilişkin mezheblerin detaylı görüşleri aşağıda anlatılmıştır. 


Hanefiler dediler ki: Peşpeşe olacak şekilde dört erkeğin cenazeyi 
taşımaları ve bunlardan her birinin, cenazenin her bir tarafında onar adım 
kadar taşımalarıyla sünnet yerine gelmiş olur. Sünnetin tam olarak yerine 
gelmesi için taşıyıcı önce cenazenin sağ önünü sağ omuzuna alarak on 
adım kadar taşımalı, bundan sonra sağ geri tarafa geçerek sağ omuzu 
üzerinde on adım kadar taşımalıdır. Bundan sonra da cenazenin sol ön 
tarafına geçip sol omuzuna alarak on adım kadar taşır. Bunun ardından 
sol arka tarafına geçip sol omuzuna alarak on adım kadar taşır. Tabutun 


ucunu hemen omuza koyarak taşımak mekruhtur. Aksine, sünnet gereği 
önce tabutun kolunu elle tutmalı, sonra omuz üzerine indirmelidir. Cena- 
zeyi iki direk arasına koyup biri önde, öbürü arkada iki kişinin taşıması 
mekruhtur. Ancak zaruret olursa bu şekilde taşınması mekruh olmaz. Süt 
emme çağında veya sütten henüz kesilmiş veyahut da sütten kesilmesin- 
den kısa bir zaman sonra ölen küçük çocuğu bir erkek, iki eli üzerinde 
taşımalı, başkaları da sırasıyla elinden alıp aynı şekilde taşımalıdırlar. 
Kişi bir bineğe binmiş olarak da ölü çocuğu iki eli üzerinde taşıyabilir. 
Zaruret olmadıkça büyük cenazeyi binek üzerinde taşımak mekruhtur. 
Mezarlığa götürürken şiddetli olmayan ve cenazeye ızdırap vermeyen bir 
süratle götürmek mendubtur. Kadının naaşının üstünü örtmek mendubtur. 
Nitekim defin işi tamamlanıncaya kadar kadının kabrini de örtmek 
mendubtur. Çünkü kadının baştan ayağa her tarafı avrettir ve bir tarafı 
açılarak avret yerinin görülmesi mümkündür. Kadının avret yerinden bir 
kısmının açıldığı kesinleşirse, bu takdirde orasını örtmek vâcib olur. 
Hanbeliler dediler ki: Cenazeyi dört kişinin taşıması sünnettir. Bu dört 
kişiden her biri, tabutun bir ucunu birer defa birer omuzuna almalıdır. 
Meselâ birisi, tabutun ön-sol ucunu sağ omuzuna alarak yürümeli, sonra 
kendisinin ardından gelene bırakıp arka-sol tarafa geçip bu ucu da sağ 
omuzuna alarak yürümeli. Bunu da kendisinden sonra gelene bırakıp ön- 
sağ tarafa geçip bu ucu sol omuzuna alıp yürümeli. Bunu da kendisinden 
sonra gelene bırakıp arka-sağ tarafa geçmeli ve bu ucu da sol omuzuna 
alıp yürümelidir. Tabutun iki direği arasında durarak her birini birer 
omuzuna alarak taşıması mekruh olmaz. Yine bunun gibi çocuk ölüsünü 
tabutsuz olarak el üzerinde taşımak da mekruh olmaz. Mezarlığın uzak 
olmasından ve benzeri sebeplerden ötürü cenazeyi bir binek üzerinde 
taşımak da mekruh değildir. Kadın ölünün tabutunu tahta veya hurma 
dalından yapılmış ve üzerine elbise konulan kubbemsi bir örtüyle örtmek 
sünnettir. 

Malikiler dediler ki: Cenazeyi taşımanın belirli bir şekli yoktur. Dört, 
üç veya iki kişinin taşıması kerâhetsiz olarak caizdir. Taşımaya tabutun 
belli bir tarafından başlanılması gerekli değildir. Belli bir taraftan 
başlamak bid'attir. Küçük yaştaki cenazeyi el üzerinde taşımak mendub- 
tur. Böbürlenme ve tekebbür maksadıyla bunları tabuta koyup taşımak 
mekruhtur. Kadın cenazenin tabutunun üzerine kubbemsi bir örtü koy- 
mak mendubtur. Çünkü böylece kadın için istenen örtü tam olarak temin 
edilmiş olmaktadır. Tabuta ipek döşemek mekruhtur. Renkli olmayan 
ipekle tabutun üstünü örtmek mekruh değildir. Renkli olursa mekruhtur. 


Şafiiler dediler ki: Cenazeyi taşımanın iki şekli vardır ki; her ikisi de 
güzeldir: 

1. Üç kişinin taşıması. Bu şöyle olur: Bir kişi, tabutun öndeki iki kolu 
arasına girerek her birini bir omuzuna alır. Diğer iki kişi de arka taraftaki 
kollardan birer tanesini omuzlarına alırlar ve böylece taşırlar. Ki, bu dört 
kişinin taşımasından daha faziletlidir. 

2. Dört kişinin taşıması. Bu da şöyle olur: İki kişi tabutun ön tarafının, 
diğer iki kişi de tabutun arka tarafının birer kolunu omuzlarlar. Ölünün 
sağ tarafında bulunanlar tabutun kolunu sol omuzlarına; ölünün sol 
tarafında bulunanlarsa tabutun kolunu sağ omuzlarına alırlar. Yalnız 
cenazeyi, değerini küçük düşürmeyecek şekilde taşımak gereklidir. 
Meselâ büyük yaştaki bir cenazeyi elde veya omuzda taşımak caiz 
olmaz. Ama küçük yaştaki cenazeyi bu şekilde taşımanın herhangi bir 
sakıncası yoktur. Kadınların naaşım örtmek veya üzerine kubbemsi bir 
şeyler koymak sünnettir. Çünkü bununla örtünmesi daha mükemmel olur. 
Kadının naaşım ipekle örtmek caizdir. Mütemed olan görüşe göre 
çocukların naaşlarını da ipekle örtmek caiz olur. Erkeklerin cenazelerini 
ise ipekle örtmek caiz değildir. 


Sadece âhiret şehidlerine dünyada diğer ölüler gibi muamele edilir. 
Yıkanır, kefenlenir ve üzerlerine namaz kılınır. Diğer ölüler için 
yapılması gereken herşey bunlar için de yapılır. Yıkanılması haram olan 
şehidlerin bedeninde, şehâdet kanı dışında necâsetli şeyler varsa, 
beraberlerinde şehâdet kanı giderilecek de olsa, yine bu necasetleri 
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gidermek vâcib olur. 
Cenazeyi Teşyi Etmek 


Cenazeyi teşyi etmek Mâlikiler dışında diğer üç mezhebe göre sünnettir. 
Mâlikilere göre ise mendubtur. Cenazeyi teşyi etmekte olan kişinin 
yürümesi mendubtur. Mazeret olmaksızın bir bineğe binmek mekruh 
olur. Mazeret hâlinde caiz olur. Hanefiler dışındaki diğer mezhebler bu 
hükümde görüş birliği etmişlerdir. 


Hanefiler dediler ki: Cenazeyi teşyi eden kişinin bineğe binmesinin 
mahzuru olmaz. Fakat yürüyerek teşyi etmesi daha faziletlidir. Bineğe 
binmiş olan kimsenin bineğinin savurduğu tozlardan arkadaki cemaatin 


zarar görmemesi için onları geriden takib etmesi gerekir. Önden gitmesi 
mekruhtur. 


Cenazeyi teşyi etmekte olan kişinin yürümekteyse önden gitmesi; bir 
bineğe binmiş ise arkadan gelmesi Mâlikilerle Hanbelilere göre 
mendubtur. Hanefilerle Şâfiiler buna muhaliftirler. 


Hanefiler: cenazeyi teşyi eden kişinin arkada yürümesinin daha faziletli 
olacağı görüşündedirler, Önden yürümesi de caizdir. Ancak bu takdirde 
cenazeden uzaklaşır veya cemaatin tümünden ileriye geçerse, önden 
yürümesi mekruh olur. Sağında veya solunda yürümekse evlâ olan 
hükme muhalefet olur. Bu hüküm, cenazenin ardında kadınlar bulunmaz 
ve onlara karışma korkusu olmazsa veya bu kadınlar arasında ağıtçı ka- 
dınlar da bulunmazsa geçerli olur. Ama bunların, cenazenin arkasında 
bulunması hâlinde erkeklerin önde yürümeleri daha faziletli olur. 

Şafiiler dediler ki: Cenazeyi teşyi eden kişi şefaatçidir. Yaya olsun, 
süvari olsun, önde yürümesi daha faziletli olur. 


Cenazeyi teşyi etmekte olan kişinin, örfün ölçüsüne göre ona yakın 
olması, üç mezhebe göre mendubtur. Mâlikilere göre bu mendub 
değildir. Cenazeyi teşyi ederken normalin üstünde koşmanın daha altında 
olacak şekilde, orta süratte yürümek mendubtur. Kadınların cenazeyi 
teşyi etmeleri mekruhtur. Fitneye sebep olacaklarından korkulduğu 
takdirde teşyi etmeleri haram olur. Hanbelilerle Şâfiiler bu hükümde 
görüş birliği etmişlerdir. Hanefilerle Mâlikfle-rin buna ilişkin görüşleri 
aşağıya alınmıştır. 


Malikiler dediler ki: Yaşlı kadının cenazeyi teşyi etmesi caizdir. Ancak 
bunlar cenazenin gerisinde, erkek süvari teşyicile/ de varsa, bunların da 
ardısıra yürümelidir. (Zaten diğer erkekler cenazenin önünden giderler). 
Kadın genç ise ve fitneye sebep olacağından korkulmaz ise, cenaze de 
babası, oğlu, kocası veya kardeşi gibi ölümü kendisine çok zor gelen 
birinin cenazesi ise, teşyi etmesi caiz olur. Bu da yürüme hususunda yaşlı 
kadının hükmüne tâbi olur. Dışarı çıkmakla fitneye sebep olacağından 
korkulan kadının evinden dışarı çıkması mutlak surette caiz olmaz. 
Hanefiler: Kadınların cenazeyi teşyi etmeleri mutlak surette tahrimen 
mekruh olur demişlerdir. 


Cenazeyi teşyi edenlerin sessiz olmaları sünnettir. Zikir yaparak; Kur'an- 
ı Kerim, kaside-i bürde, delâil-i hayrat gibi şeyleri okuyarak da olsa, 
seslerini yükseltmeleri mekruh olur. Bunlar arasında Allah'ı zikretmek 
isteyen kimseler, bu zikirlerini sessizce yapmalıdırlar. Cenazenin peşi 
sıra mum yakarak, buhur tüttürerek gitmek mekruhtur. Bu hususta 
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz şöyle buyurmuşlardır: 
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“Cenazeyi ses ve ateşle izlemeyin.” 
Cenaze merasiminde ağıt veya müzik icra edilirse orada bulunanların 
bunu engellemeye çalışmaları gerekir. Üç mezheb imamına göre engel 
olmazlarsa, geri dönmeleri gerekmez. Hanbeliler derler ki: Bu gibi dine 
aykırı davranışlara engel olamayan kişinin cenazeyi takib etmesi haram 
olur. Çünkü bu davranışlar Allah ve Rasülüne isyan niteliğindedir. Bu 
davranışlara engel olmayanlar da bunlara rıza göstermiş olurlar. 
Cenazeyi teşyi edenlerin mezara kadar gidip defin işi tamamlanıncaya 
kadar beklemeleri daha faziletlidir. İster namazdan önce, ister namazdan 
sonra geri dönmekte kerahet yoktur. Şâfiilerle Hanbeliler bu 
görüştedirler. Mâlikilerle Hanefilerin buna ilişkin görüşleri aşağıda 
sunulmuştur. 


(Mâliki ve Hanefiler dediler ki: Namaz kılmadan önce cenazeyi teşyi 
merasiminden dönmek mekruhtur. Namazdan sonra cenaze sahihlerinden 
izin alınırsa dönmek mekruh olmaz. Mâlikiler; mesafe uzun olursa izin 
almaksızın dahi dönmenin mekruh olmayacağını söylemişlerdir. 


Teşyi törenine katılanların, cenaze yere konulmadan oturmalarına 
gelince, mezheblerin bu husustaki görüşleri aşağıda belirtilmiştir. 


Mâlikiler: teşyi törenine katılanların, cenaze yere konulmadan 
oturmaları kerâhetsiz olarak caizdir derler. 

Hanefiler: teşyi törenine katılanların, cenaze yere konulmadan 
oturmaları zaruret olmayınca tahrimen mekruh olur derler. 

Hanbeliler: teşyi törenine katılanların cenaze yere konulmadan 
oturmaları, cenazeden uzakta olanlar için caiz; cenazeye yakın olanlar 
için mekruh olur derler. 

Şafiiler: teşyi törenine katılanların cenaze yere konulmadan oturmaları 
sünnete aykırıdır derler. 


Şu da var ki: Cenaze geçtiği sırada, onu gören insanların otururken ayağa 
kalkmaları üç mezhebe göre mekruhtur. Şâfiilerse cenazeyi görme 
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anında ayağa kalkmak, muhtar olan görüşe göre müstehabtır derler. 
Ölü İçin Ağlama Ve Buna Bağlı Şeyler 


Ölü için, yüksek sesle bağırıp çağırarak ağlamak Mâlikilerle Hanefilere 
göre haram, Şâfiilerle Hanbelilere göre mubahtır. Bağırıp çağırmaksızın 
gözden yaş akması, bütün mezheblere göre mubahtır. “Vah benim 
güzelime!”, “vah benim dayanağıma!”., gibi sözleri söyleyerek ölünün 
iyi taraflarını saymak -ki buna “nedb” denir- caiz değildir. Ağıtçı 
kadınların (ağlayarak) ölünün güzel hasletlerini sayması da bu hükme 
tâbidir. Yüz boyamak, suratı tokatlamak, yakayı yırtmak da caiz değildir. 
Zirâ Peygamber (s.a.v.) Efendimiz buyurmuşlardır ki: 

“Yanakları(nı) (o şamarlayan, oyakaları(nı) yırtan ve o câhiliyet 
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çağırmalarıyla çağıran(lar) bizden değildir.” 
Ölü, kendi mahremlerinin ağlamaları nedeniyle azâb görmez. Ama 
ağlamaları için vasiyette bulunursa azâb görür. Ölümünden sonra, ağ- 
layacaklarını bildiği yakınlarının, eğer vasiyetini yerine getirerek ağla- 
mayacaklarını zannediyorsa, ağlamamaları için vasiyette bulunması 
vâcib olur. Vasiyet etmezse, ölümünden sonra ağlamaları nedeniyle azâb 
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görür. 
Cenaze Defni Ve Buna Bağlı Şeyler 


Mümkün olduğu takdirde ölüyü defnetmek farz-ı kifâyedir. Mümkün 
olmazsa, meselâ sahilden uzaktaki bir gemide ölen kişinin, geminin 
demir atacağı yere varıncaya kadar kokusu değişmeden defnedilmesi zor 
olursa, bu durumda ölü, üzerine bağlanan bir ağırlıkla birlikte suya atılır. 
Defnetme İmkânı olması halinde yere bir çukur kazılarak gömülmesi 
vâcib olur. Kazılan çukurun derinliği en azından, kokunun dışa 
vurmasına ve yırtıcı hayvanların cenazeyi çıkarmalarına engel olacak 
şekilde olmalıdır. Derinliğin bundan fazla olması hususuna gelince, 
mezheblerin buna ilişkin görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Malikiler dediler ki: İhtiyaç yokken mezarı bundan daha derin kazmak 
mekruhtur. 

Hanbeliler dediler ki: Belli bir ölçüsü olmaksızın mezarı derinleştirmek 
sünnettir. 

Hanefiler dediler ki: Mezarın, orta boylu bir erkeğin yarı boyu 
derinliğinde olması sünnet, bundan daha derin olması ise efdâldır. 
Şafiiler dediler ki: Mezarın, ellerini dik olarak havaya kaldıran orta 
boylu bir erkeğin boyu kadar derinlikte olması sünnettir. 


Kazılan çukurun uzunluk ve genişliğinin en az ölçüsüne gelince; bu, 
ölünün ve defneden kişinin sığacağı ölçüde olmasıdır. Çukur 
kazmaksızın ölüyü yere indirip üzerine mozole gibi yapıların yapılması 
caiz olmaz. Ancak yeri kazmak mümkün olmazsa, böyle yapmak caiz 
olur. Yer çok sert olursa, lahid yapmak sünnet olur. Lahid: Mezarın alt 
tarafında kıble yönünde, ölünün sığacağı kadar bir çukur kazmaktır. 
Mâlikiler, bunun sünnet değil, müstehab olduğunu söylemişlerdir. Yer 
gevşek ve yumuşak ise, yarma yapmak mubah olur. Yarma: Mezarı 
ortalayarak alt tarafını nehir yatağı gibi kazıp bu yatağın iki tarafını 
kerpiç ve tuğla ile örmeye denir. 

Hanefilerle Hanbeliler bu hükümde görüş birliği etmişlerdir. Mâlikilerle 
Şâfiilerin buna dâir görüşleri ise aşağıya alınmıştır. 


Mali ve Şafiiler dediler ki: Yumuşak yerde mezarı, yarma şeklinde 
kazmak, lahidten daha faziletli olur. Başkalarının dedikleri gibi bu, 
sadece mubah değildir. 


Lahid yapmak zor olduğu takdirde, ölüyü mezara koyduktan sonra 
üzerine çatı yapılarak taşlar konulur. Ölüyü mezara, kıbleye yönelik 
olarak yerleştirmek vâcibtir. Bu hususta ittifak vardır. Yalnız Mâlikiler, 
bunun vâcib değil, mendub olduğunu söylemişlerdir. Yine ölünün, sağ 
yanı üzerine mezara konulması sünnettir. Defneden kişi, defnederken 
şöyle demelidir: 

Bu hususta üç mezheb görüş birliği etmişlerdir. Mâlikiler, buna iki husus 
daha eklemişlerdir. 


Şafiiler dediler ki: Ölüyü defnedenin şu duayı okuması sünnettir: 


Defin yapan kişinin defnettikten sonra, ölünün sağ elini cesedinin 
üzerine koyması ve koyarken de, 

“Allah'ım! Onu en güzel bir kabulle kabul buyur” demesi mendubtur. 
Bahsedilen bu hususlardan biri yapılmazsa, meselâ ölü kıbleye yönelik 
olmayarak mezara konulursa veya başı, ayaklarının yerine konulursa 
veyahut da sırt üstü, ya da sol yanı üzerine yattrıhrsa; üzerine toprak da 
atılmışsa, bu yanlışlıkları düzeltmek için mezar tekrar açılmaz. Ama 
henüz toprak atılmamışsa, kenara konulmuş kerpiçleri kaldırmak gerekse 
bile, bu hatâlar düzeltilir. Hanefilerle Mâlikiler bu hükümde ittifak 
etmişlerdir. Hanbelilerle Şâfiiler bu konuda demişlerdir ki: Cenazenin 
başı kıble dışındaki bir yöne konulmuşsa, başını kıble yönüne getirmek 
için mezarın açılması vâcib olur. Mezar içinde ölünün baş ve ayaklarını 
toprak ve kerpiç gibi şeylere dayamak müstehab olur. Yerin nemli ve 
yumuşak olması gibi sebepler olmaksızın ölüyü sanduka içinde 
defnetmek, beraberinde yastık ve örtü gibi şeyleri mezarına koymak 
Hanefilerle Şâfiilere göre mekruhtur. Mâlikilerle Hanbelilerin buna 
ilişkin görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Hanbeliler, ölüyü sanduka ve benzeri şeyler içinde defnetmenin mutlak 
surette mekruh olduğunu söylemişlerdir. 

Mâlikiler, ölüyü tabut, sanduka ve benzeri şeyler içinde defnetmenin 
mekruh olduğunu söylemişlerdir. 


Lahid veya yarma şeklindeki mezara defin yapılıp üzeri kerpiç ve 
benzeri şeylerle örtüldükten sonra, orada hazır bulunanlardan her birinin 
iki avcuyla üzerine üçer defa toprak atması müstehab olur. Atarken de 
ölünün baş tarafında durmalıdır. Birinci atışta, 

“Biz sizi ondan (topraktan) yarattık” cümlesini, ikinci atışta, 

“Ve sizi oraya geri döndüreceğiz” cümlesini; üçüncü atışta da; 

“Ve sizi bir kez daha ondan (topraktan) çıkaracağız” cümlesini okuyarak 
Tâhâ süresinin 55. âyet-i kerimesini tamamlamalıdır. Bundan sonra da 
mezarı tam kapanıncaya kadar üzerine toprak atılmalıdır. Mâlikilerle 
Hanbeliler, mezarın üzerine toprak atılırken, Kur'ân-ı Kerim'-den bir 
şeyler okumamak gerektiği görüşündedirler. Mezarın üstünden itibaren 
toprağın bir karış yükseklikte, tıpkı deve hörgücü gibi olması mendubtur. 
Üç mezheb bu hususta görüş birliği etmişlerdir. Şâfİilerse mezar 
üstündeki toprağın yerle aynı seviyede olması, deve hörgücü gibi 
olmasına nisbetle daha efdâldir demişlerdir. Mezarı çimento veya kireçle 


sıvayıp beyazlatmak mekruhtur. Süsleme kastı olmadığı için çamurla 
sıvamanın sakıncası olmaz. Üç mezheb bu hükümde ittifak etmişlerdir. 
Mâlikilerse ister çimento, ister kireç ve ister çamurla olsun, mezarı 
sıvamak mutlak surette mekruh olur demişlerdir. Mezarın üstüne taş, 
tahta ve benzeri şeyler koymak mekruhtur. Meğerki mezarın işaretlerinin 
kaybolmasından korkulsun. Bu takdirde mezarı diğerlerinden ayırdetmek 
için bu gibi şeyleri mezar üstüne koymak caiz olmaz. Böyle yapmakla 
gururlanma ve kibirlenme maksadı güdülürse, ittifakla haram olur. 
Ancak Şâfiiler demişlerdir ki: Mezarı tanımak ve diğerlerinden 
ayırdetmek için baş tarafına taş ve benzeri şeyler koymak sünnet olur. 
Mezar üstüne yazı yazmaya gelince, mezheblerin buna ilişkin görüşleri 
aşağıya alınmıştır. 


Malikiler dediler ki: Mezarın üstüne yazı yazmak, yazılan şey, eğer 
Kur'an ise, haram olur. Yok, eğer ölünün adım veya ölüm tarihini 
belirtmek içinse mekruh olur. 

Hanefiler dediler ki: Mezarın üstüne yazı yazmak mutlak surette 
tahrimen mekruh olur. Ancak mezarın alâmetlerinin kaybolmasından 
kor-kulursa, üzerine yazı yazmak mekruh olmaz. 

Şafiiler dediler ki: İster Kur'an-ı Kerim'den âyetler olsun, ister başka 
şeyler olsun, mezar üstüne yazı yazmak mekruhtur. Yalnız âlim ve sâlih 
insanların mezarlarının tanınması için üzerine adlarının yazılıp işaretler 
konulması mendub olur. 

Hanbeliler dediler ki: âlim ve diğer insanlar arasında ayırım yap- 
maksızın mezarları üstüne yazı yazmak mekruhtur. 

Dört mezhebin bu konudaki görüşlerim sunduk ki, müslümanlar bunu 
okuyup dinin gereklerine uysunlar. Mezar üstüne altın yaldızlı ve benzeri 
şeyler yazarak kibirlenmekten geri dursunlar... Çünkü mezarlıklar gurur 
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1 
ve iftihar yeri değil, ibret ve nasihat yerleridirler 2 
Mezarlar Üstüne Bina Yapmak 


Mezarlar üstüne ev, kubbe, medrese, mescid veya etrafı duvarla çevrili 
bahçeler yapmak mekruh olur. Bunları zinet ve tekebbür maksadıyla 
yapmaksa haramdır. Bu hüküm, mezarlık arazisinin sebil edilmiş veya 
vakfedilmiş olmaması hâlinde sözkonusu olur. Sebil edilen arazi, daha 
önceden hiçbir kimsenin mülkiyetine girmemiş olan ve insanların 


ölülerini defnetmeyi âdet hâline getirdikleri arazidir. Vakfedilen arazi ise 
sahibinin, “vakfettim” diyerek vakıf hâline getirdiği arazidir. Hz. Ömer 
(r.a.Yin, Mısır'daki Kurafe toprağını vakfetmiş olması gibi. Sebil edilen 
veya vakfedilen mezarlık arazisi üzerinde bina yapmak mutlak surette 
haramdır. Zirâ bununla sıkışıklık ve insanlar üzerine taş yığma durumu 
meydana gelmiş olmaktadır. Mezheb imamları bu hükümde ittifak 
etmişlerdir. Yalnız Hanbeliler demişlerdir ki: Arazisi sebil edilmiş olsun, 
olmasın mezarlar üstünde bina yapmak mutlak olarak mekruhtur. Arazi 
sebil edilmiş bir arazi ise, üzerinde bina yapmanın mekruhluğu daha 
şiddetlidir. Bununla da, bid'at eseri olarak, gurur ve tekebbür maksadıyla 
mezarlar üstüne bina yapan kimselerle ilgili hüküm anlaşılmış 
olmaktadır. Bu insanlar mezarları, köşk ve meskenler şeklinde 
yapmaktadırlar ki, hayattaki kimselerin birçoğunun böylesine köşk ve 
meskenleri yoktur. Şurasını belirtelim ki mezar, bir âlimin de olsa, başka 
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birinin de olsa, üzerine bina yapmak caiz olmamaktadır. 


Mezarlar Üstünde Yürüme, Oturma, Uyuma Ve Def-i Hacette 
Bulunma 


Mezarlar üstünde oturmak ve uyumak mekruhtur. Mezar üstünde idrar ve 
dışkı yapmak, def-i hacet bahsinde de anlatıldığı gibi haramdır. Şâfiilerle 
Hanbeliler bu görüşte ittifak etmişlerdir. Hanefilerle Mâlikilerin buna 
ilişkin görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Hanefiler dediler ki: Mezarlar üstünde oturmak ve uyumak ten-zihen; 
idrar ve dışkı yapmak ise tahrimen mekruhtur. 

Malikiler dediler ki: Mezarlıklar üstüne oturmak ve uyumak caiz; idrar 
ve benzeri şeyleri yapmaksa haramdır. 


Bir kimsenin, kendi ölüsünün mezarına ulaşmak için başka bir mezann 
üzerinden geçmesinden başka çıkar yol olmaması gibi bir zorunluluk 
olmadıkça, mezarlar üstünde yürümek mekruhtur. Mâlikiier dışındaki 
mezhebler bunda ittifak etmişlerdir. 


Malikiler dediler ki: Mezar, deve hörgücü gibi, yerden yüksekte ise, 
üzerinde yürümek mekruh, aksi takdirde caiz olur. Mezar hörgüçlü olsa 


da, ölünün görülen bir parçası kalmadığı takdirde üzerinde yürümek caiz 
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Cenazeyi Öldüğü Yerden Başka Tarafa Nakletmek 


Cenazeyi definden önce veya definden sonra, öldüğü yerden başka bir 
tarafa nakletmeye ilişkin olarak mezheblerin detaylı görüşleri aşağıya 
alınmıştır. 


Malikiler dediler ki: Cenazeyi definden önce veya sonra başka bir 
tarafa nakletmek üç şartla caiz olur: 

1. Götürürken yolda dağılmamalıdır. 

2. Saygınlığına zarar gelmemelidir. Hakarete uğrayacağı bir yere 
taşınmamalıdır. 

3. Taşınmasında bir yarar söz konusu olmalıdır. Meselâ mezarın deniz 
kabarması nedeniyle sular altında kalmasından korkulursa, ya da kıymet 
göreceği veya ailesine yakın bir yere götürülecekse veyahut ailesinin 
kendisini ziyaret edebilmesi için bulunduğu yerden başka tarafa 
götürülecekse, taşınması caiz olur. Bu üç şarttan biri gerçekleşmediği 
takdirde nakledilmesi caiz olmek. 

Hanefiler dediler ki: Kişinin vefat ettiği yerde defnedilmesi 
müstehabtır. Kokusunun değişmeyeceğinden emin olunduğu takdirde, 
definden önce başka beldeye taşınmasının bir sakıncası yoktur. Definden 
sonra mezarından çıkarılıp başka tarafa nakledilmesi ise haramdır. Ancak 
defnedildiği yer gasbedilmiş bir yer ise veya defnedildikten sonra şuf'a 
yoluyla satın alınmışsa buradaki mezardan çıkarıp başka tarafa naklet- 
mek haram olmaz. 

Şafiiler dediler ki: Cenazeyi, kokusunun değişmeyeceğinden emin 
olunsa bile, başka tarafta gömmek kasdıyla definden Önce diğer bir bel- 
deye nakletmek haram olur. Ancak vefatın vukübulduğu beldedeki insan- 
lar, ölülerini kendi beldelerinden başka taraflarda defnetmeyi âdet edin- 
mişlerse, nakletmek haram olmaz. Mekke-i Mükerreme, Medine-i Mü- 
nevvere veya Beyt-i Makdis, ya da sâlih insanların mezarlıklarına yakın 
yerlerde vefat eden kimselerin, nakil esnasında kokularının değişmeyece- 
ginden emin olunursa, buralara taşınmaları sünnet olur. Fakat kokularının 
değişmesinden korkulursa, taşınmaları haram olur. Bütün bunlar ölünün, 
öldüğü yerde yıkanıp kefenlenmesinden ve namazının kılınmasından 


sonra söz konusu edilebilirler. Bu işlemlerin yapılmasından önce 
taşınması mutlaka haram olur. Definden sonra bir zaruret olmaksızın 
nakledilmesi de haram olur. Meselâ gasbedilmiş bir araziye defnedilir de, 
sonra sahibi Ölünün kendi toprağından çıkarılmasını isterse, çıkarılıp 
taşınması haram olmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Kişinin sahih bir maksat dolayısıyle, vefat ettiği 
yerden uzakta olan başka bir tarafa nakledilmesinde bir sakınca yoktur. 
Meselâ şerefli bir makama veya salih bir insanın yanına defnedilmesi 
için taşınmasında sakınca yoktur. Yalnız bu, nakil esnasında kokusunun 
değişmeyeceğinden emin olunursa yapılabilir. Nakil işinin definden önce 
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veya sonra olması arasında bir fark yoktur. 
Mezarı Açmak 


İçinde ölünün kemiklerinin bir kısmının kaldığı zannedildiği müddetçe, 
mezarın açılması haramdır. Yalnız bazı durumlar bundan istisna 
edilmiştir: 

1. Cenaze, gasbedilmiş bir bezle kefenlenmişse ve sahibi de değerini 
kabule yanaşmayıp illâ da kefeni istemekte diretiyorsa... 

2. Cenaze, gasb edilmiş bir araziye defnedilmişse ve sahibi de ölünün 
kendi arazisinde kalmasına rızâ göstermiyorsa... 

3. Cenazeyle birlikte kasıtlı veya kasıtsız olarak mezara bir eşya 
gömülmüş olursa... Bu eşya ister kendisine, ister başkalarına ait olsun, az 
veya çok olsun -bir dirhem bile olsa- ölü değişikliğe uğramış olsa da, 
olmasa da mezarını açmak haram olmaz. Mâlikiler dışındaki diğer 
mezhebler bunda ittifak etmişlerdir. 


Malikiler dediler ki: Unutarak ölüyle birlikte bir eşya gömülürse, 
mesela defin esnasında mezara bir saat, yüzük veya bir kaç dirhem düşer, 
sonra da üzerine toprak atılırsa bakılır: Bu mal ya ölümünden önce 
cenazeye ait olur, ya da başkasının mülkü olur. Eğer başkasının malı ise 
ve cenazenin cesedi de değişikliğe uğramamişsa bu kişi, mezarı açıp 
malını alabilir. Ama cenazenin cesedi değişikliğe uğramışsa, ölünün 
terekesinden malının mislini almaya zorlanır. Bu malı, elbise gibi değeri 
belli bir malsa bunun değerini, dirhem ve dinar gibi bir malsa bunların da 
mislini alır. Mezara düşen bu mal cenazeye ait ise ve cenazenin cesedi de 
değişmişse vârisler bu malı kıymetli de olsa, olduğu gibi mezarda bı- 


rakmaya zorlanırlar. Cenazenin cesedi değişikliğe uğramamış ise ve mal 
da değerliyse mezarı açıp çıkarabilirler. Yine aradan, mezara düşen malın 
telef olacağı kadar uzun zaman geçmemiş ise yine mezar açılabilir. Aksi 
takdirde açılmaz. Çünkü açılsa bile, mal telef olmuş olacağından dolayı 
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açmanın bir faydası olmayacaktır. 
Birden Fazla Ölüyü Aynı Mezara Defnetmek 


Birden fazla ölüyü aynı mezara defnetmekle ilgili olarak mezheblerin 
detaylı görüşleri aşağıda anlatılmıştık. 


Hanefiler: İhtiyaç anında birden fazla ölüyü aynı mezara defnetmenin 
caiz, aksi takdirde mekruh olacağını söylemişlerdir. 

Malikiler dediler ki: Mezarlıkların dar olması gibi bir zaruretten dolayı 
birden fazla ölüyü aynı mezarda bir araya gömmek, müteaddit defalar 
birden fazla defin yapılsa bile, caiz olur. Meselâ bir defin yapüıp 
kapandıktan sonra başka bir defin için mezarı açmak câız olur. Zaruret 
olmaksızın birden fazla ölüyü ayrı ayrı vakitlerde aynı mezara defnetmek 
haram, aynı vakitte gömmek ise mekruh olur. 

Şafii ve Hanbeliler dediler ki: Ölülerin çokluğu, değişikliğe uğ- 
ramalarından korkulması, (ayrı mezarlar kazmak nedeniyle) hayattaki 
kimseler için meşakkatin sözkonusu olması gibi zorunluluklar nedeniyle 
birden fazla ölüyü aynı mezara defnetmek caizdir. Zorunluk olmadan 
bunu yapmak haram olur. 


Böyle bir durumla karşılaşıldığında, ölülerin en faziletlisi kıble yönüne 
doğru mezara yerleştirilir Ondan sonrakiler de fazilet s.rasmda göre aynı 
mezara yerleş irilirler. Büyük küçüğe; erkek, kadına nisbetle öncelik 
hakkına sahıb olur. Her iki ölü arasına toprak fasılası konulması 
mendubtur. İki ölü arasında sadece kefen fasılasının bulunması yeterli 
olmaz. Ölü, mezarında çürümüş toprak haline geldikten sonra mezarını 
açmak, üzerine ekin ekmek bina ve benzeri şeyler yapmak ittifakla 
caizdir. Malıkiler ise buna muhaliftirler. 


Malikiler dediler ki: Ölü çürür ve elle tutulur bir parçası kalmazsa, 
ikinci defin için mezarı açmak, bu mezarın üzerinde yürümek caiz olur. 
Ama üzerine ekin ekmek veya bina yapmak caiz olmaz. Çünkü sırf defin 


nedeniyle bu toprak parçası diğer tasarruflara kapalı olur. Yalnızca defin 
yapılabilir. İçinde ölünün parçası kalmış olsun olmasın hüküm değişmez. 
(160) 


Taziye 


Musibetzedelere tâziyette bulunmak mendubtur. Taziyenin zamanı, 
vefatın vukuundan üç gün sonraya kadardır. Bundan sonra tâziyette 
bulunmak mekruh olur. Meğer ki tâziyette bulunan veya bulunulandan 
biri bu zaman zarfında hazır bulunmasın. Bu takdirde taziyenin üç 
günden sonra yapılması mekruh olmaz. Taziye için kalıplaşmış belli bir 
söz veya cümle yoktur. Herkes hâline münâsib bir şeyler söyler. 
Hanefiler dışındaki diğer mezhebler bu hususta görüş birliği etmişlerdir. 


Hanefiler: ta'ziyette bulunurken musibetzedeye şöyle demenin 
müstehab olduğunu söylemişlerdir: 

“Allah ölünüze mağfiret buyursun. Onun günahlarından vazgeçip 
rahmetiyle üzerini örtsün. Onun musibetinden ötürü sana sabır nasib 
etsin ve onun ölümü nedeniyle sana mükâfat ihsan etsin.” 

Bu babta söylenecek en güzel söz, Peygamber Efendimizin şu mübarek 
sözüdür: 

“Alınan da, verilen de Allah'ındır. Onun yanında her varlığın belli bir 
eceli vardır.” 

Bunu, yukarıdaki duaya eklemek daha faziletli olur. 


Taziyenin definden sonra yapılması daha uygun olur. Ama eğer keder ve 
üzüntüleri şiddetli ise, definden önce yapılması daha evlâdır. Bu hususta 
da mezhebler arasında ittifak vardır. Mâlikilerin buna ilişkin tafsilâtı 
aşağıda verilmiştir). 


Malikiler dediler ki: Ölü sâhiblerinin keder ve üzüntüsü ne kadar çok 
olsa da taziyenin mutlak surette definden sonra yapılması gerekir. 


Taziyenin, ölünün kadın, erkek, genç, ihtiyar bütün akrabalarına 
yapılması müstehabtır. Yalnız genç kadınlar bundan istisna edilmiştir. 
Fitneye yol açmamak için genç kadınlara tâziyette bulunulmaz. Sadece 
mahremleri kendisine tâziyette bulunurlar. Mümeyyiz olmayan küçük 
çocuğa da tâziyette bulunulmaz. Ölü sahihlerinin taziyeyi kabul için ev 


veya ev dışında oturmaları mekruhtur. Şâfiilerle Hanbeliler bu 
görüştedirler. Hanefiler, bunun evlâ olan davranışa ters düştüğünü söy- 
lemişlerdir. Mâlikilerse bunun mubah olduğunu söylemişlerdir. Taziye 
kabulü için yol ortasına sergi sererek oturmak ve buna benzer âdetler, 
yasaklanmış bid'atlerdendir. Ölü sâhiblerine bir kere tâziyette bulun- 
duktan sonra tekrar tâziyette bulunmak, üç mezhebin ittifakıyla mek- 
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ruhtur. Mâlikilerse bunun mekruh olmadığını söylemişlerdir. 
Matemlerde Hayvan Kesip Yemek Yapmak 


Mekruh bid'atlerden biri de günümüzde yapılan şu uygulamadır ki; 
cenaze evden çıkarılırken veya mezarın yanına konulurken hayvan 
kesilmekte, taziye için toplananlara yemek hazırlanmakta ve onlara 
takdim edilmektedir. Sanki bir sevinç ve eğlence toplantısı varmış gibi... 
Bu, mekruh bir davranıştır. Vârisler arasında bulüğ çağına ermemiş 
olanlar varsa, yemek hazırlamak ve gelenlere sunmak haram olur. İmam 
Ahmed İbn Hanbel ile İbn Mâce, Cerir İbn Abdullah'ın şöyle dediğini 
rivayet etmişlerdir: 

“Bizler ölü sâhiblerinin yanında toplanmayı, onların da toplananlara 
yemek hazırlamalarını niyahetten (ölünün üzerine yapılan ağıt gibi 
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Komşu ve dostların, ölü sâhibleri için yemek hazırlayıp onlara gön- 
dermeleri ise mendubtur. Amcası oğlu Ca'fer İbn Tayyar şehid oldu- 
unda Peygamber Efendimiz şöyle buyurmuşlardı: 

“Ca'fer'in ailesine yemek yapın. Çünkü onlara kendilerini yemek 
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yapmaktan alıkoyacak bir (musibet) gelmiştir.” 
Keder ve hüzün, yemek yemeye mâni olduğundan ötürü, ölü sâhiblerine 
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yemek yemeleri için ısrar etmek gerekir. 
Kabir Ziyareti 


Nasihat almak ve âhireti hatırlamak kasdıyla kabirleri ziyaret etmek 
mendubtur. Hanefılerle Mâlikilere göre bu ziyaretin Cuma günü ile 
Cuma gününden bir önceki ve sonraki günlerde yapılması müekked olur. 
Hanbelilerle Şâfiiler buna muhalefet ederek aykırı görüş beyânında 
bulunmuşlardır. 


Hanbeliler dediler ki: Kabir ziyareti, diğer günlerde değil de, ancak 
belli bir günde müekked olur diye bir şey söz konusu edilemez. 

Şafiiler dediler ki: Kabir ziyareti, Perşembe günü ikindiden itibaren 
Cumartesi gün doğuşuna kadar geçen süre zarfında müekked olur. Bu 
görüş, Mâlikilerce de kuvvetli olan bir görüştür. 


Kabirleri ziyaret eden kişinin ölü için duâ ve tazarrüda bulunması, ya da 
Kur'an-i Kerim okuması gerekir. Ölülerden ibret alması icâb eder. Doğru 
olan görüşe göre bütün bunların ölüye faydası olur. Kabirleri görünce 
ziyaretçinin şöyle demesi rivayetlere göre uygun bir davranış olur: 

“Ey bu kalıcı ruhların, çürümüş bedenlerin, dağınık saçların, par- 
çalanmış derilerin, köhnemiş kemiklerin Rabbi olan Allah'ım! Bunlar 
dünyadan, sana imân ederek çıkmışlardı. Üzerlerine kendinden taraf 
rahmet, benden taraf selâm indir.” 

Ziyaretçinin şöyie bir selâm vermesi de uygun olur: 

“Ey mü'minler topluluğu evi! Allah'ın selâmı üzerinize olsun. İnşâallah 
biz de sizlere kavuşacağız.” 

Kabirlerin uzak veya yakın olması ziyaret bakımından aynıdır. 
Hanbeliler oObuna muhalefet ederek aykırı görüş beyânında 
bulunmuşlardır. 


Hanbeliler dediler ki: Mezarlar uzak olur ve ancak sefere çıkarak 
ulaşılması mümkün olursa, bu takdirde ziyaret edilmesi mendub değil, 
mubah olur. 


Mezarları, özellikle sâlih insanların mezarlarını ziyaret etmek için 
yolculuğa çıkmak mendubtur. Peygamber (s.a.v.) in mezarını ziyaret ise 
en büyük ibadetlerden sayılır. Erkeklerin kabirleri ziyaret etmeleri 
mendub olduğu gibi; fitneye sebep olmalarından korkulmayan ve ziya- 
retleri ağıtlara, ölünün medhiyesini yapmaya yol açmayan yaşlı kadın- 
ların da kabirleri ziyaret etmeleri mendub olur. Aksi takdirde mendub 
değil haram olur. 

Zamanımızın birçok kadınlarında görüldüğü gibi, evlerinden çıkmakla 
fitneye sebep olacaklanndan korkulan kadınların kabir ziyareti maksa- 
dıyla evlerinden çıkmaları Hanefilerle Mâlikilere göre haram olur. 
Hanbelilerle Şâfiilerin buna ilişkin görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Hanbeli ve Şafiiler dediler ki: Genç olsunlar, yaşlı olsunlar, kadınların 
kabir ziyareti için evden çıkmaları mutlak surette mekruh olur. Ancak 
onların evden çıkmaları fitneye vesile olur veya haram bir fiilin 
işlenmesine neden olursa, çıkmaları haram olur. 


Kabir ziyaretinin şer'i hükümlere uygun olması gerekir. Ziyaretçinin 
mezarın etrafında tavaf yapar gibi dolanmaması; mezar taşını, eşiğini 
veya tahtalarını öpmemesi, ölüden himmet bekleyip bir şeyler iste- 
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memesi gerekir. ©“ 


ORUÇ 
Ramazan Ayının Sübütu 


Ramazan ayı iki şeyle tesbit edilir: Birincisi hilâli görmektir. Bu da 
semâda görüşü engelleyen toz, duman, bulut ve benzeri şeylerin 
bulunmaması hâlinde mümkün olur. İkincisi ise Şaban ayını otuz güne 
tamamlamaktır. Bu da semâda anılan görüş engelleyici şeylerin bulun- 
ması hâlinde başvurulan bir yöntemdir. Zirâ buna ilişkin olarak 
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz şöyle buyurmuşlardır: 

“Hilâli görmekle oruç tutunuz. Hilâli görmekle de iftar ediniz. Eğer 
(semâ) size kapalı olursa Şaban (ayının gün) sayısını otuza tamamla- 
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Hadisten kastedilen mânâ şudur: Hava açık olursa orucu tutup tutmamak, 
hilâlin görülüp görülmemesine bağlıdır. Bu takdirde hilâl görülmedikçe 
oruç tutmak caiz olmaz. Havada bulut olursa, bu takdirde Şa'ban ayına 
müracaat edilir. Yani otuz güne tamamlanır. Kendi hesabımıza göre bir 
eksiklik olursa, bu eksikliği lağvederiz. Tamam olunca da oruç tutmak 
vacib olur. Bu kuralı, oruç tutmayı emreden şâri koymuştur. Dilediği 
işaret ve alâmetleri koymakta o, mutlak hak ve yetkiye sâhibtir. Bize, 
“hava bulutsuz olur da hilâli gözetleyip görmek mümkün olursa gözetin. 
Hilâli görürseniz oruç tutun. Aksi takdirde tutmayın” diyen de odur. 
Hava bulutlu olursa, Şaban ayını hesaplamaya bakar ve onu otuz güne 
tamamlarız. Üç mezheb imamı bu hükmü benimsemişlerdir. Hanbelilerse 
havanın bulutlu olmasıyla ilgili bu hükümde başka bir hadisi delil 
edinerek üç mezheb imamına muhalefet etmişlerdir. Bu hadis de şudur: 


“Hilâli gördüğünüzde oruç tutunuz ve (yine) hilâli gördüğünüzde iftar 
ediniz. Eğer hava kapalı olursa onu takdir ediniz.” 

Bazıları “takdir ediniz” sözüyle, oruç tutarak tedbirli davranmamızın 
emredildiğini söylemişlerdir. Hanbeliler, bu hususta kendilerine delil 
olarak İbn Ömer (r.a.)'ın uygulamasını kabul etmişlerdir. Naklen sabit 
olduğuna göre İbn Ömer (r.a.), Şaban ayının yirmi dokuzuncu gününe 
gelindiğinde hilâli gözetlemek için adam gönderirdi. Hilâli görürlerse 
oruca başlar, havada toz ve bulut olmadığı halde hilâli göremezlerse 
ertesi sabah oruç tutmazlardı. Hilâl, havada toz veya bulut bulunduğu 
için görülmezse, ertesi sabah oruç tutarlardı. Şu halde bu güne yevm-i 
şek denemez. Bunlara göre yevm-i şek, ancak havanın açık ve bulutsuz 
olması ve insanların hilâli gözetlemekten geri durmaları hâlinde 
sözkonusu olur. Hanbelilerin bu husustaki görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Hanbeliler dediler ki: Şaban ayının yirmi dokuzuncu günü, gün batımı 
esnasında hilâl görünmezse, Şaban ayını otuza tamamlamak gerekmez. 
İster Ramazandan olsun, ister Şabandan olsun bu geceyi izleyen 
gündüzde oruç tutmak için geceden niyet etmek vâcib olur. Buna da Ra- 
mazan orucu diye niyet eder. Oruçluyken Ramazan değil de Şaban oldu- 
gu anlaşılırsa, bu orucun tamamlanması vâcib olmaz. 


Hilâlin Tesbiti 


Hanefiler dediler ki: Havada görüşü engelleyen şeylerin bulunmaması 
hâlinde, haber vermeleriyle ilmin vukübulacağı çok sayıdaki cemaatin 
hilâli görmeleri zorunludur. Çok sayıdaki cemaatin kaç kişiden teşekkül 
edeceği, imamın veya vekilinin takdirine bağlıdır. Kuvvetli görüşe göre, 
bu çok sayıdaki cemaatin belli bir sayısı yoktur. Bu durumda hilâli 
görenler, hilâli gördüklerini haber verirken, “tanıklık ederim ki...” 
demelidirler. Havada görüşü engelleyen şeylerin bulunması hâlinde 
akıllı, baliğ, adaletli ve müslüman bir kişi, hilâli gördüğünü haber 
verirse, onun tanıklığı ile yetinilir. Bu kişinin, “tanıklık ederim ki...” 
demesi şart değildir. Ayrıca hilâli görenlerin ifadesini kaza meclisinde 
alıp karar çıkarmak da gerekli değildir. Hâkimin hükmünü almaya da 
ihtiyaç yoktur. Havada görüşü engelleyen bir sebepin bulunması hâlinde, 
görmek çok zor olduğu için hilâli cemaatin görmesi şart değildir. Bir 
kişinin görmesi yeterli olur. Gören bu şahsın da kadın veya erkek olması, 
köle veya hür olması farketmez. Şâhidliği sahih olan bir kişi hilâli görür 


de, bunu şâhidliği sahih olan bir başka kişiye haber verirse, bu ikinci kişi 
de kadıya gidip birinci kişinin şâhidliği doğrultusunda şâhidlikte 
bulunursa kadı, onun bu şâhidliğini muteber sayabilir. Esah olan görüşe 
göre durumu belirsiz kişi de bu hususta âdil kimse gibidir. Hilâli görüp 
de şâhidliği sahih olan kişinin şehirde bulunması hâlinde, aynı gece 
kadıya giderek huzurunda şâhidlikte bulunması vâcibtir. Bu kişinin, 
köyde bulunması hâlinde mescide giderek halk içinde hilâli gördüğüne 
tanıklıkta bulunması vâcib olur. Hilâli gören şahıs, peçeli bir kadın olsa 
bile, bu tanıklığı yapmak mecburiyetindedir. Hilâli gören kişinin tanıklığı 
kadı tarafından reddedilse bile hem kendisinin hem de kendisini 
onaylayanların oruç tutmaları vâcib olur. Yalnız bunlar, tanıklığın 
reddedilmesi hâlinde oruçlarını açacak olurlarsa kefâretsiz olarak sadece 
kaza etmekle yükümlü olurlar. 

Şafiiler dediler ki: Ramazan ayı, hâli bilinmeyen bir kimse de olsa, âdil 
birisinin hilâli görmesiyle sabit olur. Hava bulutsuz da olsa, görüşü 
zorlaştıracak şekilde tozlu veya bulutlu da olsa, bir kişinin görmüş 
olması, Ramazanın sübütu için yeterli olur. Ramazan hilâlini gördüğüne 
tanıklık eden kişinin müslüman, akıllı, baliğ, hür, erkek ve dış görünüşü 
itibariyle de olsa âdil olması şarttır. Bu kişi tanıklık ederken, “tanıklık 
ederim ki...” demelidir. Meselâ kadı'nın huzuruna girdiğinde, “hilâli 
gördüğüme tanıklık ederim” demelidir. “Yarın Ramazandır” demesine 
gerek yoktur. Hilâlin görüldüğünü duyan kadı, hüküm çıkarmadıkça veya 
“bana göre Ramazan ayı sabit oldu” demedikçe halkın tümünün oruç 
tutması vâcib olmaz. Hilâli gözüyle gören kimsenin, gördüğünü kadıya 
haber vermese veya haber verdiği halde haberine itibar edilmese bile 
oruç tutması vâcib olur. Kâfir, fâsik, köle, kadın veya çocuk da olsa hilâli 
gören kimseden, gördüğü haberini alan kişinin, bu habere itimâd edip 
doğruladığı takdirde, oruç tutması vâcib olur. 

Malikiler dediler ki: Ramazan ayı, hilâlin görülmesiyle sabit olur ki, 
bundada üç durum sözkonusudur: 

1. Hilâli iki âdil kişi görmelidir. Âdil; erkek, hür, baliğ, akıllı, büyük 
günahlar işlememiş, küçük günahlar üzerinde ısrar etmemiş, mürüvvete 
halel getirecek davranışlardan sakınmış olan kişidir. 

2. Hilâli, haber vermeleri ilim ifade eden, yalan üzerinde ittifak 
etmeyeceklerinden emin olunan çok sayıdaki bir cemaat görmelidir. Bu 
cemaattaki şahısların tümünün erkek, hür ve âdil olmaları gerekli değil- 
dir 


3. Hilâli bir kişi görmelidir. Ancak Ramazan ayı bir kişinin görmesiyle 
topluluk için sabit olmuş sayılmaz. Sadece kendisi ve hilâli gözetmekle 
ilgilenmeyen kimselerden haber verdiği şahıs için Ramazanın sübütu, bir 
kişinin görmesiyle tahakkuk etmez. Ama gören bir kişiye oruç tutmak 
vacib olur. Bu bir kişinin erkek ve hür olması şart değildir. Bu şahıs 
yalancılıkla tanınmamış bir kadın veya köle bile olsa; hilâlin durumuyla 
ilgilenmeyen kimseler, itimad edip mutmain olmaları hâlinde bu kişinin 
haber vermesiyle oruç tutmaya mecbur olurlar. Ne vakit ki iki âdil kimse 
veya yaygın olan bir topluluk hilâli görürlerse, bunların gördüğünü haber 
alan kimselerin oruç tutmaları vâcib olur. 

Birinci ve ikinci şıklarda bahsedilen kişi veya toplulukların hilâli gör- 
düklerini haber alan kimselerin de oruç tutmaları vâcib olur. Ancak hilâ- 
lin görüldüğünü haber verenlerin iki âdil kişi olmaları gerekir. Bunların 
her birinden haber nakledenlerin de iki âdil kimse olması gereklidir. Na- 
kilde iki âdilin müteaddit olmaları gerekli değildir. Meselâ iki âdil kişi, 
hilâlin görüldüğünü bir kişiden naklederler, sonra da bir başkasından 
naklederlerse, kendisine haber nakledilmiş her kişiye oruç tutmak vâcib 
olur. Veya yaygın bir cemaat, hilâlin görüldüğü haberini naklederse, oruç 
tutmak, haberi alan herkese vâcib olur. Bir kişinin nakli yeterli değildir. 
Haber, yaygın bir cemaatten nakledilirse, nakledenin âdil olmak kaydıyla 
tek kişi olması bile yeterli olur. Haber nakli; Ramazanın hâkim huzurun- 
da tesbit edilmesiyle veya hâkimin, Ramazanın sübütunu hükme bağla- 
masıyla ilgili olursa, yine haberi nakledenin bir tek kişi olması yeterli 
olur. 

Hilâli adalet sahibi veya durumu belirsiz bir kişi görürse, bunu hâkime 
arzetmelidir. Ki tanıklık müessesesi işlerlik kazansın ve hilâli gören 
herkes hâkime haber versin. Böyle olunca, hilâli gören bir kişi, âdil ise 
bir başkası, âdil değilse yaygın bir cemaat de kendisine tâbi olabilir. İki 
âdil kişinin veya diğerlerinin hilâli gördüklerine ilişkin tanıklıkta 
bulunurken, “tanıklık ederim ki...” demeleri şart değildir. 

Hanbeliler dediler ki: Ramazanın sabit olması, hem içsel, hem de dışsal 
açıdan dürüst olan mükellef bir kişinin, hilâli gördüğünü haber 
vermesiyle olur. Mümeyyiz olmayan çocuğun veya durumu belli 
olmayan bir kişinin hilâli görmesiyle Ramazan ayı sabit olmaz. Haber 
veren kişinin erkek veya kadın olması, köle veya hür olması, hükmü 
değiştirmez. Haber veren kişinin, “tanıklık ederim ki...” demesi şart 
değildir. Verdiği haber, durumunu bilmediği gerekçesiyle hâkim 
tarafından reddedilen âdil kişinin hilâli gördüğüne ilişkin haberini duyan 


herkesin oruç tutması vâcib olur. Hilâli gören kişinin kadıya gitmesi, 
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mescide gidip haber vermesi vâcib değildir. 
Bir Ülkede Ramazan Ayının Sabit Olması 


Herhangi bir ülkede Ramazan ayı sabit olursa, diğer ülkelerdeki 
müslümanların da oruç tutmaları vâcib olur. Hilâlin sabit olduğu ülke 
dışındaki diğer ülkeler uzakta da olsalar, yakında da olsalar, orucu icâb 
ettiren bir yoldan haber'aldıkları takdirde, oruç tutmak mecburiyeti 
altına girerler. Hilâlin doğuş yerlerinin (matlâlarının) ayrı olması üç 
mezheb imamına göre nazar-ı itibâra alınmaz. Şafiiler buna muhalefet 
ederek aykırı görüş beyânında bulunmuşlardır. 


Şafiiler dediler ki: Bir mıntıkada hilâlin görülmesi sabit olursa, dört bir 

yandan oraya yakın olan mıntıkalarda da oruç tutmak vâcib olur. Bu 

yakınlık da, ayın matlâıın aynı olmasıyla meydana gelir. Yani iki 

mıntıka arasında en fazla 121 kilometrelik bir mesafe bulunmalıdır. Daha 

uzaktaki bölgelerde, uzaklıktan ötürü ayın matlâlarının ayrı olması 
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nedeniyle oruç tutmak vâcib olmaz. 


Müneccimin Sözüne İtibar Edilir mi? 


Müneccimlerin 92! gözlerine itibar edilmez. Onların hesablarına göre 
oruç tutmak vâcib olmaz. Bunların sözüne itibâr edip güvenenlerin de, 
onların hasabına göre oruç tutmaları vâcib olmaz. Zirâ şeriat sahibi 
orucu, değişmez, sabit alâmetlere bağlamıştır ki bunlar, hilâlin görülmesi 
veya Şaban ayının gün sayısını otuza tamamlamaktan ibarettir. Dakik 
esaslara dayalı da olsa, müneccimlerin sözlerini, çoğu kez kendi 
aralarında anlaşmazlığa düştükleri için, sağlam ve güvenilir olarak gör- 
memekteyiz. Üç mezheb imamı bu görüştedirler. Şâfiiler bu görüşe 
muhaliftirler. 


Şafiiler dediler ki: Müneccimin sözü, kendi şahsı ve kendisini 
onaylayanlar için muteberdir. Kuvvetli olan görüşe göre halkın tümü on- 
ların haber vermesi dolayısıyla oruç tutma mecburiyeti altına girmez. 
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Hilâli Gözetlemenin Hükmü 


Oruç ve bayram durumunun açıklığa kavuşması için müslümanların 
Şaban ve Ramazan aylarının yirmidokuzuncu günlerinin gurüb vaktinde 
hilâli gözetlemeleri farz-ı kifâyedir. Bu hükme sadece Hanbeliler 
muhalefet ederek hilâli gözetlemenin mendub olduğunu söylemişlerdir. 
Açıkça görüldüğü gibi bu görüş, mâkul değildir. Zirâ dinin rükünlerinden 
biri olan Ramazan orucu, hilâlin görülmesine bağlanmıştır. Böyle olunca 
hilâli gözetlemek nasıl olur da sadece mendub olur? Şaban ayının 
sonunda gündüzleyin zevalden önce veya sonra hilâl görülürse, ertesi 
günü oruç tutmak vâcib olur. Aynı şekilde hilâl, Ramazanın sonunda 
gündüzleyin görülürse, ertesi günü bayram yapmak vâcib olur. Hilâlin 
Şabanın sonunda görülmesi anında hemen imsak etmek (yemekten 
içmekten, cimâdan geri durmak); Ramazanın sonunda görülmesi anında 
iftar etmek vâcib olmaz. Hanefiierle Mâlikiler bu görüştedirler. Şâfiilerle 
Hanbelilerin buna ilişkin görüşleri ise aşağıdadır. 


Şafii ve Hanbeliler dediler ki: Gündüzleyin görülen hilâle itibâr 
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edilmez. Muteber olan, hilâlin gurübtan sonra görülmesidir. 22 
Orucun Başlatılması İçin Hâkimin Hükmü Gerekli midir? 


Ramazan hilâlinin sübütu ve sübüt gereğince halkın oruç tutmasının 
vâcib olması için hâkimin hüküm vermesi şart değildir. Hâkim herhangi 
bir yoldan kendi mezhebine göre Ramazan ayının başlamış olduğuna 
ilişkin hüküm verirse, bazı kimselerin mezhebine muhalif olsa bile, 
müslüman halkın tümünün oruca başlaması vâcib olur. Zirâ hâkimin 
hükmü, mezheb ihtilâflarını ortadan kaldırır. Şâfiiler dışındaki diğer 
mezhebler bu hükümde ittifak etmişlerdir. 


Şafiiler dediler ki: Hilâlin tesbit edilmesi ve bu tesbit gereğince 
insanların oruç tutmalarının vâcib olması için, hâkimin hüküm vermesi 
şarttır. Hüküm verince de, bu hüküm âdil bir tek kişinin tanıklığına da- 
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yansa bile, halkın oruç tutması vâcib olur. 


Şevval Ayının Tesbiti 


Şevval ayı, doğal olarak Şevval hilâlinin görülmesiyle sabit olur. Bu 
tesbitin keyfiyetine ilişkin mezheblerin detaylı görüşleri aşağıda an- 
latılmıştır. 


Hanefiler dediler ki: Şevval ayının sabit olması, havanın bulutlu ve 
tozlu olması hâlinde iki âdil erkeğin veya bir erkekle iki kadının tanıklık 
etmeleriyle olur. Hava bulutlu olmazsa hilâli çok sayıdaki cemaatin 
görmesi gerekir. Hilâli gören kişi bunu haber verirken, “tanıklık ederim 
ki...” demelidir. 

Şafiiler dediler ki: Şevval hilâlinin sabit olması İçin âdil bir kişinin 
tanıklık etmesi gereklidir. Kuvvetli görüşe göre sübüt açısından şevval 
hilâli de Ramazan hilâli gibidir. Hilâli gördüğüne tanıklık eden kişinin, 
“tanıklık ederim ki...” sözünü telâffuz etmesi, Mâlikiler dışındaki diğer 
üç mezhebe göre gereklidir. 

Hanbeliler dediler ki: Şevval hilâlinin tesbitinde en azından iki âdil 
erkeğin “tanıklık ederim ki...” diyerek tanıklık etmeleri gerekir. Daha az 
sayıdaki kimselerin tanıklıkları kabul edilmez. 

Malikiler dediler ki: Şevval hilâli, iki âdil erkeğin veya yaygın bir 
topluluğun görmesiyle sabit olur. Yaygın topluluktan maksat, haber 
vermeleri ilim ifade eden, yalan üzerine ittifak etmeleri imkânsız olan bir 
topluluktur. Haber verenlerin erkek ve hür olmaları şartı aranmaz. 
Nitekim bu, Ramazan hilâlinin sübütunda da böyledir. Adaletli bir kişi- 
nin hilâli görmesi, kendisi hakkında yeterli olur. Sadece niyetle iftar et- 
mesi, oruca niyet etmemesi gerekir. Ancak yeme, içme ve benzeri oruç 
bozucu işleri yapması caiz olmaz. İnsanların görmeyeceklerinden emin 
olsa bile bu işleri yapamaz. Şunu da diyelim ki: Seferi mubah kılıcı bir 
durumla karşılaşan veya hastalığa yakalanan kişinin yemesi, içmesi ve 
bunlara benzer işleri yapması caiz olur. Oruç açmayı mubah kılıcı bir 
özür olmaksızın yemek yiyerek veya benzeri bir işi yaparak oruç bozan 
kişinin, eğer iyi bir insan olduğu açıkça görülmekteyse, bu davranışından 
ötürü kendisine nasihat verilir; sıkıştırılır. Eğer iyi bir insan olduğu açık- 
ça görülmüyorsa kadı kendi takdirine göre onu ta'zir ederek cezalandırır. 
Şevval hilâlinin görülmemesi hâlinde Ramazanı otuza tamamlamak 
vâcib olur. Ramazan ayı otuz güne tamamlanır da Şevval hilâli 
görülmezse bakılır: Eğer hava bulutsuz ise, ertesi gün bayram etmek 
helâl olmayıp oruç tutmak vâcib olur. Ramazan hilâlini görmüş 


olduklarına tanıklık edenlerin tanıklıkları da yalanlanır. Hava bulutlu ise, 
ertesi gün bayram etmek vâcib olur. Hanefilerle Mâlikilere göre bu gün 
Şevval ayından sayılır. Şâfiilerle Hanbelilerin buna ilişkin görüşleri aşa- 
gıya alınmıştır. 


Şafiiler dediler ki: İnsanlar âdil bir kişinin tanıkhğiyla oruca başlar da 
Ramazanı otuz güne tamamlarlarsa esah olan görüşe göre hava açık da 
olsa, bulutlu da olsa, otuz birinci günü bayram etmeleri vâcib olur. 

Hanbeliler dediler ki: Ramazan ayı iki âdil kişinin tanıklığıyla 
başlatılmış, oruç da otuz güne tamamlanmışsa, otuzbirinci gecede hilâl 
görülmediği takdirde, ertesi günü mutlaka bayram yapılması vâcib olur. 
Ama Ramazan ayı bir âdil kişinin tanıklığı ile başlatılmışsa ve Şaban 
ayının da havanın bulutlu oluşu nedeniyle yirmidokuz gün olarak 
hesablanmiş olması ihtimaline dayanarak otuzbirinci günde de halkın 
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oruç tutması vâcib olur. 
Yevm-i Şek Orucu 


Yevm-i şekkin tanımı ve o günde oruç tutmanın hükmüne ilişkin olarak 
mezheblerin detaylı görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Hanefiler dediler ki: Yevm-i şek, Şaban ayının son günüdür. Bugünün 
Ramazan ayına dahil olma ihtimali de vardır. Şöyle ki: Şaban ayının 
yirmi dokuzuncu günü, gün batımından sonra havanın bulutlu olması 
nedeniyle hilâl görülmez de, bu günün Şaban'dan mı yoksa Ramazandan 
mı olduğu hususunda şüphe edilirse, bu güne yevm-i şek denir. Ya da 
tanıkların hilâli görme tanıklıklarını kadının reddetmesi veya insanların 
hilâli görmekten bahsedip de hilâlin sabit olmaması sebepiyle şüpheye 
düşülürse bu güne yevmr-i şek denir. 

Bu günde oruç tutmaya gelince, bu bazan tahrimen mekruh, bazan 
tenzihen mekruh, bazan mendub, bazan da batıl olur. Bu günün kesinlik- 
le Ramazan olduğunu kasdederek oruca niyet eden kişinin oruç tutması 
tahrimen mekruh olur. Farzla vâcib arasında tereddüt ederek oruç tutma- 
ya niyet eden kişinin oruç tutması ise tenzihen mekruh olur. Meselâ, “ya- 
rın eğer Ramazansa, Ramazan orucunu tutmaya, değilse başka bir vâcib 
orucu tutmaya niyet ettim” demek gibi. Yevm-i sekte bu niyetle oruç 
tutmak, tenzihen mekruh olur. 


Farzla nafile arasında tereddüt ederek oruç tutmaya niyet eden kişinin de 
tuttuğu oruç tenzihen mekruh olur. Meselâ, “yarın eğer Ramazansa, 
Ramazan orucu tutmaya, eğer Şabansa nafile bir oruç tutmaya niyet 
ettim” demek gibi. Yevm-i şekte bu niyetle oruç tutmak da tenzihen 
mekruh olur. 

Daha önceden nafile oruç tutmayı alışkanlık hâline getirmiş bir kimsenin 
orucu bu güne rastlarsa, bu günde oruç tutması mendub olur. Yevm-i şek, 
âdet hâline getirilmiş oruç günlerinden birine rastlamasa bile, bu günde 
nafile niyetiyle oruç tutmanın bir sakıncası olmaz. 

Oruç tutmakla tutmamak arasında tereddüt eden kişinin orucu batıl olur. 
Meselâ, “yarın eğer Ramazandansa oruç tutmaya, değilse oruç tut- 
mamaya niyet ettim” diyen kimsenin orucu batıl olur. 

Yevm-i şekkin Ramdan olduğu tesbit edilirse, tutulan oruç tahrimen veya 
tenzihen mekruh M olsa, mendub veya mubah da olsa, Ramazan orucu 
yerine geçer. 

Şafiiler dediler ki: Gecesinde hilâli görmekten bahsetmelerine rağmen 
hiç kimsenin hilâli göremediği veya kadın ya da çocuk gibi tanıklıkları 
kabul edilmeyen kimselerce görüldüğü güne yevme-i şek denir ki bu, 
Şaban ayının otuzuncu günüdür. Önceki günün gurüb vaktinde hava açık 
da olsa, bulutlu da olsa, bu günde oruç tutmak haramdır. Havanın bulutlu 
olması durumunda bu günde oruç tutmak vâcib olur diyen Ahmed İbn 
Hanbel'in muhalefetine riâyet edilmez. Çünkü sarih hadise ters düş- 
tüğünde, muhalefete riâyet etmek müstehab olmaz. Bu husutaki sarih ha- 
dis şudur: 

“Eğer (sema) size kapalı olursa Şaban ayını otuz güne 
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tamamlayın.” 
Eğer insanlar hilâlin görülmesinden söz etmiyorlarsa, bu gün kesinlikle 
Şaban ayındandır. Eğer âdil bir kişi hilâli gördüğüne tanıklık ederse, bu 
gün kesinlikle Ramazan ayındadır. Bu günde oruç tutmanın haram 
olmadığı bazı istisnai durumlar vardır. Adak veya kaza, ya da itiyad gibi 
oruç tutmayı gerekli kılan bir sebepten ötürü bu günde oruç tutmak ha- 
ram olmaz. İtiyad hâline getirme durumu da şöyle olur: Meselâ bir kişi 
her Perşembe günü oruç tutmayı âdet haline getirmişse, yevm-i sekte 
oruç tutması haram olmaz. Aksine bu oruç vâcibse bu günde tutulması 
vacib, nafile ise bu günde tutulması mendub olur. Yevm-i sekte bir kişi 
oruçsuz olarak sabahlar da sonra bu günün Ramazan ayına dahil olduğu 
açığa çıkarsa, günün geri kalan kısmında oruçlu gibi hareket etmeli; 
yemekten, içmekten ve benzeri şeylerden geri durmalıdır. Ramazandan 


hemen sonra da acele olarak bu günün orucunu kaza etmelidir. Bir kişi 
yevm-i şekte oruca Ramazan niyetiyle niyet ederek oruç tutar da, sonra 
bu günün Şaban ayından olduğu açığa çıkarsa, niyeti olmadığından 
dolayı bu orucu asla sahih olmaz. Bu günün Ramazan ayından olduğu 
açığa çıkmış ve bu oruç da köle ve fâsık gibi tanıklığı kabul edilmeyen 
bir kişinin haberini tasdik etmekten ötürü tutulmuşsa, Ramazan orucu 
olarak kabul edilir. Yok, eğer bu oruç, böyle bir haberi tasdik etmekten 
ötürü tutulmamışsa, Ramazan orucu olarak kabul edilmez. Bİr kişi 
yevm-i sekte “bu gün eğer Şaban ayından ise nafile olarak oruç tutmaya, 
yok eğer Ramazan ayından ise Ramazan orucu olarak oruç tutmaya niyet 
ettim” diyerek oruç tutar da sonra bu günün Şaban ayından olduğu açığa 
çıkarsa, tuttuğu oruç nafile yerine geçer. Bu günün Ramazan ayından 
olduğu açığa çıkarsa tuttuğu oruç ne nafile, ne de Ramazan orucu yerine 
geçmez. 

Mâlikiler: Yevmr-i şekki iki şekilde tanımlamışlardır: 

1. Gecesinde köle, fâsık ve kadın gibi tanıklıkları kabul edilmeyen 
kimselerin Ramazan hilâlini gördüklerini söyledikleri Şaban ayının otu- 
zuncu günüdür. 

2. Gecesinde, havanın bulutlu olduğu ve Ramazan hilâlinin görülmediği 
Şaban ayının otuzuncu günüdür. Mâlikilere göre meşhur olan tarif budur. 
Bir kimse itiyadı olmaksızın veya sözgelimi her Perşembe günü oruç 
tutmayı âdet edinmiş olur da, yevm-i şek Perşembeye rastlarsa, bu günde 
nafile oruç tuttuğunda orucu mendub olur. Bir kişi yevm-i sekte, geçmiş 
Ramazandan kazaya kalan orucunu tutarsa veya yemin, ya da başka bir 
şeyin kefaret orucunu bu günde tutarsa, veyahut da bugüne rastlayan bir 
adak orucunu tutarsa, meselâ Cuma günü oruç tutmayı adayan kişi için 
yevm-i şek, Cumaya rastlar da o gün oruç tutarsa ve tutmuş olduğu bu 
günün de Ramazandan olmadığı anlaşılırsa, tutmuş olduğu oruçları hangi 
niyetle tutmuşsa orucu ona göre kabul edilir. Ama bir günün Ra- 
mazandan olduğu anlaşılırsa, Ramazana niyet etmemiş olması sebepiyle 
orucu, Ramazan orucu yerine geçmez. Ramazan orucu yerine geçmediği 
gibi diğer kaza, kefaret ve adak oruçları yerine de geçmez. Zirâ Ramazan 
ayı, Ramazan orucundan başka oruçları kabul etmez. Böyle olunca da 
hazırdaki Ramazanın birinci gününün orucunu ve ayrıca bu günde geçen 
Ramazandan kazaya kalıp tutmaya niyetlendiği orucu da kaza etmesi ge- 
rekir. Bu günde bir kefaret orucunu tutmaya niyetlenmişse, bu orucu da 
bilâhare kaza etmesi gerekir. Ama bu günde bir adak orucunu tutmaya 
niyet etmiş ise, bu adağı vakti belirli olduğu ve aynı zamanda geçmiş 


olduğu gerekçesiyle bilâhare kaza etmesi gerekmez. Bir kişi yevm-i 
şekte, “bugün eğer Ramazan ise Ramazan orucu yerine geçmesi için oruç 
tutmaya niyet ettim” diyerek oruç tutarsa, bu orucu mekruh olur. Bu 
günün Ramazan olduğu anlaşılırsa, her ne kadar Ramazana saygının bir 
gereği olarak yeme, içme ve benzeri şeylerden geri durması vâcib olsa 
da, bu orucu Ramazan orucu yerine geçmez. Sonra bir gün kaza etmesi 
gerekir. 

Yevm-i şekte güneşin yükselmesine ve Ramazanın girip girmediğinin 
anlaşılmasına kadar yemekten, içmekten ve benzeri şeylerden geri 
durmak mendub olur. Ramazanın girmiş olduğu anlaşılınca, günün geri 
kalan kısmında oruçlu gibi hareket etmek ve bilâhare bir gün kaza etmek 
vacib olur. Ramazanın girmiş olduğu kesin olarak anlaşıldıktan sonra bi- 
lerek ve kasıtlı olarak oruç bozucu işleri yapan kişinin hem kaza, hem de 
kefaret orucu tutması gerekir. 

Hanbeliler dediler ki: Yevm-i şek, gecesinde havanın açık ve bulutsuz 
olmasına rağmen, Ramazan hilâlinin görülmediği Şaban ayının otuzuncu 
günüdür. Bu günde nafile oruç tutmak mekruhtur. Meğerki bu gün, 
kişinin daha önceden tutagelmekte olduğu sürekli oruçlara tesadüf etsin, 
ya da bu günden önce iki veya daha çok gün oruç tutulmuş olsun... Bu 
takdirde yevm-i şekte oruç tutmak mekruh olmaz. Bu günde oruç tutulur 
da sonra bu günün Ramazandan olduğu açığa çıkarsa tutulan oruç 
Ramazan orucu yerine geçerli olmaz ve günün geri kalan kısmında 
oruçlu gibi durması, bilâhare de bir gün kaza etmesi gerekir. Bir kişi 
yevm-i şekte, geçen Ramazandan kazaya kalan bir orucu tutarsa, bu 
günün Şabandan olduğu anlaşıldığında orucu sahih olur. Ramazandan 
olduğu anlaşılırsa tuttuğu oruçlar sahih olmadıkları gibi, Ramazan orucu 
yerine de geçmezler. Bu günün Ramazan olduğu anlaşılırsa günün geri 
kalan kısmında oruçlu gibi davranmalı, sonra da bu günün yerine bir gün 
kaza etmelidir. Bir kişi yevm-i şekte, “Eğer yarın Ramazan ise Ramazan 
orucunu tutmaya niyet ettim” diyerek oruç tutar da, bu günün Ramazan 
olduğu anlaşırsa, her ne kadar oruçlu gibi davranması gerekse bile yine 
de Ramazan orucunu tutmuş sayılmaz. Ramazan olmadığı anlaşılsa bile 
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tuttuğu oruç ne nafile, ne de diğer oruçların yerine geçerli olur 12 


Mendub Oruçlar 


Zilhicce ayının dokuzuncu gününde, yani arefe gününde oruç tutmak 
mendubtur. Bu oruç, hac ibadetini edâ etmekte olmayan kimseler için 
mendubtur. Hac ibadetini edâ etmekte olanların bu oruç karşısındaki 
durumlarıyla ilgili olarak mezheblerin detaylı görüşleri aşağıda 
anlatılmıştır. 


Hanbeliler dediler ki: Hac ibâdetini edâ etmekte olan kişinin geceleyin 
vakfede bulunması hâlinde arefe günü oruç tutması mendubtur. Ama 
gündüzleyin vakfede bulunursa arefe günü oruç tutması mekruh olur. 
Hanefiler dediler ki: Kendisini zayıf düşürmesi durumunda, hacının 
arefe günü oruç tutması mekruh olur. Terviye günü, yani Zilhicce'-nin 
sekizinci gününde oruç tutmak da böyledir. 

Malikiler dediler ki: Hacmin arefe ve terviye günlerinde oruç tutması 
mekruhtur. 

Şafiiler dediler ki: Hacı, Mekke'de mukim ise ve Arafat'a da 
gündüzleyin gitmiş ise, arefe günü oruç tutması evlâ olmaz. Arafat'a ge- 
celeyin giderse, arefe günü oruç tutması caiz olur. Hacı, taşradan gelen 
bir misafir ise, arefe günü oruç tutmaması mutlak surette sünnet olur. 


Her haftanın Pazartesi ve Perşembe günleri oruç tutmak mendubtur. Bu 
iki günde oruç tutmanın vücüda yarar sağlayacağı, açıkça bilinen bir 
husustur. 

Her halükârda Şevval ayından altı gün oruç tutmak üç mezheb imamına 
göre şartsız olarak mendubtur. Ancak Mâlikiler bu görüşe muhaliftirler. 
Şafii ve Hanbelilere göre. en faziletlisi, bu altı günlük orucu aralıksız 
olarak peşpeşe tutmaktır. Mâlikilerle Hanefilerin buna ilişkin görüşleri 
aşağıda anlatılmıştır. 


Malikiler dediler ki: Şevval ayının altı gününde oruç tutmak şu şartlarla 
mekruh olur: 

1. Bu orucu tutan kişi önder pozisyonunda olursa veya bu orucu tutan 
kişinin, bu orucun vâcib olduğuna inanmasından korkulursa. 

2. Bu oruca Ramazan bayramının birinci gününden hemen sonra 
başlanırsa. 


3. Bu altı günlük oruç peşpeşe tutulursa. Bu şartlardan biri ihlâl edilirse 
Şevval orucunu tutmak mekruh olmaz. Ancak bu orucu, bayramın birinci 
gününe bitiştirmenin sünnet olduğuna inanılırsa; tutulan oruç aralıklı da 
olsa, izhâr edilmese de mekruh olur. 

Hanefiler dediler ki: Altı günlük Şevval orucunun, her hafta iki gün 
olmak üzere müteferrik olarak tutulması müstehabtır. 


Muktedir olan kişinin gün aşırı oruç tutması mendubtur. Bildirildiğine 
göre mendub oruçların en faziletlisi de budur. Receb ve Şaban aylarını 
oruçlu geçirmek üç mezheb imamına göre mendubtur. Hanbeliler bu 
görüşe muhaliftirler. 


Hanbeliler dediler ki: Yalnızca Receb ayını oruçlu geçirmek mekruhtur. 
Ancak arada iftar edilirse, mekruh olmaz. 


Haram aylara gelince bunlar dört aydır ki bunların üçü; Zilkade, Zilhicce 
ve Muharrem ayları peşpeşedir. Receb ayı ise bu aylardan olmakla 
birlikte bunlarla bir arada değildir. Bu aylarda oruç tutmak üç mezheb 
imamına göre mendubtur. Ancak Hanefiler bu görüşte değildirler. 


Hanefiler dediler ki: Mendub olan, haram aylardan her birinde 
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Perşembe, Cuma, Cumartesi olmak üzere üçer gün oruç tutmaktır. 
Nafile Oruca Başladıktan Sonra Orucu Bozmak 


Tutmaya başlanılan bir nafile orucu tamamlamak ve bozulduğu takdirde 
kaza etmek Şâfiilerle Hanbelilere göre sünnettir. Mâükilerle Hanefiler 
buna muhalefet ederek aykırı görüş beyânında bulunmuşlardır. 


Hanefiler dediler ki: Nafile bir oruca başlayan kişinin, bu orucunu 
bozduğu takdirde onu kaza etmesi vâcib olur. Bu mezhebe göre vâcib, 
müekked sünnet anlamındadır. Hanefilere göre nafile orucu bozmak, 
bozduktan sonra da kaza etmemek tahrimen mekruhtur. 

Malikiler dediler ki: Başlanan nafile orucu tamamlamak farzdır. Bu 
orucu bozan kişinin kaza etmesi de farzdır. Ancak nafile oruç tutan bir 
kişiye annesi, babası veya şeyhi, oruca devam etmesine dayanamayıp 


şefkat nedeniyle orucunu açmasını emrederse, orucunu açması caiz olur. 
Kaza etmesi de gerekmez. 


Kişinin itikâfa girmeyi adadığı günlerde oruç tutması da böyledir. Meselâ 
bir kişi, “Allah rızası için on gün itikâfa girmek adağım olsun” derse, bu 
on günde oruç tutması sünnet olur. Bu günleri oruçlu geçirmek Şâfiilerle 
Hanbelilere göre farz değildir. Mâlikilerle Hanefiler buna muhalefet 
ederek aykırı görüş beyânında bulunmuşlardır. 


Hanefiler dediler ki: Adanan itikâfın sahih olması için oruç tutmak 
şarttır. 

Malikiler dediler ki: Adanan itikâfta oruç tutmak farzdır. Şöyle ki: Bir 
kişi birkaç günlüğüne itikâfa girmeyi adarsa, ayrıca bu itikâf günlerinde 
oruç da adaması gerekmez. Kişinin adamış olduğu itikâfı, nafile oruçla 
geçirmesi sahih olur. Ama itikâfı oruçsuz geçirmek sahih olmaz. Çünkü 
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Mâlikilere göre oruçlu bulunmak itikâfın sıhhat şartlarından biridir. 
Mekruh Oruçlar 


Aşağıda sayılan günlerde oruç tutmak mekruhtur: 

1. Sadece Nevruz ve Mihrican günlerinde oruç tutmak mekruhtur. Ama 
bu günlere bir gün önce veya sonrasını da ekleyerek oruç tutulacak 
olursa, bu günlerde oruç tutmak mekruh olmaz. Veya kişinin âdet olarak 
tutagelmekte olduğu oruç günleri bu günlere rastlarsa oruç tutması 
mekruh olmaz. Üç mezheb imamı bu görüştedir. Şâfiilerse hiçbir şarta 
gerek olmaksızın bu iki günde de oruç tutmanın mekruh olmayacağını 
söylemişlerdir. 

2. Yalnızca Cuma günü oruç tutmak mekruhtur. Yalnızca Cumartesi 
günleri oruç tutmak da aynı şekilde mekruhtur. Mâlikiler ne Cuma ve ne 
de diğer günlerin ne öncesinde, ne sonrasında değil de sadece 
kendilerinde oruç tutmanın mekruh olmayacağını söylemişlerdir. 

3. Ramazandan sadece bir veya iki gün önce oruç tutmak Hanefilerle 
Hanbelilere göre mekruhtur. Mâlikiler, Ramazandan bir veya iki gün 
önce oruç tutmanın mekruh olmayacağını söylemişlerdir. Şâfiilerse bu 
günlerde oruç tutmanın haram olacağı görüşündedirler. 

4. Şaban ayının ikinci yarısına önceden tutulagelmekte olan oruçla 
girilmediği takdirde, bu ikinci yarısında da oruç tutmak mekruhtur. Ama 


kişinin âdet olarak tutmakta olduğu veya adadığı oruçlar bu günlere 
rastlarsa, oruç tutmak mekruh olmaz. 

5. Yevm-i şekte oruç tutmak mekruhtur. Nitekim bu günde tutulan 
oruçlarla ilgili açıklama daha önce yapılmıştır. Diğer bazı mekruh 
oruçlar daha vardır ki, bunlar aşağıda her mezhebe göre detaylı olarak 
anlatılmıştır. 


Hanefiler dediler ki: Mekruh oruçlar iki kısma ayrılırlar: 

1. Tahrimen mekruh oruçlar: Bunlar, Ramazan bayramının birinci 
gününde ve Kurban bayramının her dört gününde tutulan oruçlardır. Bu 
günlerde tutulan oruçlar, günah olmakla birlikte oruç olarak gerçekleşir- 
ler. Bir kişi bu günlerde oruç tutmaya başlayıp da sonra orucu bozarsa 
kaza etmesi gerekmez. 

2. Tenzihen mekruh oruçlar: Muharrem ayının dokuzuncu veya 
onbirinci günüyle birleştirmeksizin sadece onuncu gününde tutulan aşure 
orucu tenzihen mekruhtur. Kişinin âdetine tesadüf etmediği takdirde 
sadece Nevruz ve Mihrican günlerinde oruç tutmak da tenzihen 
mekruhtur. Aralıksız olarak her gün oruç tutmak, bedeni zayıf 
düşüreceğinden dolayı, tenzihen mekruhtur. Visal orucu da bu hükme 
tabidir. Visal orucunda imsak hâli gece gündüz devam eder. Savm-ı samt, 
yani oruçluyken hiç konuşmamak da tenzihen mekruhtur. Kadının 
kocasından izin almaksızın nafile oruç tutması da bu kabildendir. Ancak 
kocası hasta veya oruçlu, ya da hac veya umre için ihrama girmiş olursa, 
kadın izinsiz olarak nafile oruç tutabilir. Oruç kendisine zahmet verdiği 
takdirde seferi kimselerin oruç tutması da tenzihen mekruhtur. 

Malikiler dediler ki: Kurban bayramının dördüncü gününde oruç 
tutmak mekruhtur. Yalnız Hacc-ı Kıran veya Hacc-ı Temettü yapmakta 
olanlarla hac veya umrede herhangi bir eksiklik yapanlardan Kurban 
(Hedy) kesmesi gereken kimselerin bu günde oruç tutmaları mekruh 
olmaz. Bir kişi bu günde nafile oruç tutarsa geçerli olur. Bu günde oruç 
tutan kişi kasıtlı olarak bu orucunu açar da, bu açısıyla yasaktan 
kurtulmayı kasdetmezse bir gün kaza etmesi vâcib olur. Yine bu günde 
oruç tutmayı adayan kişi, zâtı itibariyle bir ibâdet olduğu gerekçesiyle bu 
günde oruç tutmakla yükümlü olur. 

Bütün zaman boyunca oruç tutmak da, bedeni zayıflatacağı ve oruçtan 
daha faziletli işlerin yapılmasına engel olacağı gerekçesiyle mekruh olur. 
Bayramın benzeri olduğu gerekçesiyle Peygamber (s.a.s.) Efendimizin 
doğum yıldönümü gününde oruç tutmak mekruhtur. 


Zimmetinde kaza gibi vâcib oruçlar bulunan kişinin nafile oruç tutması 
mekruhtur. 

Ev sahibinden izin almayan misafirin de nafile oruç tutması mekruhtur. 
Kadının, kocasından izin almaksızın nafile oruç tutmasına gelince bu, 
daha önce de anlatıldığı gibi haramdır. Visal orucu da haramdır. Visal 
orucu, iftar etmeksizin geceyle gündüzü birbirine eklemektir. Seferi 
kimselerin oruç tutmaları, kendilerine çok zor gelmediği takdirde, tutma- 
malarına nisbetle daha faziletlidir. Aksi takdirdeyse tutmamaları, tutma- 
larına nisbetle daha faziletli olur. 

Şafiiler dediler ki: Şiddetli bir meşakkatten korkmaları hâlinde, 
hastanın, seferinin, gebe kadının, emzikli kadının, şeyh-i fâninin oruç 
tutmaları mekruh olur. Gıdasızlık nedeniyle ölmekten veya bir 
organlarının telef olmasından korkan kimselerin oruç tutmaları haram 
olur. Adak ve benzeri bir sebep olmadıkça sadece Cuma, Cumartesi veya 
Pazar gününde oruç tutmak mekruh olur. Ama bir sebepe dayanarak bu 
günlerde oruç tutmak mekruh olmaz. Veya bu günler, kişinin âdet 
edinerek oruç tuttuğu günlere rastlar, ya da önceden tutagelmekte olduğu 
orucun uzantısı bu günlere rastlarsa, o zaman bu günlerde oruç tutmak 
mekruh olmaz. Bütün zaman boyunca oruç tutmak da mekruhtur. 
Zimmetinde farz bir orucun kazası bulunan kişinin bir gün nafile oruç 
tutması mekruhtur. Çünkü farzın edası, nafileden daha önemlidir. 
Hanbeliler dediler ki: Visal orucu mekruhtur. Bu, iki gün tutulan orucun 
iftarsız olarak birbirine bitiştirilmesidir. Arada hiç olmazsa bir hurma 
yemekle bu kerahet giderilmiş olur. Sadece Receb ayını oruçlu geçirmek 
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de mekruhtur. © © 
Oruç Orucu Bozan Şeyler 


Orucu bozan şeyler iki kısma ayrılırlar: 
1. Hem kaza hem kefareti gerekli kılanlar. 
(179) 


2. Sadece kazayı gerekli kılanlar. 
Hem Kaza Hem Kefareti Gerekli Kılanlar 


Orucu bozup hem kaza hem kefareti gerekli kılan hususlara ilişkin olarak 
mezheblerin değişik görüşleri aşağıda anlatılmıştır. 


Hanefiler dediler ki: İki şey hem kaza hem kefareti gerekli kılar. 

a. Oruçlu kimsenin şer'i bir özrü olmaksızın gıda veya gıda anlamında 
olan bir şeyi alması. Yemek, içmek gibi! Ki bu tür şeylere kişi tabiatı 
gereği meyleder ve iştahı da böylece tatmin edilmiş olur. 

b. Kişinin tenasül organının şehvetini tam olarak tatmin etmesi. 

Bu iki şeyden ötürü, bazı şartlarla hem kaza hem kefaret vâcib olur. Bu 
şartları şöylece sıralayabiliriz. 

1. Ramazan orucunu edâ etmekte olan mükellef, oruca geceden niyet 
etmiş olmalıdır. Eğer oruca geceden niyet etmemişse, kefaret, gerekli 
olmaz. Geçmiş bir Ramazanda tutamadığı orucu kaza etmekte olan kişi, 
oruca geceden niyet etmiş olsa bile orucu bozduğu takdirde kefaret 
gerekmez. Başka bir oruç tutmuş olan kişi de bu oruca niyeti geceden 
yapmış olsa bile, orucunu bozduğu takdirde kefaret gerekmez. 

2. Sefer veya hastalık gibi oruç tutmayı veya tutmamayı mubah kılan bir 
durum vukü bulmamalıdır. Oruçlu kişi, kendisinde hastalık hâlinin 
meydana gelmesinden sonra orucunu açabilir. Ama sefere çıkmadan 
önce orucunu açan kişi (bundan sonra sefere çıksa bile) kefaretten kurtu- 
lamaz. 

3. Kişi, zorlanarak değil de kendi serbest iradesiyle, arzu ve isteğiyle 
orucunu bozmuş olmalıdır. 

4. Kişi, kasıtlı olarak orucunu açmış olmalıdır. Unutarak veya yanılarak 
orucunu açan kişiye kefaret gerekmez. Kasıtlı olarak cinsel temasta 
bulunmak da yukarıdaki şartlar doğrultusunda hem edene, hem de 
edilene kefaret ve kazayı gerektirir. Bunun için ayrıca, edilen şahsın 
insan ve şehvet sahibi olması, canlı olması da aranan şartlardandır. Meni 
akmasa bile, kadınla erkeğin sünnet yerlerinin salt olarak karşılaşmaları 
hâlinde de kefaret gerekli olur. Kadın, küçük bir çocuğu veya deliyi 
kendi üzerine çekerse, kendisine kefaret vâcib olur ki, bunda ittifak 
vardır. Ama bir kadının, kendisi gibi bir kadını okşayarak menisi akarsa, 
kendisine kefaret değil de sadece kaza gerekir. Şehvetsiz küçük çocukla, 
ölü ve hayvanla cinsel temasta bulunmak kefareti gerekli kılmaz. Bu 
durumda meni akarsa sadece kaza gerekir. Sigara, afyon ve esrar içmek 
de yukarıda “aw şıkkında bahsedilen şeylerdendir. Ki bunların iştahla 
içildikleri açıkça bilinmektedir. Lezzet almak için hanımının tükürüğünü 
yutan kişiye de hem kaza, hem kefaret gerekir. Çünkü bunlardan da 
lezzet alınmaktadır. Ancak buğday veya susam tanesini ağzında çiğneyip 


yutmayan kimsenin orucu bozulmaz. Azıcık tuz ve kilermeni yemek de 
böyledir. 

Bir kimsenin gıybetini yapan oruçlunun, gıybet nedeniyle orucunun 
bozulduğunu sanarak kasten bir şeyler yemesi de kefareti ve kazayı ge- 
rekli kılar. Çünkü gıybet, orucu bozmaz. Bu şüphenin bir değeri yoktur. 
Hacamat (kupa) vurdurduktan veya bir kadını elledikten, ya da meni ak- 
maksızın kadını şehvetle öptükten sonra, orucun bozulduğunu düşünerek 
bir şeyler yiyen kimseye de kefaret ve kaza vâcib olur. 

Şafiiler dediler ki: Sadece cinsel ilişki nedeniyle hem kaza hem kefaret 
gerekli olur ki, bunun da bir takım şartları vardır: 

1. Kişi, orucuna geceden niyet etmiş olmalıdır. Geceleyin niyet etmemiş 
olan kişinin orucu sahih olmaz. Ne var ki, yine de oruçlu gibi yeme içme 
ve benzeri oruç bozucu şeylerden uzak durması vâcib olur. Böyle bir kişi 
gündüzleyin hanımıyla cinsel ilişki kurarsa, gerçek oruçlu olmadığından 
ötürü kendisine kefaret vâcib olmaz. 

2. Oruçlu, cinsel ilişkiyi kasıtlı olarak yapmış olmalıdır. Unutarak 
yapanın orucu batıl olmaz ve kendisine kaza ve kefaret de gerekmez. 

3. Serbest olmalıdır. Cinsel ilişkiye zorlanan kişinin orucu bozulmaz. 

4. Oruçluyken cinsel ilişkide bulunmanın haram olduğunu bilmeli, 
bilmediğine ilişkin kabul edilir şer'i bir mazereti de bulunmamalıdır. 
Meselâ İslâm'a yeni girmiş veya din bilginlerinden uzakta yaşamış bir 
kişi oruçlu iken cinsel ilişkide bulunursa orucu batıl olmaz. 

5. Cinsel ilişki, Ramazan orucunu edâ ederken vukübulmuş olmalıdır. 
Nafile, adak, kaza veya kefaret oruçlarından birini tutan oruçlu bir kişi 
cinsel ilişkide bulunursa, bu ilişki kasıtlı bile olsas kendisine kefaret 
vacib olmaz. 

6. Oruç, sadece cinsel ilişkiyle bozulmuş olmalıdır. Sözgelimi oruçlu 
kişi, cinsel ilişki esnasında bir şeyler de yerse kendisine kefaret gerek- 
mez. Sadece bir gün kaza etmesi vâcib olur. 

7. Oruçlu kişi, bu cinsel ilişkisi nedeniyle günahkâr olmuş olmalıdır. 
Yani bu işi yapan oruçlu, mükellef ve akıllı biri olmalıdır. Ama bu işi 
yapan oruçlu bir çocuk ise, kendisine kefaret gerekmez. Yine bu cüm- 
leden olarak seferi bir kişi, seferdeyken oruca niyet edip oruçlu olarak 
sabahlar da sonra cinsel ilişkide bulunarak orucunu bozarsa, sefer ruhsatı 
nedeniyle kendisine kefaret gerekmez. 

8. Oruç tutan, orucunun sahih olduğuna inanmış olmalıdır. Meselâ oruçlu 
bir kişi unutarak bir şey yer de bu nedenle orucunun bozulduğunu 


zanneder, bundan sonra da kasıtlı olarak cinsel ilişkide bulunursa, orucu 
bozulup kaza etmesi gerekse bile kendisine kefaret gerekmez. 

9. Cinsel ilişkiden sonra ve gün batınımdan önce oruçluya delilik isabet 
etmemiş olmalıdır. Bu süre içinde delilik isabet ederse kefaret gerekmez. 
10. Bu ilişkiye oruçlu erkek önayak olmuş olmalıdır. Ama diyelim ki 
uyuyan erkeğin üstüne hanımı çıkar ve cinsel ilişkide bulunursa, erkeğe 
kefaret gerekmez. Ama kadını bu işe erkek teşvik etmişse, erkeğe kefaret 
vacib olur. 

11. Yanılmış olmamalıdır. Fecrin henüz doğmadığını veya güneşin 
battığım sanarak cinsel ilişkide bulunur da, sonra fecrin doğduğu veya 
güneşin henüz batmadığı açığa çıkarsa kendisine kefaret vâcib olmaz. 
Ama yine de bundan sonra oruçlu gibi yeme-içme ve cinsel ilişki gibi 
şeylerden uzak durması ve bu günü de kaza etmesi gerekir. 

12. Cinsel ilişki en azından penisin sünnet yeri veya sünnet yeri kesik 
olan penisin geri kalan kısmından bu kadarı karşıdaki kişinin tenâsül 
organına girdirilmiş olmalıdır. Penisin bu kadarı girdirilmez veya be- 
lirtilen bu miktarın bir kısmı girdirilirse oruç bozulmaz. Bu durumda me- 
ni akarsa sadece kaza gerekir. Yine de orucunun geri kalan kısmında 
oruçlu gibi davranılmalıdır. Aksi takdirde günaha girilir. 

13. Cinsel ilişki meni akmasa bile ön veya arka organlardan biriyle 
yapılmış olmalıdır. Bu organlardan başka taraflarla yapılan cinsel ilişki- 
den ötürü kefaret gerekmez. 

14. Oruçlu kimse, cinsel ilişkide fail durumunda olmalıdır. Yani edilen 
değil, eden olmalıdır. Meselâ oruçlu bir kişi bir kadınla veya başka 
biriyle cinsel ilişkide bulunursa, bu ilişkide fail durumunda olana kefaret 
gerekir. Bir kişi hanımı ile cinsel ilişkideyken fecir doğar da kendisi he- 
men bu ilişkiden çekilecek olursa orucu sahih olur. Fecir doğunca hemen 
çekilmez de azıcık devam ederse ve fecrin doğuş vaktini de bilirse, hem 
kaza hem kefaret vâcib olur. Ama fecrin doğuş vaktini bilmezse, sadece 
kaza etmesi vâcib olur, kefaret gerekmez. 

Hanbeliler dediler ki: İki şey hem kaza, hem kefareti gerekli kılar: 

1. Ramazanda gündüzleyin ön veya arka organlardan biriyle cinsel 
ilişkide bulunmak. Edilen diri de olsa, ölü de olsa, akıllı da olsa, hayvan 
gibi akılsız da olsa, hüküm aynıdır. Eden kasıtlı da olsa unutmuş da olsa, 
bilen de olsa, bilmeyen de olsa, serbest ve keyfi de olsa zorlanmış ve 
yanılmış da olsa hüküm aynıdır. Meselâ fecrin henüz doğmadığına 
inanarak cinsel ilişkide bulunan kişi, sonra fecrin doğmuş olduğunu an- 


larsa hem kaza, hem de kefaret vâcib olur. Hanbeliler buna delil olarak 
Peygamber (s.a.s.) Efendimizin Ramazanda gündüzleyin cinsel ilişkide 
bulunan kişiye hem kaza, hem de kefareti emretmiş olmasını ve cinsel 
ilişki esnasındaki durumunu da sormamasını gösterirler. Kişi gerçek 
oruçlu da olsa, gerçek oruçlu gibi yeme içme ve benzeri şeylerden uzak 
durması gereken bir kişi de olsa, cinsel ilişki nedeniyle kefaretle 
cezalandırılır. Meselâ oruca geceden niyet etmeyen kişinin orucu sahih 
olmamakla birlikte oruçlu gibi davranması vâcib olur. Bu durumdaki bir 
kişi, cinsel ilişkide bulunursa, hem kefaret, hem de zimmetindeki kaza 
kendisine vâcib olur. Cinsel ilişkiden geri çekilmek de cinsel ilişki 
gibidir. Fecir doğarken cinsel ilişkide bulunan kişi geri çekilse bile, hem 
kaza, hem kefaretle yükümlü olur. Kendisine cinsel temasta bulunulana 
gelince o, bu işi kendi rızasıyla kabullenmişse ve aynı zamanda oruçla 
iligili hükmü biliyorsa ve ayrıca oruçlu olduğunu unutmamış ise, ona da 
hem kaza, hem kefaret vâcib olur. 

2. Bir kadının, başka bir kadına çıplak olarak sarılması ve okşaması 
sonucunda menisi akarsa, kaza ve kefaret gerekir. Oruçlu bir kişi 
sıhhatliyken gündüzleyin cinsel ilişkide bulunduktan sonra hastalanırsa 
kefaretten kurtulamaz. Yine bunun gibi, oruçlu bir kişi mukim iken 
cinsel ilişkide bulunduktan sonra sefere çıkarsa veya kadın hayızlı 
değilken kendisiyle cinsel ilişkide bulunulduktan sonra hayız kanaması 
başlarsa, kefaretten kurtulamazlar. 

Malikiler dediler ki: Orucu bozan her şey hem kaza hem de kefareti 
gerekli kılar. Tabi bunun da kendine özgü bazı şartları vardır. Şimdi, 
orucu bozup hem kazayı, hem de kefareti gerekli kılan şeyleri 
açıklamaya çalışalım: 

1. İster yapan olsun, ister yapılan olsun guslü gerekli kılan ve baliğ 
kimsenin orucunu bozan cinsel ilişki. Baliğ bir kimse cinsel ilişkiye 
müsait olmayan küçük birisiyle cinsel ilişkide bulunursa, meni akmadığı 
sürece orucu bozulmaz cinsel ilişkisiz olarak meni akarsa, sadece kefaret 
gerekir. Ancak böyle bir kişinin, birisine bakmak veya birisini düşünmek 
suretiyle menisi akarsa, kendisine iki şartla kefaret vâcib olur: 

a. Bu bakma veya düşünme hâli devam etmelidir. Meselâ oruçlu kişi bir 
kadına bakar da sonra bu bakması uzun sürmeyip gözünü yumar, ya da 
gözünü başka tarafa çevirirse, menisi akmış bile olsa kefaret vâcib 
olmaz. 

b. Bakmayı devam ettirme hâlinde menisinin akması itiyad hâline gelmiş 
olmalıdır. E&er bakmayı devam ettirme hâlinde menisinin akması itiyad 


haline gelmemişse, bu durumda kefaretin gerekip gerekmeyeceği 
hususunda iki görüş vardır: 

aa. Devam ettirmeksizin yalnızca bakmak veya düşünmekle alışıla- 
gelmiş lezzette meni akarsa, sadece kaza lâzım gelir. Kefaret gerekmez. 
bb. Bu durumda sadece mezi akarsa her halükârda kaza gerekir. 
Ramazan'da uyumakta olan oruçlu bir kadınla gündüzleyin cinsel 
ilişkide bulunan bir erkek üzerine bu kadının kefaretini ödemesi de vâcib 
olur. Ama kadının da bir gün kaza etmesi vâcib olur. Yine bunun gibi bir 
kişi, uyumakta olan oruçlu bir şahsın boğazına bir şey döker de bu şey 
onun midesine ulaşırsa, bu kişinin kefaretini de döken kişinin ödemesi 
vâcib olur. Ama boğazına dökülen kişinin de bir günü kaza etmesi vâcib 
olur. Çünkü kaza işi, vekâlet kabul etmez. 

2. Ağız dolusu olsun veya olmasın, kasten kusmak. Hiç sebep yokken 
böyle yapan kişiye hem kaza, hem de kefaret vâcib olur. Ama kusuntu 
zorlarsa, geri dönmediği takdirde oruç bozulmaz. Kusuntu kişinin elinde 
olmaksızın geri döndüğü takdirde oruç bozulur. Balgam ise böyle 
değildir. Ağzındaki balgamı dışarı atması mümkün olan oruçlu kişi böyle 
yapmayıp olduğu gibi bırakır ve balgam da tekrar geri dönerse, oruç 
bozulmaz. 

3. Su veya diğer sıvılar kasıtlı olarak ağız, burun, göz veya kulak yoluyla 
boğaza ulaştırılırsa, hem kaza ve hem de kefaret gerekir. Su veya diğer 
sıvılar sehven boğaza ulaşırsa; meselâ mazmaza yapan kişinin elinde 
olmayarak boğazına su kaçarsa sadece kaza gerekir. Bu gibi şeylerin ya- 
nılma sonucu boğaza gitmesiyle de aynı hüküm sözkonusu olur. Meselâ 
sahurdayken henüz fecrin doğmadığına veya iftar vakti güneşin battığına 
inanarak yemek yiyen kişinin durumu da aynı hükme tâbidir. Ya da fec- 
rin doğup doğmadığından, güneşin batıp batmadığından şüphe eden kişi- 
nin, güneşin battığı veya fecrin doğmadığı açığa çıkmadığı sürece bir 
şeyler yemesi veya içmesi sonucu bozulan orucunu kaza etmesi gerekir. 
Ama fecrin doğmadığı veya güneşin battığı açığa çıkmışsa zaten orucu 
bozulmaz. 

Kişinin burnuna çekmesi ve boğazına ulaşması hâlinde tütsü veya 
kazanda kaynamakta olan şeylerin buharı da sıvı şeyler gibi telâkki 
edilirler. Halkın içmeyi âdet hâline getirdiği sigara dumanı da boğazına 
ulaştığı takdirde -mideye ulaşmasa bile- hem kaza, hem de kefareti 
gerekli kılar. Odun dumanı ile yemeğin kokusu buruna çekilse bile, 
bunun oruca bir zararı olmaz. Gündüzleyin gözüne sürme çeken kişi, bu 
sürmenin tadını boğazında hissederse orucu bozulur. Bunu kasıtlı olarak 


yapmışsa kendisine, aynı zamanda kefaret de vâcib olur. Geceleyin 
gözlerine sürme çeken kişi, bu sürmenin tadını gündüzleyin boğazında 
hissederse orucu bozulmaz. Bir mazeret olmaksızın saçını yağlayan 
kişinin, bu yağlar saç diplerinden sızıp boğazına ulaşacak olursa, orucu 
bozulur ve aynı zamanda kendisine kefaret de vâcib olur. Kadın da 
mazeret olmaksızın kasıtlı olarak saçını kınalar da bu kınanın tadım 
boğazında hissederse, orucu bozulur ve kefaret de vâcib olur. 

4. Su veya herhangi bir şeyin alt taraftan, ya da üst taraftan mazeretsiz 
olarak kasıtlı bir şekilde mideye ulaşması. Alt taraftan da sadece mak'ad 
gibi bir menfezden girerek mideye ulaşan şeyler orucu bozar. Zeytinyağı 
veya benzeri bir şey derideki kılcal deliklerden sızıp mideye ulaşırsa 
oruç bozulmaz. Adaleden, damardan diğer yerlerden vurulan iğneler 
orucu bozmaz. Penis deliğine ilâç ve benzeri şeyleri damlatmak mutlak 
surette orucu bozmaz. Yalnızca ağız yoluyla girip mideye ulaşan çakıl 
veya madeni paralar orucu bozarlar. 

Yukarıda izah edilen şekilde mideye ulaşan şeyler orucu bozarlar. 
Ramazanda vukübuldukları takdirde kazayı gerekli kılarlar. Bunların mi- 
deye ulaşması da ister kasıt, ister unutma, ister elde olmayarak zorla 
vukübulsun, yine kazayı gerekli kılar. Nitekim bu hususu, sıvıların 
boğaza ulaşması paragrafında da anlatmıştık. Yalnız bu gibi şeylerin 
bazısını kasıtlı olarak midesine ulaştıran kişiye kefaret vâcib olur. Özetle 
diyebiliriz ki: Yukarıdaki paragraflarda anılan oruç bozucu şeyleri 
alanlara hem kaza, hem kefaret bazı şartlarla vâcib olur. Şöyle ki: 

a. Orucun açılması durumu Ramazan orucunun edası esnasında meydana 
gelmelidir. Ramazan orucunun kazası, adak, kefaret ve nafile gibi 
oruçlarda bu gibi durumlar vukübulursa kefaret gerekmez. Sadece kaza 
vacib olur. 

b. Ramazan orucunda da orucunu açan kişi bu davranışında kasıtlı 
olmalıdır. Unutarak, yanılarak, hastalanarak, sefere çıkarak ve diğer bir 
özürle özürlü olarak orucunu açan kişi sadece kaza etmekle yükümlü 
olur. 

c. Oruçlu kişi, kendi isteğiyle orucunu açmış olmalıdır. Orucunu baskı ve 
zorlama sonucu açan kişiye sadece kaza gerekir. 

d. Orucunu açan kişi, oruç açmanın haram olduğunu bilmelidir. Bunu 
bildikten sonra orucunu açtığı takdirde, kendisine kefaretin vâcib 
olacağını bilmese bile, yine hem kaza hem de kefaret vâcib olur. Ama - 
yeni müslüman olmuş biri gibi- oruç açmanın haram olduğunu bilmeyen 


bir kişi, kendi isteğiyle kasıtlı olarak orucunu açarsa sadece kaza etmesi 
gerekir. 

e. Ramazana hürmet hususunda lâubâli olmalıdır ki, bu da yakın bir 
te'vil ile te'vil etmeyen kişidir. Yakın bir te'vil ile te'vil ederek orucunu 
açan kişiye kefaret gerekmez. Yakın bir te'vil ile te'vil eden kişi, oru- 
cunu açmada mevcüd bir duruma dayanan kişidir. Örneğin, unutarak ve- 
ya zorlanarak orucunu açan kişi, orucunu açtıktan sonra günün geri kalan 
kısmında anılan mazeretlerinin giderilmesinden sonra oruçlu gibi dav- 
ranmak mecburiyetinde olmadığını zanneder ve yemeye-içmeye devam 
ederse, kendisine kefaret gerekmez. Çünkü bu kişi mevcüd bir duruma 
dayanmıştır. Bu durum, o kişinin daha önce unutarak, ya da zorlanarak 
oruç açmış olmasıdır. Yine bunun gibi oruçlu bir kişi, oruç tutmamayı 
mubah kılmayan bir sefere çıkar da, bu seferin oruç açmasını mubah 
kılan bir sefer olduğunu zannederek orucunu açarsa, kendisine kefaret 
gerekmez. Çünkü bu kişi orucunu açarken, şu âyet-i kerimenin zahiri 
mânâsına tutunmuştur: 

“Sizden her kim Ramazan ayında hasta olur yahut seferde bulunursa, 
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tutamadığı günler sayısınca başka günlerde oruç tutsun.” 
Geceleyin, oruç tutmamaya niyet eden kişi, oruçsuz olarak sabahlarsa 
kendisine kefaret gerekmez. Ramazanın otuzuncu günü Şevval hilâlini 
görüp de günün bayram olduğunu zanneder de Peygamber (s.a.s.) Efen- 
dimizin, “Hilâli görünce oruç tutun. Hilâli görünce orucu açın” hadisi 
şerifine dayanarak da orucunu açarsa kendisine kefaret vâcib olmaz. 
Uzak bir te'vil ile te'vil ederek orucunu açan kimseye, mevcüd olmayan 
bir duruma dayandığı için, kefaret vâcib olur. Bunu da şöylece 
örneklendirebiliriz: Meselâ belirli günlerde sıtma nöbetine tutulan kişi, 
oruç tutmamanın mubah olduğunu sanarak sıtma nöbeti gününün 
gecesinde oruç tutmamaya niyet ederse, kendisine kefaret vâcib olur. 
Yine bunun gibi bir kadın belli bir günde kendisinde hayız kanamasının 
başlıyacağını bilir ve oruç tutmamasının mubah olacağını sanarak oruç 
tutmamaya geceden niyet eder ve oruçsuz olarak sabahlarsa, bu günde 
hayız kanaması başlasa bile kendisine kefaret vâcib olur. Zirâ kanamanın 
başlamasından önce oruç tutmamaya niyet etmiştir. Yine bir kişi 
Ramazanın belli bir gününde bir müslümanın gıybetini yapar ve bu 
nedenle orucunun batıl olduğunu, dolayısıyla orucunu açmasının mubah 
olduğunu sanarak kasıtlı olarak orucunu açarsa, kendisine kefaret vâcib 
olur. 


f. Mideye ulaşan şey ağız yoluyla ulaşmış olmalıdır. Göz, kulak veya 
diğer yollardan ulaşan şeyler kazayı gerektirseler bile kefareti gerek- 
tirmezler. 

g. Vücüdun içine giren şey mideye ulaşmış olmalıdır. Bu şeyler 
oruçlunun boğazına ulaşır da hemen geri dışarı atılırsa, kefaret 
gerekmez. Bu durumda boğaza ulaşan sıvı şey her ne kadar kazayı 
gerekli kılarsa da, kefareti gerekli kılmaz. 

Orucu iptal edip hem kazayı, hem de kefareti gerekli kılan hususları şu 
şekilde sıralayabiliriz: 

aa. Ramazanda gündüzleyin oruç niyetini bozup bu niyetten vazgeçmek, 
geceleyin de bu niyeti bozup aynı hal üzere fecir doğuşuna kadar devam 
etmek. 

bb. Oruçlunun kasıtlı olarak çıkarmış olduğu kusuntudan bir miktarının 
mideye dönmesi. Kusuntunun bu geri dönüşü kasıt veya zorlama sonucu 
da olsa hem kaza, hem kefareti gerekli kılar. Ama unutma sonucu olursa 
kefaret gerekmez. 

cc. Ağızda çözülen yaş misvağın eserinin mideye ulaşması. Ceviz 
kabuğu da böyledir. Bu şeylerin mideye ulaşması, misvak kullanmanın 
Ramazanın gündüzünde kasten yapılması hâlinde elde olmayarak da 
olsa, geçen şartlar muvacehesinde hem kazayı hem de kefareti gerekli 
kılar. Misvak eserinin veya kusuntunun unutarak mideye ulaşması 
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hâlinde kefaret gerekmeyip yalnızca kaza etmek vâcib olur. Sİ 
Sadece Kazayı Gerektiren Ve Hiçbir Şeyi Gerektirmeyen Şeyler 


Hem kazayı hem kefareti gerekli kılan durumları anlattıktan sonra şimdi 
de sadece kazayı gerektiren ve hiçbir şeyi gerektirmeyen şeyleri 
anlatmaya çalışacağız ki, mezheblerin bunlarla ilgili görüşleri detaylı 
olarak aşağıya alınmıştır. 


Hanefiler dediler ki: Üç durumda kaza gerekir: 

1. Oruçlunun gıda olmayan veya gıda anlamında olan bir nesneyi 
almasıdır. Gıdalı şeyler, kişinin tabiatının meylettiği ve yemekle iştahının 
tatmin olduğu şeylerdir. Gıda anlamında olan şeylere örnek olarak 
ilaçları gösterebiliriz. 

2. Hastalık, seferilik, zorlanma ve yanılma gibi şer'i bir mazeret 
dolayısıyla oruçlunun gıda veya ilâç alması halinde sadece kaza gerekir. 


Meselâ rnazmaza yapan kişi ihmalkârlık ederek midesine su kaçırırsa, 
orucu bozulur ve kaza gerekir. Başında, ya da karında yarası olan kişi 
bu yarasının üzerine ilâç koyar da bu ilâç dimağına, ya da midesine 
giderse orucu bozulup kazası gerekir. Unutma sonucu orucunu açan 
kişinin orucu bozulmayacağı gibi, kendisine ne kaza ne de kefaret 
gerekir. 

3. Tenasül organının şehvetini tam olmayarak gidermek de kazayı 
gerektirir. 

Şimdi de bu üç kısmı detaylı olarak ele alalım: 

Birinci Kısım: Pişmemiş pirinç, hamur, ya da âdet olarak yenen yağ ve 
balla karıştırılmamış un yemekle oruç bozulur ve kaza gerekir. Kilermeni 
dışındaki bir çamuru yiyen kişi, bu çamuru yemeyi âdet haline ge- 
tirmemiş ise sadece kaza gerekir. Kilermeni -ki bu aktarlarca bilinen bir 
şeydir- yemekle hem kaza, hem kefaret gerekir. Fazla miktardaki tuzu bir 
defada yemek de kazayı gerektirir. Çünkü fazla miktarda tuz yemek, 
insan tabiatının kabul etmediği ve midenin iştahını tatmin etmediği bir 
yeyiştir. Az miktarda tuz yemekten ötürü normal olarak bir lezzet alındı- 
81 için hem kaza, hem kefaret gerekir. Bir çekirdeği veya bir deri parçası- 
nı yiyen, ya da olgunlaşmadan yenilmeyen bir meyveyi yiyen; meselâ 
tuzlamadan veya pişirmeden ayva yiyen oruçlu bir kimseye kaza gerekir. 
Ama tuzlayıp veya pişirip yerse kefaret de gerekir. Çakıl taşı, demir par- 
çası, dirhem ve dinar veya toprak yutan oruçluya da kaza vâcib olur. 
Mak'adtan, kadının vaginasından veya burundan pompalayarak mideye 
su ya da ilâç ulaştırmakla da kaza gerekir. Kulağa yağ dökmekle de oruç 
bozulup kaza gerekir. Ama kulağa su dökmekle oruç bozulmaz. Çünkü 
su, içeriye sirayet etmez. Oruçlunun ağzına yağmur damlası veya kar ta- 
nesi düşer de bunları kendi fiiliyle yutmazsa yine kaza gerekir. Oruçlu 
kişi midesindeki kusuntuyu çıkarmaya kasteder veya kendi kasdı 
olmaksızın baskın gelerek kusuntu çıkar da, bu kusuntuyu gerisin geri 
mideye iade ederse ve her iki durumda da kusuntu ağız dolusu olur, 
oruçlu olduğu da hatırında bulunursa, kendisine kaza lâzım gelir. 
Kusuntusu ağız dolusundan az olursa veya kusuntusunu mideye geri 
çevirirken oruçlu olduğunu unutursa kaza gerekmez. Çünkü sahih görüşe 
göre orucu bozulmamıştır. Meselâ oruçlunun geceleyin fecirden önce 
yemiş olduğu hurmaların dişleri arasında arta kalan kalıntısı fecirden 
sonra yenilirse ve miktarı da bir nohut tanesi kadar olursa, kaza gerekir. 
Bundan daha az olursa, ehemmiyetsiz olduğundan ötürü, orucu bozmaz. 
Ağızda oluşan tükürükleri yutmak da orucu bozmaz. Mazmazadan sonra 


ağızda kalan ıslaklığı tükürükle birlikte yutmak da orucu bozmaz. Ama 
mazmazadan sonra tükürüğü yutmadan önce tükürmek gerekir. 
Tükürmede mübalağa etmeye de gerek yoktur. 

İkinci kısım: Şer'i bir mazeret dolayısıyla oruçlunun gıda veya gıda 
anlamındaki bir şeyi almasıdır (yemesidir). Meselâ oruçlu kadın (evine) 
hizmet edememekten korkarak orucunu açarsa; oruçlu uykuda olduğu 
takdirde bir başkası oruç bozacak bir şeyi onun midesine sevkederse 
oruçluya kaza gerekir. Şer'i bir şüpheden ötürü orucunu kasden açan, 
meselâ unutarak cinsel ilişkide bulunduktan sonra orucunun 
bozulduğunu sanarak kasden yemek yiyen kişiye de kaza gerekir. 
Geceleyin oruca niyet etmeyip de gündüzleyin niyet eden kişi orucunu 
bozacak olursa, kendisine kefaret gerekmez. Zirâ bu kişinin orucunun 
sıhhati hususunda Şâfiilere göre bir şüphe vardır. Geceleyin oruca niyet 
edip de bu niyetin gereğini yerine getirmeden yolculuğa çıkan ve seferi 
olarak sabahlayan kişi bundan sonra ikâmete niyet ederse, -her ne kadar 
haram olsa da- bir şeyler yiyecek olursa, kendisine kefaret gerekmez. 
Fecrin doğması hususunda şüpheye düşen kişi yeyip içerken veya cinsel 
ilişkide bulunurken fecir doğmuş olursa, bu kişiye, ortada bir şüphe 
durumu bulunduğu için kefaret gerekmez. Güneşin batması hususunda 
şüphe edip iftar etme hâlinde kefaret gerekir. Bu durumda kefaretin 
düşmesi için şüphe yeterli değildir. Aksine bu husustaki iki rivayetten 
birine göre, güneşin battığına kuvvetli bir zanla kanaat getirilmiş 
olmalıdır. 

Fecrin doğmasından önce cinsel ilişkiye giren kişi bu ilişki 
esnasındayken fecir doğarsa, bu ilişkiden hemen geri çekildiği takdirde 
orucu bozulmaz. İlişkiye devam ederse, kendisine hem kaza hem kefaret 
gerekir. 

Üçüncü kısım: Tenasül organının şehvetinin tam olmayarak tatmin 
edilmesidir. Bunu şöylece örmeklendirebiliriz: Bir ölü, bir hayvan, ya da 
şehvetsiz küçük bir çocukla cinsel ilişki kurarak meni akıtan kişinin, pe- 
nisini karın, ya da baldıra sürerek veya mastürbasyon yaparak veyahut da 
uyumakta olan kadınla cinsel ilişkide bulunarak meni akıtan kişinin 
orucu bozulur. Kaza gerekir. Bir kadının, kendi vaginasma yağ ve benze- 
ri bir şeyi damlatmakla bozulan orucunu sadece kaza etmesi gerekir. 
Oruçlu bir kişi su veya yağla ıslatılmış parmağını mak'adına sokarsa, 
kaza etmesi gerekir. Oruçlu bir kişi istincâ ederken mak'adına su kaçar 
ve bu su da hukne mahalline ulaşırsa kazayı gerekli kılar. Bu durumda 
orucun bozulup kazanın gerekmesi için istincâ eden kişinin mübalağada 


bulunması ve suyun mak'adına kaçmasında kasıt bulunması gerekir. 
Oruçlu kişi bez ya da tahta parçasını şırınga ucu gibi mak'adına sokup 
tamamen içinde kaybederse orucu bozulur ve kendisine kaza vâcib olur. 
Ama bu sokulan parçanın tamamı içeri girmez de bir kısmı dışarıda 
kalırsa orucu bozulmaz. Aynı şekilde kadın da yağ veya suyla ıslatılmış 
parmağını kendi tenasül organının iç kısmının derinliklerine kadar sokar, 
parmağının tümü içerde kaybolursa sadece kaza etmesi vâcib olur. 
Kefaret gerekmez. Bu anlatılanlardan sonra şunu da söyleyelim ki; 
oruçlu bir kişi tedavi amacıyla penis deliğine yağ veya su damlatırsa 
orucu bozulmaz. Oruçlu bir kişi birisine şehvetle bakarsa, bu bakışını 
defalarca tekrarlasa ve menisi de şehvetle aksa bile orucu bozulmaz. 
Yapmış olduğu bir cinsel ilişkiyi ve benzeri şeyleri düşünmekle menisi 
akan veya ihtilâm nedeniyle menisi akan kişinin de orucu bozulmaz. Gül 
ve nergis gibi esansları koklayan kimsenin orucu bozulmaz. Cünüblükten 
ötürü yapılması gereken guslü gündoğuşuna kadar yapmayıp erteleyen 
kişinin, gün boyunca cünüb olarak beklese bile, orucu bozulmaz. 
Yollardaki tozların, eleme esnasında un tozlarınfn, karasinek ya da 
sivrisineğin boğaza kaçması hâlinde oruç bozulmaz. 

Malikiler dediler ki: Oruç bozucu işlerden birini yapan kişi ister 
Ramazanın edâ orucunda olsun, ister Ramazanın kazası, kefaret ve gayrı 
muayyen adak oruçları gibi diğer oruçlarda olsun kefareti gerektiren şart- 
lar tahakkuk etmediği takdirde sadece kaza gerekir. Muayyen (vakti be- 
lirtilmiş) adak orucuna gelince, bu orucu tutmakta olan kişi, mevcüd bir 
hastalıktan veya mevcüd olacak bir hastalıktan -bu orucun tutulması za- 
manında oruç tuttuğu takdirde hastalanacağını veya hastalığının artacağı- 
nı, ya da şifaâsının gecikeceğini zannederse- veya kadının hayız ya da 
nifasının başlamasından veyahut da delirme, ya da bayılmadan ötürü 
orucunu açarsa kendisine kaza da gerekmez. Eğer orucunu bozduğu bu 
günde mazereti kalkarsa, günün geri kalan kısmında oruçlu gibi hareket 
etmesi gerekir. Muayyen adak orucunu unutarak bozan, meselâ Perşembe 
günü oruç tutmayı adayan kişi Perşembe sanarak Çarşamba günü oruç 
tutar da Perşembe günü oruç tutmazsa, kendisine kaza vâcib olur. 

Farz oruçlardan biri de, Hacc-ı Kıran veya Temettü yapmakta olan 
kimselerin kurban kesmek gerektiği halde kesecek kurban bulamamaları 
durumunda, yerine oruç tutmalarıdır. Bu oruçları bozan kimselere kaza 
vacib olur. 

Özetle diyebiliriz ki: Yukarıda verilen tafsilât doğrultusunda muayyen 
adak orucu dışındaki diğer oruçların bozulması hâlinde kaza gerekir. 


Nafile oruca gelince bunu kasıtlı olarak haram bir şekilde açmadıkça, bu 
orucun açılması nedeniyle kaza gerekmez. 

Orucu bozmayan ve kazayı da gerektirmeyen durumlara gelince, bunları 
şöylece sıralayabiliriz: 

1. Elinde olmayarak kusan ve bu kusuntusundan da bir şey yutmayan 
kişinin orucu sahihtir. 

2. Yollardaki tozun veya un öğütmekle ya da elemekle meşgul olan 
kişinin boğazına kaçan un tozunun oruçluya zararı olmaz. Yine bunun 
gibi oruçlu kişi her ne kadar kendini korusa da, boğazına sinek kaçarsa 
orucu sahih olur. 

3. Sahurda yemek yemekte veya bir şeyler içmekte olan kişi, fecrin 
doğması anında ağzındaki yiyecek veya içeceği hemen dışarı atarsa 
orucu bozulmaz. 

4. Sadece bakma veya düşünme nedeniyle menisi baskın gelerek akan 
kişinin orucu bozulmaz. Sahih olarak kalır. 

5. Ağızda toplanan tükrüğü veya ağızdaki yemek kalıntısını yutmak 
oruca zarar vermez. Oruçlu kişi bunu kasden yapsa bile mütemed görüşe 
göre orucu bozulmaz. Ancak ağızdaki yemek kalıntısı örfe göre çok 
sayılıyorsa, bunun elde olmayarak da olsa yutulması orucu bozar. 

6. Karın üzerinde bulunan bir yaranın üstüne yağ sürmekle de oruç 
bozulmaz. Çünkü bu yağ, yiyecek ve içeceklerin yerleştiği yere (mideye) 
ulaşmamaktadır. 

7. İhtilâm olan kişinin de orucu bozulmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Sadece kazayı gerektiren durumlar şöyle 
sıralanabilir: 

Oruçlu kişi lokma gibi midede eriyen veya demir, ya da kurşun gibi 
erimeyen bir şeyi kasıtlı olarak ağızdan alıp midesine götürürse kefaret 
değil de sadece kaza gerekir. Oruçlu kişi gündüzleyin çiğnediği sakızın 
tadını (boğazında) hissederse, ağıza gelen balgamı geri yutarsa, 
şırıngayla vurulan ilâcın tadını midesinde, gözüne çektiği sürmenin 
tadını boğazında hissederse, ağza gelen kusuntuyu kasden geri yutarsa, 
tükürüğüne necaset bulaşır da bunu kasden geri yutarsa sadece kaza 
gerekir. Kefaret gerekmez. Dimağa kasden ulaştırılan şeyler de orucu 
bozar. Dimağ ile irtibatı olan bir yarayı tedavi etmek için üzerine 
konulan ilâç, dimağın yarığına ulaşırsa oruç bozulur. Oruçlu bir kişi 
başka birine (şehvetle) bakışını tekrarlayarak menisini akıtırsa, ya da 
kendi eliyle veya başkasının eliyle mastürbasyon yaparsa orucu bozulur 


ve kaza gerekir. Aynı şekilde başkasına (şehvetle) bakarak, ya da birine 
dokunarak veya öperek menisi akan kişinin, tenasül organı dışında başka 
yerlere temas ederek menisi akan kişinin, bunun hükmünü bilmese bile 
kasıtlı olarak yapması hâlinde orucu bozulur ve kaza etmesi gerekir. 
Kendisini zorlayarak azıcık da olsa kusan kişinin orucu bozulur ve kaza 
etmesi gerekir. Kasıtlı olarak hacamat (kupa) vurduran kişinin, kan 
çıkması hâlinde orucu bozulur. Kan çıkmadığı takdirde orucu bozulmaz. 
Bu sayılan durumlardan birine unutarak ya da zorlanarak giren kişinin 
orucu bozulmaz. Zorlanan kişinin midesine ilâç ulaştırılmış olsa fcle 
orucu bozulmaz. 

Ne kazayı ve ne de kefareti gerektirmeyen şeylere gelince, bunları 
şöylece sıralayabiliriz: 

Neşter vurulduğunda kan çıksa bile oruç bozulmaz. Hacamatla tedavi 
yerine, bıçakla çizerek kan çıkarmakla da oruç bozulmaz. Burundan kan 
gelmesi ve elde olmayarak kanlı da olsa kusmakla oruç bozulmaz. 
Oruçlunun kasdı olmaksızın boğazına sinek veya yoldaki tozlar kaçarsa 
orucu bozulmaz. Çünkü bu gibi şeylerden sakınmak mümkün değildir. 
Ayak tabanına kına süren kişinin, kınanın etkisini boğazında 
hissetmesiyle de orucu bozulmaz. Oruçlu kadın, ıslak da olsa kendi 
parmağını veya başkasının parmağını vaginasına sokmakla orucu 
bozulmaz. Mazmaza veya istinşak yapmakta olan oruçlu kişinin, bu 
mazmazamn abes ve mekruh olmasına rağmen, orucu bozulmaz. Sahur 
vaktinde yemekte, içmekte veya cinsel ilişkide bulunmakta olan kişi, 
fecrin doğuşundan şüphe eder veya güneşin battığını zannederek bu işleri 
yapar da durum açığa çıkıp belirginleşmezse orucu bozulmaz. Ama her 
iki durumda, yani fecrin doğuşunda ve güneşin batmasında durum 
belirginleşirse yemek ve içmekten ötürü kaza, cinsel ilişkiden ötürü de 
hem kaza, hem kefaret gerekir. Bir kişi gece olduğuna inandığı bir 
vakitte yeyip içer de sonra bu vaktin gece olmadığı anlaşılırsa veya bir 
kişi unutarak yemek yemekten dolayı orucunun bozulduğunu sanarak 
artık bilerek yeyip içmeye devam ederse orucu bozulur ve kendisine 
sadece kaza lâzım gelir. 

Şafiiler dediler ki: Orucu bozup yalnızca kazayı gerektiren durumları 
şöylece sıralayabiliriz: Az miktarda bir su da olsa, susam ya da çakıl taşı 
kadar bir şey, az da olsa çok da olsa oruçlunun karnına ulaşınca orucu 
bozulur ve kaza gerekir. Bu gibi durumlarda orucun bozulması için 
gerekli bazı şartlar vardır. Şöyle ki: 


1. Orucunu bozan kişi, yakın zamanda İslâm'a girmiş olma nedeniyle bu 
konuda câhil kalmış olmamalıdır. 

2. Kişi, orucunu kasıtlı olarak açmış olmalıdır. Oruçluya rağmen karına 
bir şey kaçması orucu bozmaz. 

3. Oruçlunun kamına giden şey, şer'an muteber olan kulak, burun, ağız, 
mak'ad, vagina ve dimağ ile bağlantılı yara gibi bir yoldan gitmiş 
olmalıdır. Sigara ve tömbeki içmek, enfiye kullanmak orucu bozar ve 
yalnızca kazayı gerektirir. Çünkü bilindiği gibi bu mezhebe göre oruç- 
luyken cinsel ilişkide bulunma dışında hiçbir şey kefareti gerekli kılmaz. 
Tabi onun için de bazı şartlar gereklidir ki, onların izahı daha önce ya- 
pılmıştı. Oruçlu kişi, parmağının tümünü veya bir kısmını, kuru da olsa, 
zaruret olmaksızın önden veya arkadan sokarsa orucu bozulur. Ama bunu 
bir zaruretten dolayı yaparsa orucu bozulmaz. Oruçlu bir kişi ağaç 
çöpünü kulağının içine sokarsa orucu bozulur. Zirâ kulağın içi, şer'ân 
vücüdun iç kısmından sayılmaktadır. Oruçlu bir kişi mazmaza ve istinşak 
yaparken normalin dışına çıkarak şer'an oruçludan istenenden fazlasını 
yapar veya üç defadan fazla yapar da bu nedenle boğazına su kaçarsa 
orucu bozulur ve kaza etmesi gerekir. Ayıklayıp dışarı atmaya muktedir 
olduğu diş arasındaki yiyecek kalıntılarını, nohuttan az olsa bile, yiyen 
kişinin orucu bozulur. Oruçlu kişi kasden, kendi isteğiyle ve hükmünü 
bilerek kusarsa orucu bozulur ve kendisine kaza lâzım gelir. Bu kusuntu 
ağız dolusu olmasa bile orucu bozar. Yine bunun gibi bir kişinin karnına 
sinek kaçar da bunu çıkarırsa orucu bozulur ve kaza gerekir. Kasıtlı ola- 
rak geğiren kişinin boğazının görünen kısmına midesindeki 
yiyeceklerden bir şey gelirse orucu bozulur. Boğazın görünen kısmı, 
noktasız “ha” harfinin çıkış yeridir. İçerdeki balgamı ağıza getirip dışarı 
atmakla oruç bozulmaz. Çünkü bu, defalarca yapılmasına ihtiyaç 
duyulan bir davranıştır. Ama ağza geldikten sonra balgamı geri yutmakla 
oruç bozulur. Çıplak olarak da olsa iki kişinin birbirine sarılmasıyla meni 
akması hâlinde oruç bozulur. Öpme, ya da elleme dolayısıyla meni 
akması hâlinde de oruç bozulur ve kaza gerekir. Ama birine bakma veya 
birini düşünme nedeniyle meni akarsa ve meninin bu nedenle akması da 
o kişinin âdeti hâline gelmemiş ise orucu bozulmaz. Bu, ihtilâm gibi 
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Oruçluya Mekruh Olan Ve Olmayan Şeyler 


Oruçlunun yapması mekruh olan işler, mezheblere göre detaylı biçimde 
aşağıda anlatılmıştır. 


Hanefiler dediler ki: Oruçlunun yapması mekruh olan işler şunlardır: 

1. İster farz bir orucu, isterse nafile bir orucu tutuyor olsun, oruçlunun 
ağzında çözülüp de bir parçası boğaza gitmeyecek olan bir şeyi tatması 
mekruhtur. Ancak ortada zaruret olması hâlinde bu mekruh olmaz. 
Kocası ters tabiatlı olan kadının, tadım tuzunu anlamak maksadıyla 
yemeği tatması mekruh olmaz. Aşçılar da bu hükme tâbi olup onların da, 
pişirdikleri yemeklerin tadına bakmaları caiz olur. Yiyecek veya içecek 
bir şeyi satın alacak olan kişinin aldatılmaktan, ya da alacağı bu şeyin 
kendisine yaramıyacağından korkması hâlinde tadına bakması caiz 

olur. 

2. Mazeretsiz olarak bir şeyi çiğnemek mekruhtur. Mazeret olunca 
çiğnemek mekruh olmaz. Meselâ çocuğuna yedireceği yemeği çiğnetmek 
için, oruç tutmaması mubah olan birini bulamayan kişinin bu yemeği 
çiğnemesi mekruh olmaz. Kendisinden bir parçanın oruçlunun kamına 
gitmeyeceği sakızı çiğnemek mekruhtur. 

3. Oruçlu erkeğe hanımını öpmesi mekruhtur. Bu öpüş, dudaklarını 
emerek fahiş bir öpüş olsa da, olmasa da mekruhtur. Oruçlu erkeğin, 
hanımına fahiş mübaşerette bulunması de mekruhtur. Fahiş mübaşeret, 
kadınla erkeğin arada bir perde olmaksızın tenasül organları üst üste 
gelecek şekilde birbirine sarılmasıdır. Bu da erkeğin, cinsel ilişkide 
bulunmayacağı veya menisinin akmayacağı hususunda kendinden emin 
olmaması hâlinde mekruh olur. Kendinden emin olduğu takdirde mekruh 
olmaz. 

4. Tükürüğü ağızda topladıktan sonra yutmak mekruhtur. Zirâ bunda 
şüpheli bir durum mevcüddur. 

5. Oruçlu kişinin, kendisini oruç tutamıyacak kadar zayıf düşürecek olan 
işleri yapması; meselâ, kan aldırması veya hacamat vurdurması 
mekruhtur. Ama kendisini- zayıflatmayacağını zannederse bu mekruh ol- 
maz. 

Oruçlunun yapması mekruh olmayan işlere gelince bunları şöyle sıra- 
layabiliriz: 

1. Oruçlu kişinin, menisinin akmasından veya cinsel ilişkiden emin 
olması hâlinde, öpmesi ya da fahiş mübaşerette bulunması mekruh değil- 
dir. 


2. Bıyıkları yağlamak mekruh değildir. Çünkü bunda oruca zıt bir durum 
yoktur. 

3. Her ne kadar etkisi boğazda hissedilse bile, göze sürme çekmekte de 
kerahet yoktur. 

4. Kişiyi oruç tutamayacak kadar zayıf düşürmeyecekse, hacamat 
vurdurmak ve benzeri işleri yapmak mekruh değildir. 

5. Gündüzleyin her vakitte misvak kullanmak mekruh değil, aksine 
sünnettir. Oruçluyken kullanılan misvağın kuru ya da yaş olması, suyla 
ıslatılmış, ya da ıslatılmamış olması arasında bir fark yoktur. 

6. Abdest için olmasa bile ağza ve burna su almak. 

7. Gusletmek. 

8. Suyla ıslatılmış bir elbiseyi vücüda sararak serinlemek mekruh 
değildir. 

Malikiler dediler ki: Oruçlu kişinin, ahçı olsa bile, yemeği tatması 
mekruh olur. Tadacak olursa, boğazına gitmesin diye tükürmesi gerekir. 
Eğer tattığı takdirde elinde olmayarak boğazına bir şey giderse ve orucu 
da farz bir oruç ise, kendisine kaza lâzım gelir. E&er boğazına gitmesinde 
bir kasdı bulunursa ve tuttuğu oruç da Ramazanın edası ise, kendisine 
hem kaza, hem de kefaret lâzım gelir. Hurma ve sakız gibi bir şeyi 
çiğnemek mekruhtur. Çiğnendiği takdirde hemen ağızdan atılması vâcib 
olur. Aksi takdirde yukarıdaki hükümler işlerlik kazanır. Oruçlunun 
gündüzleyin dişlerine dolgu yaptırması da mekruhtur. Ancak bu tedaviyi 
geceye ertelediği takdirde kendisine zarar geleceğinden korkarsa, bu 
durumda gündüzleyin yaptırması mekruh olmaz. Bu tedaviyi geceye 
ertelediği takdirde şiddetli eziyetten ve helak olmaktan korkarsa, 
gündüzleyin yapması vâcib olur. Tadı olan kendiri örmek de mekruhtur. 
Keten ıslak yerlerde ıslatılır. Kendiri ören kadın da bu işe muhtaç değilse 
örmesi mekruh olur. Muhtaç olduğu takdirde de örmesi mekruh olur, 
ama örmek zorundaysa, örmekte olan kadın, ağzında kendirin tadının 
karışması ihtimaliyle tükürüğünü de dışarı atmalıdır. Tadı olmayan 
ketene gelince bu, denizlerde ıslatılır. Muhtaç olmayan kimselerin dahi 
bunları örmeleri mekruh olmaz. Zorunluluk olmadıkça oruçlunun 
harman dövmesi mekruh olur. Çünkü boğazına kaçan ekin tozlan 
orucunu bozar. Ama zorunluluk olunca mekruh olmaz. Ekin sahibinin bu 
işi yapması mekruh değildir. Çünkü ekin sahibi malını, gözü önünde 
bulundurup muhafaza etmek mecburiyetindedir. Oruçlunun öpme, 
düşünme ve bakma gibi cinsel ilişkinin mukaddimelerini, mezi ve meni 


akmamasından emin olması hâlinde yapması mekruh olmaz. Meni ve 
mezi akmamasından emin olmaması ve bundan şüphe etmesi hâlinde 
oruçlunun bu gibi şeyleri yapması haram olur. Bu işleri yaptıktan sonra 
mezi veya meni akmazsa oruç sahih olarak kalır. Mezi akarsa oruç 
bozulur, kaza gerekir. Ancak kasdetmeksizin ve peşine düşmeksizin 
sadece bakmak ya da düşünmekle mezi akarsa kaza etmek gerekmez. 
Başkasına bakan oruçlu kişi, mezi ya da menisinin akmayacağından 
emin olmayarak veya şüpheye düşerek yapmakta olduğu cinsel ilişki 
mukaddimeleri haram ise ve bu davranışı da Ramazan orucundaysa 
menisi aktığı takdirde hem kaza hem kefaret gerekir. Mezi, ya da 
menisinin akmayacağından emin olarak yapmakta olduğu cinsel ilişki 
mukaddimeleri mekruh ise, menisi aktığı takdirde sadece kaza gerekir. 
Ancak bu davranışı meni akıncaya kadar sürdürürse, hem kaza hem ke- 
faret gerekir. Oruçlunun, ağızda çözülen ıslak misvağı kullanması mek- 
ruhtur. Ama oruçlunun, ağızda çözülmeyen kuru misvağı bütün gün bo- 
yunca kullanması caiz olur. Ayrıca bu, abdest ve namaz gibi şer'i bir 
sebepten ötürü yapılırsa mendub olur. Susamak nedeniyle mazmaza yap- 
mak da caizdir. Cünüb olarak sabahlamak uygun değildir. En iyisi gece- 
leyin gusletmektir. Oruçlu kişi hasta halde olur ve orucu açmasına yol 
açacak şekilde hastalığının artacağından şüphelenirse hacamat vurdurma- 
sı ve kan aldırması mekruh olur. Ama hastalığının artacağından endişe 
etmezse sağlıklı kimseler gibi hacamat vurdurması ve neşter vurup kan 
aldırması caiz olur. Ama sağlıklı kişi, hacamat vurdurmak ve kan aldır- 
makla hastalanacağını -hasta kişi de bunları yapmakla hastalığının arta- 
cağını bilirse, bunları yapması haram olur. 

Hanbeliler dediler ki: Oruçlunun yapması mekruh olan işler şunlardır: 
Boş yere, israf olsun diye, sıcaklıktan ötürü serinlemek için veya 
susuzluğunu gidermek için oruçlunun ağzına su alması mekruhtur. Serin- 
lemek ya da şer'i bir gusül yapma gayesi dışında suya dalmak 
mekruhtur. Bu durumlarda oruçlunun karnına su kaçacak olursa, bu 
işlerin mekruh olmasına rağmen oruç bozulmaz. Tükürüğü ağızda 
toplayıp yutmak, ağızda çözülmeyen şeyi çiğnemek mekruhtur. Ağızda 
çözülen şeyi çiğnemek; çiğnerken ağızdaki tükrük yutulmasa bile 
haramdır. Gereksiz yere yemeğin tadına bakmak mekruhtur. Ama bunu 
bir ihtiyaç nedeniyle yapmak mekruh olmaz. Gereksiz yere yemeğin 
tadına bakılır da yemeğin azıcık bir parçası boğaza ulaşırsa oruç bozulur. 
Sahur yemeğini yedikten sonra diş aralarında yemek kalıntıları bırakmak 
mekruhtur. Misk ezmesi, buhur, kâfur ve öd ağacı gibi kendiliğinden 


(bazı parçalarının) boğaza kaçmasından korkulan nesneleri koklamak 
mekruhtur. Ama gül gibi kendiliğinden boğaza kaçmasından 
korkulmayan şeyleri koklamak mekruh olmaz. Öpmek, kucaklamak, 
ellemek gibi cinsel ilişkinin ön fiillerini yapmak; hatırlandığında şehveti 
harekete getiren birine tekrar tekrar bakmak mekruhtur. Ama 
hatırlandığında şehveti harekete getirmeyen birine tekrar tekrar bakmak 
mekruh olmaz. Öpmek, ya da cinsel ilişkinin ön fiillerini yapmakla meni 
akacağı zannedilirse, bu işleri yapmak haram olur. Fecr-i sâdığın doğuşu 
hususunda şüphe içinde olan kişinin cinsel ilişkide bulunması mekruh 
olur. Ama fecr-i sâdığın doğuşu hususunda şüphe içinde olan kişinin 
sahur yemeğini yemesi mekruh değildir. Zirâ sahur yemeğiyle oruçlunun 
bedeni kuvvetlenmektedir. Ama cinsel ilişki böyle değildir. 

Şafiiler dediler ki: Oruçlunun bazı işleri yapması muaf, bazı işleri 
yapması da mekruhtur. Oruçlunun unutarak veya zorlanarak ya da şer'an 
mazeret sayılan bir bilgisizlik sonucunda kamına bir şey giderse muaf 
sayılır. Orucu bozulmaz. Diş aralarında kalan ve dışarı atılmasından âciz 
kalman bir şey, tükürük akıntısıyla birlikte karına giderse muaf sayılır. 
Ama bu şey, dışarı atmak mümkün olduğu halde, atılmaz da tükürükle 
beraber yutulursa oruç bozulur. Balgam, içilen kahvenin tortusu, 
yollardaki tozlar, elenmekte olan şeylerin uçuşan zerrecikleri, kara ve 
sivrisinekler de bu hükme tabidirler. Sakınılması güç olan bu şeyler 
oruçlunun boğazına kaçacak olursa, oruca zarar vermezler. 

Oruçlunun başkasıyla sövüşmesi, fazilet olduğuna inanarak iftar vak- 
tnden sonraya ertelemesi mekruhtur. İftarı fazilet olduğuna inanma 
sebepi dışında başka bir sebepten dolayı vaktinden sonraya ertelemek 
mekruh olmaz. Sakız ve yemek çiğnemek orucu bozmaz. Ahçı ve 
benzeri bir kişinin oruçluyken yemeğin tadına bakması ve neşter 
vurdurarak kan aldırması mekruhtur. Şehveti harekete getirmeyecek bir 
öpme mekruhtur. Şehveti harekete getirecek olan öpme ise haramdır. 
Kucaklaşmak ve iki kişinin birbirine sarılması da bu hükme tâbidir. 
Oruçlu kişiyi zayıf düşüreceğinden dolayı gereksiz yere hamama girmek 
mekruhtur. Zevalden sonra misvak kullanmak oruçlu için mekruh olmaz. 
Görülen, duyulan, koklanan şehvetlerden -eğer bunların hepsi helâl 
iseler- gönlü faydalandırmak mekruhtur. Haram olan şehvetlerle gönlü 
faydalandırmaya gelince, açıkça bilindiği gibi bu hem oruçlu, hem de 
oruçsuz kimseler için haramdır. Oruçlunun, gözlerine sürme çekmesi de 
mekruh sayılan şeylerdendir. Kuvvetli görüşe göre oruçlunun bunu 
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yapması, evlâ değildir. 28 


Ramazan Orucunun Bozulması 


Ramazan orucunu edâ etmekte olan kişinin orucu bozulursa Ramazan 
ayma hürmeten, günün geri kalan kısmında oruçlu gibi davranması vâcib 
olur. Ramazanda oruçlu bulunan bir kişi, hanımıyla oynaşır veya onunla 
kucaklaşır, ya da öpüşür de menisi akarsa orucu bozulur. Günün geri 
kalan kısmında oruçlu gibi davranması gerekir; orucunu açması caiz 
olmaz. Nafile, kefaret, muayyen veya gayr-ı muayyen adak ve Ramazan 
orucu kazası gibi, Ramazanın edası dışındaki bir orucu tutan kişi; orucu 
bozulduğu takdirde günün geri kalan kısmında oruçlu gibi hareket 
etmeye mecbur olmaz. Mâlikiler dışındaki üç mezheb imamı bu hususta 
görüş birliği etmişlerdir. 


Malikiler dediler ki: Muayyen bir adak orucu tutan kimse, kasıtlı ya da 
kasıtsız olarak orucunu bozmuş olursa, günün geri kalan kısmında yine 
oruçlu gibi hareket etmek mecburiyetindedir. Ramazan ayı nasıl ki farz 
olan oruç için tahsis edilmiş bir zamansa, muayyen adak orucunun 
tutulduğu vakit de tıpkı bunun gibi adak nedeni ile tutulan oruca tahsis 
edilmiş bir zamandır. Gayr-ı muayyen adak oruçlarla diğer vâcib 
oruçlara gelince, bunların peşpeşe tutulmaları, bunlar Ramazan orucunun 
kefareti ile bir aylığına oruç tutma adağı yapılması gibi nedenlerden 
ötürü vacib ise, bu oruçların kasden bozulması hâlinde günün geri kalan 
kısmında oruçlu gibi hareket etmek gerekmez. Bu orucun peşpeşe 
tutulma şartı, kasden bozulması sebepiyle ihlâl edilmiştir ve dolayısıyla 
da bu oruca yeni baştan başlanması gerekir. Bu oruç unutarak ya da 
zorunluluk nedeniyle bozulmuşsa ve bu durum birinci günden sonraki 
günlerde olmuşsa, günün geri kalan kısmında oruçlu gibi hareket etmek 
gerekir. Birinci günde ise, günün geri kalan kısmında oruçlu gibi durması 
mendub olur. Vâcib olmaz. Tutulmakta olan oruç, Ramazanın kazası ve 
yemin kefareti gibi peşpeşe olması gerekli olmayan oruçlardan ise; 
bozulduğu takdirde günün geri kalan kısmında oruçlu gibi durmak da, 
durmamak da caiz olur. Bu orucun kasden bozulmuş olmasıyla, kasıtsız 
olarak bozulmuş olması arasında bir fark yoktur. Çünkü vakit, oruç için 
tahsis edilmiş bir vakit değildir. Tutulmuş olan oruç nafile olur da 
unutarak bozulmuş olursa, günün geri kalan kısmında oruçlu gibi durmak 
vâcib olur. Zirâ unutarak bozulan bu orucun kaza edilmesi gerekmez. 
Kasıtlı olarak bozulduğu takdirde bu orucun kaza edilmesi gerekli 


olduğundan dolayı, günün geri kalan kısmında oruçlu gibi durmak vâcib 
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olmaz. 
Oruç Tutmamayı Mubah Kılan Mazeretler 


Oruç bozmayı, ya da tutmamayı mubah kılan mazeretler çok olup bunları 
şöylece sıralayabiliriz: 

Hastalık: Oruçlu kişi hastalanır, oruç nedeniyle hastalığının artacağından, 
ya da şifâsının gecikeceğinden korkarsa veyahut da oruç nedeniyle 
şiddetli bir meşakkatle karşılaşırsa, üç mezheb imamına göre orucunu 
açması caiz olur. Hanbeliler, bu durumdaki kimsenin orucunu açmasının 
sünnet olacağını; oruç tutmasınınsa mekruh olacağını söylemişlerdir. Bir 
kimse oruç nedeniyle helak olacağını veya duyularından birinin işlemez 
hâle geleceğini zanneder ve bundan korkarsa, orucunu açması vâcib olur. 
Bu durumdaki kişinin orucu devam ettirmesi ittifakla haramdır. 

Bu anlatılanlar, hasta haldeki kimselerle ilgilidir. Sağlıklı kimselere 
gelince bunlar, oruç nedeniyle kendilerinde şiddetli bir zararın meydana 
geleceğini zannederlerse, bu durumdaki hükmün ne olacağı hususunda 
mezheblerin görüşleri aşağıda anlatılmıştır. 


Hanbeliler dediler ki: Sağlıklı kimsenin de bu durumda, hasta gibi 
orucunu açması sünnet olur. Devam ettirmesi mekruh olur. 

Hanefiler dediler ki: Bir kişi hastalıktan salim olur ve fakat oruç 
tuttuğu takdirde hasta olacağına kuvvetli bir zanla inanırsa, orucunu aç- 
ması mubah olur. Ama bunun yanında bilfiil hasta olsa bile, oruca devam 
etmesi de mubah olur. 

Malikiler dediler ki: Sağlıklı kişi, oruç nedeniyle helak olacağını veya 
şiddetli bir eziyet göreceğini zannederse, tıpkı hasta kimse gibi orucunu 
açması vâcib olur. 

Şafiiler dediler ki: Kişi sağlıklı olur, ancak oruç tuttuğu takdirde 
hastalanacağını zannederse; orucu tutup Zarar tahakkuk etmedikçe oru- 
cunu açması caiz olmaz. 


Hasta kimsenin orucunu açmak istediğinde, şâriin mazeret sâhiblerine 
bahşetmiş olduğu ruhsatı kullanmaya niyet etmesi, üç mezheb imamına 
göre vacib değildir. Şâfiiler, oruç açılırken bu ruhsatın kullanılmasına 
niyet edilmesi vâcibtir; terki hâlinde günahkâr olunur derler. 


Gebe ve emzikti kadınların oruç tutmaktan korkmaları: Gebe ve emzikli 
kadınlar, oruç tuttukları takdirde kendileriyle birlikte çocuklarına veya 
sadece kendilerine veyahut da sadece çocuklarına zarar isabet 
edeceğinden korkarlarsa, mezheblerin ileri sürdükleri tafsilâta göre 
oruçlarını açmaları caiz olur. 


Malikiler dediler ki: Gebe ve emzikli kadınlar -emzikli kadın, çocuğun 
öz anası olsun olmasın- oruç tuttukları takdirde gerek kendilerinin, gerek 
çocuklarının ve gerekse her ikisinin hastalanmalarından veya -hasta 
iseler- hastalıklarının artmasından korkarlarsa, orucu açıp sonra kaza 
etmeleri gerekir. Ayrıca gebe olan değil de emzikli olan kadın fidye de 
vermelidir. Bu kadınlar, oruç tuttukları takdirde gerek kendilerinin, gerek 
çocuklarının helak olmasından veya şiddetli bir zarara maruz kal- 
masından korkarlarsa oruçlarını açmaları vâcib olur. Emzikli kadın, ken- 
disinden başka emziren bir kadının bulunamaması veya bulunup da 
çocuğun kabul etmemesi gibi nedenlerden ötürü çocuğu bizzat kendisi 
emzirme durumunda kalırsa, orucunu açması mubah olur. Emzirecek 
başka bir kadın bulunur, çocuk da onu kabul ederse, bu durumda asıl 
emzikli kadının oruç tutması gerekli olur, orucu açması hiçbir şekilde 
caiz olmaz. Çocuğun kabul ettiği yeni emzikçi kadın ücrete ihtiyaç 
duyarsa, bu ücret, varsa çocuğun malından karşılanır. Malı yoksa 
babasının malından karşılanır. Çünkü bu ücret, çocuğun nafakasının 
kapsamına girmektedir. Çocuğun malı olmadığı takdirde nafakasını 
temin etmek babasına vâcibtir. 

Hanefiler dediler ki: Gebe veya emzikli kadınlar oruç tuttukları 
takdirde ister hem kendilerine, hem de çocuklarına; ister yalnız kendileri- 
ne ve isterse yalnız çocuklarına zarar isabet etmesinden korksunlar, 
oruçlarını açmaları veya hiç tutmamaları caiz olur. Oruç tutmaya 
muktedir olduklarında, tutamadıkları günlerin oruçlarını kaza etmeleri 
gerekir. Fidye vermeleri gerekmez. Emzikli kadın, çocuğun Öz anası da 
olsa, bu iş için kiralanmış bir sütana da olsa, aynı hükme tâbidir. Çocuğu 
emzirme işinin bu kadının üzerinde kalmış olmasıyla olmaması da 
hükmü değiştirmez. Çünkü emzikli kadın eğer çocuğun öz anası ise 
zaten çocuğu emzirmesi dinen kendisi için bir vazifedir. Yok, eğer 
ücretle tutulmuş bir süt anası ise, emzirmesi akit ile kendisi için bir 
vazifedir. Her iki durumda da emzikli kadın, çocuğu emzirme 
mecburiyetinde kalmış olmaktadır. 


Hanbeliler dediler ki: Gebe ve emzikli kadınlar; hem kendileri, hem 
çocukları için veya yalnız kendileri için oruç tutma nedeniyle bir zarar 
vukuundan korkarlarsa oruçlarını açmaları veya hiç tutmamaları mubah 
olur. Bu takdirjde güne gün kaza etmeleri gerekir. Ama oruç tuttukları 
takdirde yalnız çocuklarına zarar geleceğinden korkarlarsa oruçlarını 
açmaları veya hiç tutmamaları mubah olur. Bu takdirde güne gün kaza 
etmeleri ve her gün için bir fidye vermeleri gerekir. Emzikli kadın; 
çocuğunun başka bir kadının memesini emmeyi kabul etmesi ve ikinci 
kadını sütanası olarak kiralamaya muktedir olması ya da çocuğun bu 
ücreti karşılayacak malı olursa süt anası kiralaması vâcib olur. Kendisi- 
nin orucu açması caiz olmaz. Kiralanan sütana da, yukarıdaki hükümler 
açısından öz ana gibi telâkki edilir. 

Şafiiler dediler ki: Gebe ve emzikli kadınlar, oruç tuttukları takdirde 
kendileriyle beraber çocuklarına veya yalnız kendilerine veyahut da 
yalnız çocuklarına tahammül edilemeyecek bir zararın isabetinden kor- 
karlarsa oruçlarını açarlar. Her üç halden ötürü tutamadıkları orucu kaza 
etmeleri gerekir. Sonuncu durumdan, yani çocuklarına zarar gelmesinden 
korkmaları halinden dolayı ayrıca fidye vermeleri de gerekir. Emzikli 
kadının çocuğun öz anası veya kiralanmış emzikli bir kadın veyahut da 
hasbi sütanası olması hüküm bakımından bir farklılığa neden olmaz. 
Çocuğu emzirecek oruçsuz başka bir kadın veya oruçlu olmasına rağmen 
açlıktan etkilenmeyecek bir kadın bulunamaması nedeniyle emzirme işi 
emzikli kadının üzerinde kalırsa; yukarıdaki hallerin hepsinde orucunu 
açması vâcib olur. Eğer başka emziren bir kadının bulunması gibi bir 
sebepten ötürü emzirme işi ilk emzikli kadının üzerinde kalmazsa, 
çocuğu emzirip orucu açması veya hiç tutmaması da caiz olur. Her 
halükârda oruç tutmaması veya orucunu açması vâcib olmaz. Bu tafsilât, 
kirayla tutulan emzikli kadının kiralanmadan önce, orucun zararından 
korkması hâlinde sözkonusu olur. Kiralanmadan sonra ise oruç tutması 
gerektiğine kuvvetli bir zanla kanaat getirirse, kendisinden başka bir 
emziren bulunsa bile, oruç tuttuğu takdirde zarar göreceğinden korkarsa 
orucunu açması veya hiç tutmaması vacib olur. 

Fidye, orucun her bir günlük kazası için altmış fakiri doyurmaktır. Yani 
bu fakirlerden her birine, kefaretlerde fakirlere verilen yiyecek miktarına 
denk bir yiyecek verilmelidir. 


Yolculuk nedeniyle oruç tutmama: Seferi kişinin yolculuk mesafesi, 
namazı kısaltmayı mubah kılan bir mesafe kadar olursa; sefere fecrden 


önce başlayıp fecrin doğuşundan önce seferilik hükümlerinin başladığı 
noktaya ulaşırsa, oruç tutmaması mubah olur. Eğer yolculuk mesafesi, 
namazı kısaltmayı mubah kılacak bir uzunlukta değilse oruç tutmamak 
caiz olmaz. Bu iki şart üzerinde üç mezheb imamı ittifak etmişlerdir. 
Yalnız Hanbeliler ikinci şartta diğer mezheblere muhalefet etmişlerdir. 


Hanbeliler dediler ki: Oruçlu kişi gündüzleyin zevalden sonra da olsa, 
kendi beldesinden çıkıp yolculuğa giderse, namaz kısaltmayı mubah 
kılacak kadar bir mesafeye gitmesi şartıyla orucunu açması caiz olur. 
Ama bu durumda, içinde bulunduğu günün orucunu tamamlaması daha 
faziletli olur. 


Şâfiiler buna üçüncü bir şart daha eklemişlerdir. 


Şafiiler: Yolculuk hâlinde oruç tutmanın caiz olması için üçüncü bir şart 
daha öne sürmüşlerdir. Bu şart, kişinin sürekli yolculuğa çıkan biri 
olmamasıdır. Seferiliği sürekli olan kimsenin oruç tutmaması haram olur. 
Ancak seferdeyken oruç tuttuğu takdirde, teyemmümü mubah kılan 
meşakkat gibi bir sebeple karşılaşacak olursa oruç tutmaması vâcib olur. 


Ramazanda fecrin doğuşundan sonra yolculuğa çıkan kişinin orucunu 
açması haramdır. Açtığı takdirde üç mezheb imamına göre kefâretsiz 
olarak kaza etmesi gerekir. 


Şafiiler dediler ki: Fecrin doğuşundan sonra yolculuğa başlayan kişi, 
(Ramazan orucunun edası gibi) hem kaza, hem de kefareti gerekli kılan 
orucunu açarsa, hem kaza hem kefaret gerekir. Bu kişi, (Ramazan 
orucunun edası dışındaki bir oruç gibi) sadece kazayı gerekli kılan 
orucunu açarsa, kendisine sadece kaza vâcib olur. Ama böyle bir kişinin, 
her halükârda orucunu açması haram olur. 


Oruç tutmaya geceleyin niyet etmiş olan seferinin (tuttuğu orucu) açması 
caiz olur; günahkâr olmaz; kaza etmesi gerekir. Mâlikilerle Hanefiler bu 
görüşe muhaliftirler. 


Malikiler dediler ki: Seferi bir kişi, geceleyin oruca niyet eder de 
oruçlu olarak sabahlar; her hangi bir te'vil ile olsun olmasın, sonra bu 
orucunu açacak olursa kendisine hem kaza hem de kefaret vâcib olur. 


Hanefiler dediler ki: Geceleyin oruca niyet eden seferi kişinin 
gündüzleyin orucunu açması haram olur. Açtığı takdirde sadece kaza ge- 
rekir. 


Seferi kişinin, kendisine zor gelmemesi hâlinde orucunu tutması mendub 
olur. Çünkü bunun daha erdemli bir davranış olacağını Yüce Allah haber 
vermektedir: 
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“Bilirseniz (seferde) oruç tutmanız, sizin için daha hayırlıdır” 
Ama böyle bir kişiye oruç tutmak zor gelirse tutmaması, Hanefilerle 
Şâfiilere göre daha faziletlidir. Mâlikilerle Hanbelilerin buna ilişkin 
görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Mâlikiler: Kendisine zor gelmediği takdirde seferi kişinin oruç 
tutmasının daha erdemli bir davranış olacağını söylemişlerdir. 
Hanbeliler dediler ki: Seferi kimselerin kendilerine zor gelmese bile 
oruç tutmamaları sünnet, tutmaları mekruhtur. Peygamber (s.a.s.) 
Efendimiz şu kutlu sözleriyle bu konuya ışık tutmuşlardır: 
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“Seferde oruç tutmak, iyilikten değildir. 


Seferi kişi; oruç tuttuğu takdirde ölmekten, organlarından birini yi- 
tirmekten veya bir menfaatin gitmesinden korkarsa oracunu açması veya 
hiç tutmaması vâcib olur. Bu durumda oruç tutması ittifakla naram 
olur. Hayızlı ve nifaslı kadınların oruçları: Oruçlu kadında 
hayız veya nifas kanaması görülürse, orucunu açması vâcib olur ve oruç 
tutması haram olur. Oruç tuttuğu takdirde de orucu geçersiz olur. 
Kanama günleri boyunca güne gün kaza etmesi gerekir. 

Şiddetli derecede susayan veya acıkan oruçlunun durumu: Oruçlu kişi, 
oruca devam edemiyecek derecede şiddetli bir açlık veya susuzlukla 
karşılaşacak olursa, orucunu açması caiz olur. Bilâhare bu orucunu kaza 
etmesi gerekir. 

Yaşlılık: Senenin hiçbir mevsiminde oruç tutamayacak kadar yaşlı olan 
pir-i fâni kimseler, oruç tutmaz ve Ramazanın her bir günü için bir 
miskin kimseye yiyecek fidyesi (yani bir fitre) vermesi vâcib olur. 
Mâlikilerse fidye vermesi sadece müstehab olur demişlerdir. İyileşme 
umudu olmayan hasta da bu hükme tâbidir. Bu ikisi, oruç tutma iktida- 
rında olmadıklarından ötürü kendilerine kaza gerekmez (sadece fidye 
verirler). Hanbeliler dışındaki üç mezheb imamı bu görüştedir. 


Hanbeliler dediler ki: Yaşlılıktan veya iyileşmesi umulmayan bir 
hastalıktan ötürü oruç tutamayan kimselerin, tutamadıkları her gün için 
fidye vermeleri gerekir. Bu fidyeyi veren kişi bilahare oruç tutacak güce 
erişirse, bunu kaza etmesi gerekmez. Ama fidyeyi vermeden önce oruç 
tutacak güce erişirse kaza etmesi gerekir. 


Ramazanda oruç tutmaktan âciz olan ve fakat başka bir zamanda kaza 
etmeye muktedir olan kişinin, orucunu bilâhare kaza etmesi gerekir. 
Fidye vermesi gerekmez. 

Oruçlunun aklını yitirmesi: Oruçlu kişi, bir an olsun delirecek olursa 
kendisine oruç vâcib olmaz. Tutsa da orucu sahih olmaz. Kaza etmesinin 
vacibliği hususunda mezheblerin detaylı görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Şafiiler dediler ki: Kişi, kendi fiiliyle delirirse, meselâ gece bir şey 
yeyip de, bu şeyin etkisiyle gündüzleyin aklını yitirirse, deli olduğu süre 
içinde tutamadığı günlerin oruçlarını sonra kaza etmesi gerekir. Ama 
kendi fiiliyle olmaksızın delirirse, tutamadığı günlerin oruçlarını kaza et- 
mesi gerekmez. 

Hanbeliler dediler ki: Kişi kendi fiiliyle veya başka bir nedenle delirir 
de deliliği gün boyunca devam ederse, o günün orucunu kaza etmesi 
mutlak olarak gerekmez. Ama günün bir kısmında ayılacak olursa, 
tutamadığı orucu kaza etmesi vâcib olur. 

Malikiler dediler ki: Oruçlu kişi günün tamamında veya çoğunda 
delirirse; günün evvelinde delilikten salim bulunmuş olsun olmasın, o 
günün orucunu kaza etmesi gerekir. Günün yansı veya daha azı süresince 
deliren oruçlu kişi; günün evvelinde delilikten salim bulunmamış olursa 
o günün orucunu yine kaza etmesi gerekir. Aksi takdirde, yukarıda da 
belirtildiği gibi kaza etmesi icâb etmez. 


Oruç tutmamayı mubah kılan mazeretin gündüzleyin ortadan kalkması 
hâlinde, meselâ hayızlı kadın, Ramazanda gündüzleyin temizlenirse veya 
misafir gündüzleyin mukim olursa veyahut da çocuk gündüzleyin bulüğa 
ererse; Ramazan ayına hürmeten günün geri kalan kısmında oruçlu gibi 
hareket etmesi vâcib olur. Hanefilerle Hanbeliler bu görüştedirler. 
Mâlikilerle Şâfiilerin buna ilişkin görüşleri ise aşağıya alınmıştır. 


Malikiler dediler ki: Oruç tutmamayı mubah kılan mazeret, başkasının 
zorlaması dışındaki bir mazeret olursa, bunun giderilmesi hâlinde, günün 
geri kalan kısmında oruçlu gibi hareket etmek vâcib olmaz. Ama bu 
mazeret başkasının zorlamasına dayanıyorsa, zorlama ortadan kalkınca 
günün geri kalan kısmında oruçlu gibi hareket etmek vâcib olur. 
Unutarak bir şey yiyen kişi de bilâhare oruçlu olduğunu hatırlarsa, günün 
geri kalan kısmında oruçlu gibi hareket etmesi vâcib olur. 

Şafüler: Bu durumda günün geri kalan kısmında oruçlu gibi hareket 
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1 
etmenin vâcib değil de sünnet olduğunu söylemişlerdir. 287 
Oruçlunun Yapması Müstehab Olan İşler 


Güneşin batmasının tahakkukundan sonra ve akşam namazından önce 
iftarı acilen yapmak müstehabtır. İftarın, eğer varsa taze hurma ile, o 
yoksa kuru hurma ile, o yoksa tatlı bir şeyle, o da yoksa suyla yapılması 
mendubtur. İftar edilen yemişlerin tek sayıda olmak kaydıyla üç veya 
daha fazla olması müstehabtır. İftardan hemen sonra, me'sur dualardan 
birini, meselâ şunu okumak müstehabtır: 

“Allah'ım! Senin için oruç tuttum! Senin rızkınla orucumu açtım. Sana 
tevekkül ettim. Sana imân ettim. Susuzluk gitti, damarlar ıslandı, ecir 
tahakkuk etti. Ey fazlı geniş Allah'ım! Beni afvedip bağışla. Hamd O 
Allah'a ki, bana yardım etti de oruç tuttum; bana rızık verdi de orucumu 
açtım.” 

Bir bardak su içmekle de olsa, az bir şey yemek veya içmek için sahura 
kalkmak oruçlu için müstehab olan davranışlardandır. Bunun bir bereket 
vesilesi olacağını Peygamber Efendimiz şu kutlu sözüyle bildirmiştir: 


188 
“Sahura kalkın. Muhakkak ki sahurda bereket vardır.” pi 


Sahurun vakti, gecenin ikinci yarısının girmesiyle başlar. Vakit geçtikçe 
fazilet daha da artar. Fakat, fecrin doğmuş olma şüphesine meydan 
verecek kadar geciktirmemek gerekir. Zirâ Peygamber (s.a.v.) Efendimiz 
buyurmuşlardır ki: 

“Seni şüpheye düşüren şeyi bırak da seni şüpheye düşürmeyecek olan 


189 
şeylere bak. 1182) 


Fazla konuşmaktan dili alıkoymak da oruçlu için müstehabtır. Gıybet ve 
koğuculuk gibi haram konuşmalardan dili alıkoymak ise her zaman 
vâcibtir. Fakat bu Ramazanda daha da önem kazanır. Hısımlara, yoksul 


ve miskinlere fazlaca sadaka verip ihsanda bulunmak, ilimle meşgul 
olmak, Kur'ân-ı Kerim okumak, zikir yapmak müstehabtır. Fırsat 
buldukça gece veya gündüz Peygamber (s.a.v.) Efendimize salâtü 
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selâmda bulunmak ve itikâfa girmek de müstehabtır. 
Ramazan Orucunun Kazası 


Kasıtlı olarak veya önceki sayfalarda belirtilen sebeplerden ötürü 
Ramazan orucunu tutmadığı için kaza etmesi gereken bir kimse; tut- 
mamış olduğu günlerin orucunu, nafile oruç tutmanın mubah olduğu 
günlerde kaza eder. Bu kazaları, oruç tutmanın yasak olduğu günlerde ifâ 
etmesi geçerli olmaz. Meselâ Ramazan bayramının birinci gününde, 
Kurban bayramının da her dört gününde bu orucu tutamaz. Bu kazaları, 
farz bir oruç için tahsis edilmiş olan bir zamanda da, meselâ hâl-i 
hazırdaki Ramazan ayı içinde tutamaz. Bu kazaları, günü belirlenmiş 
adak oruçlarının günlerinde ifâ etmek de geçerli olmaz. Meselâ, Zilkade 
ayının ilk on gününde oruç tutmayı adayan kişi, zimmetindeki Ramazan 
kazasını bu on gün içinde ifâ edemez. Mâlikilerle Şâfiiler bu 
görüştedirler. Hanefilerle Hanbelilerin buna ilişkin görüşleri ise aşağıya 
alınmıştır. 


Hanefiler dediler ki: Kişinin, geçen Ramazandan kazaya kalan 
orucunu, oruç tutmayı adadığı günlerde tutması sahih olur. Adak orucunu 
ise başka günlerde kaza etmesi gerekir. Şundan ki: Adaklar; zaman, 
mekân veya dirhemlerle tâyin edilmezler. Buna göre bir kişi, Receb ayın- 
da oruç tutmayı adarsa, bu orucu Receb ayında tutamadığı takdirde Şa- 
ban ayında tutabilir. Bir dirhemi sadaka olarak belli bir yerde vermeyi 
adayan kişi, bunun yerine başka bir dirhemi, başka bir yerde sadaka ola- 
rak verebilir. 

Hanbeliler dediler ki: İnsanı ikna edecek en açık ifâde şudur: 
Ramazandan kazaya kalan günleri, oruç tutmaya adanan günler içinde 
kaza etmek sahih olur. 


Bir kişi, içinde bulunduğu Ramazan ayının tutamamış olduğu günlerinin 
orucunu, yine Ramazan ayı içinde kaza edemez. Çünkü bu Ramazan ayı 
sadece eda için tahsis edilmiştir; kaza için değil... Dolayısıyla bu ay, 
Ramazanın edâ orucundan başka bir orucu kabul etmez. Şu halde bir 


kişi, hazırdaki Ramazan ayını veya bu ayın birkaç gününü, geçen 
Ramazan ayında tutamadığı günlerin yerine kaza olarak tutmaya niyet 
ederse, tuttuğu oruç ne hazırdaki Ramazan orucunun yerine, ne de geçen 
Ramazanın kazası yerine geçer. Hazırdaki Ramazan orucunun yerine 
geçmez; çünkü bu oruca niyet etmemiştir. Geçen Ramazanın kazası 
yerinede geçmez; çünkü hazırdaki Ramazan ayı, kendi orucundan başka 
bir orucu kabul etmez. Hanefiler dışındaki diğer üç mezheb bu hususta 
görüş birliği etmişlerdir. 


Hanefiler dediler ki: Bir kişi, kazaya kalmış geçmiş Ramazanın 
orucunu hazırdaki bir Ramazan ayı içinde tutarsa, bu orucu hazırdaki 
Ramazan orucunun yerine geçer. Çünkü bu zaman, hazırdaki Ramazan 
orucu için tahsis edilmiştir. Başka bir orucu kabul etmez. Bu günlerde 
tutulan oruçta niyetin tâyin edilmesi şart değildir. 


Yevmr-i sekte nafile oruç tutmak sahih olduğu için, o günde kaza orucu 
da tutulabilir. Ramazan orucu kaza edilirken aya değil de, güne itibâr 
edilir. Meselâ Ramazanı baştan sona tutmayan bir kişi, otuz gün çekmiş 
olan bu Ramazanın orucunu, sözgelimi Muharrem ayının birinci 
gününden başlayarak tutar ve sonuna kadar devam ederse; bu ay yirmi 
dokuz gün çektiği takdirde, bir gün daha kaza etmesi gerekir. Üzerinde 
kaza orucu bulunan kişinin, zimmetten kurtulmak için bu kaza oruçlarını 
tutmakta acele davranması ve başladıktan sonra da peşpeşe devam 
etmesi müstehab olur. Böyle yapmaz da, kaza oruçlarını tutmayı 
geciktirir veya peşpeşe değil de ayrı ayrı günlerde tutarsa sahih olur, ama 
menduba muhalefet etmiş olur. Şu kadar var ki; ikinci Ramazana, geçen 
Ramazandan kazaya kalmış olan günler sayısında yaklaşılmış ise, bu 
takdirde kazaya kalan oruçları acilen tutmak vâcib olur. Şâfiilerle 
Hanefiler bu görüşe muhaliftirler. 


Şafiiler dediler ki: Meşru mazereti olmaksızın Ramazan orucunu kasden 
bozan kişinin, bunu acilen kaza etmesi vâcibtir. 

Hanefiler dediler ki: Ramazanın tutulmayan veya bozulan orucunu, 
belli bir vakte bağlı olmaksızın geniş süre içinde kaza etmek vâcibtir. 
Kazaları ikinci Ramazanın girişine dek erteleyen kişi günahâr olmaz. 


Bir kişi zimmetinde bulunan kaza oruçlarını tutmaz da ikinci Ramazan 
ayı girerse, bu durumda kazaya ek olarak fidye vermesi de vâcib olur. 


Fidye, her kaza günü için bir miskine yemek yedirmektir. Bunun miktarı 
kefaretler bahsinde belirtilmiştir. Üç mezheb imamı bu hükümde ittifak 
etmişlerdir. Yalnız Hanefiler, ikinci Ramazan girinceye dek kaza 
oruçlarını tutmamış olan kimsenin fidye vermesi gerekmez demişlerdir. 
Bu gecikme bir mazeretten ötürü olsun, olmasın aynı hükme tâbidir. 
Fidye ancak, ikinci Ramazanın girişinden önce kaza etme İmkânı olup da 
kaza etmeyen kimse üzerine vâcib olur. Aksi takdirde fidye vermesi 
gerekmez. Kaza oruçlarını tutmamış olan kişinin, yılların tekerrürü ile 
fidyeyi tekrar vermesi gerekmez. Şâfiiler, yılların tekerrürü ile fidyenin 
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de tekerrür edeceğini söylemişlerdir. 


Ramazan Orucunu Tutmayanın Kefaret Vermesi Ve Bu Kefareti 
Vermekten Aciz Olan Kimsenin Hükmü 


Ramazan orucunu, kefareti gerekli kılacak şekilde bozan veya tutmayan 
kimsenin kefaret vermesi vâcib olur. Bu kefaret de, üç mezhebin 
ittifakına göre mü'min bir köleyi hürriyetine kavuşturmaktır. Hanefiler, 
oruç kefareti dolayısıyla hürriyete kavuşturulacak olan kölenin mü'min 
olması şart değildir, demişlerdir. Yalnız hürriyetine kavuşturulacak olan 
kölenin körlük, dilsizlik ve delilik gibi zararlı ayıplardan salim olması 
şarttır. Bunu bulamayan kişinin peşpeşe iki ay oruç tutması vâcib olur. 
Bunun için bir kameri ayın başlangıcında oruca başlayan kişi, hilâl 
itibariyle bu ve bundan sonraki ayı baştan sona oruçlu olarak geçirir. 
Arabi bir ayın içinde kefaret orucuna başlayan bir kimse, İçinde 
bulunduğu ayın geri kalan kısmını ve müteâkib ayın tamamını oruçlu 
olarak geçirir. Üçüncü ayda da, ilk ayda tuttuğu günlerin orucunu otuza 
tamamlayacak gün sayısı kadar oruç tutar. Kaza gününün orucu, bu 
kefaretten sayılmaz. (Ayrıca tutulması gerekir.) 

Kefaret için tutulan iki aylık orucun peşpeşe olması zorunludur. Bu arada 
seferilik gibi şer'i bir mazeretle de olsa oruç bozulduğu takdirde, o güne 
kadar tutulmuş olan oruçlar nafile yerine geçer. Süreklilik şartının ihlâl 
edilmiş olması nedeniyle yeniden iki aylık oruca başlamak gerekir. Üç 
mezheb imamı bu hususta görüş birliği etmişlerdir. Hanbeliler, seferilik 
gibi şer'i bir mazeret dolayısıyla kefaret orucuna ara vermek; süreklilik 
şartını ihlâl etmez demişlerdir. 

Şiddetli bir meşakkat ve benzeri sebeplerden ötürü iki ay oruç tutmaya 
muktedir olamayan kimsenin altmış miskine yiyecek vermesi vâcib olur. 
Bu üç durum arasındaki tertibe riâyet etmek, üç mezheb imamına göre 


vâcibtir. Mâlikiler, diğer mezheblere muhalefet ederek aykırı görüş 
beyânında bulunmuşlardır. 


Malikiler dediler ki: Ramazan orucunun kefaretini verecek olan kişi, 
köle azâd etmek, yiyecek vermek veya iki ay oruç tutmak şıklarından 
dilediğini seçebilir. Sırasına göre en faziletlisi yiyecek vermek, köle azâd 
etmek, sonra iki ay oruç tutmaktır. Bunlardan birini tercih etme serbestisi 
özgür ve reşid kimselere özgüdür. Kölenin, köle azâd etmesi sahih 
olmaz. Çünkü onun velayeti yoktur. Efendisi izin verirse, kefareti için 
miskinlere yiyecek verir. İki ay oruç tutarak da kefaret ödeyebilir. 
Efendisi yiyecek vermesine izin vermezse, sadece oruç tutarak kefaret 
ödemesi zorunlu hale gelir. Sefih kimselere gelince, velisi kendisine oruç 
tutarak kefaret ifâ etmesini emreder. Sefih oruç tutmaktan geri durur 
veya tutmak ister de âciz kalırsa velisi, yiyecek vermekle köle azâd 
etmekten hangisi daha ucuza mal olacaksa onu vererek kefaretini ifâ 
eder. 


Üç mezheb imamı, bu görüşü ileri sürerken Ebü Hüreyre (r.a.)'ın rivayet 
etmiş olduğu şu habere dayanmışlardır: 

“Adamın biri Rasulullah (s.a.v.)'a gelerek: 

“Yâ Rasülullah! Mahvoldum” dedi. Rasülullah: 

“Seni mahveden nedir?” diye sordu. Adam: 

“Ramazanda (gündüzleyin) hanımımla cinsel ilişkide bulundum” diye 
cevap verdi. 

“Bir köle azâd edecek kadar mal bulabilir misin?” 

“Hayır.” 

“Peşpeşe iki ay oruç tutabilir misin?” 

“Hayır.” 

“Altmış miskine yedirecek kadar erzak bulabilir misin?” Adam: 

“Hayır” dedi ve sonra da oturdu. 

Rasülullah (s.a.v.) ona, hurma yaprağından örülmüş ve içinde kefaret 
miktarınca hurma bulunan bir zenbil getirdi: 

“İşte bunu sadaka olarak dağıt” dedi. Adam da: 

“Bizden daha yoksul birine mi vereceğim?! Allah'a and olsun ki, bu iki 
kara taşlı yerin arasında bu hurmalara bizden daha muhtaç bir aile halkı 
yoktur” dedi. Bunun üzerine Rasülullah (s.a.v.), ön dişleri görününceye 
kadar güldü ve sonra: 
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“Git de onları çoluk çocuğuna yedir” dedi.” 
Bu hadisten anlaşılıyor ki, kefaret ödemesi gereken kişi, içlerinde 
geçimini sağlamakla yükümlü olduğu kimseler bulunduğu takdirde, ke- 
faretini kendi aile halkına yedirebilir. Ne var ki bu hüküm, sadece bu 
soruyu Rasülullah (s.a.v.) a soran adama mahsustur. Çünkü kefarette farz 
olan, kişinin kendi aile halkı dışındaki altmış miskine yiyecek vermesi ve 
mezheblerin aşağıda sunulan tafsilâtı doğrultusunda her bir miskine belli 
miktarda vermesidir. 


Malikiler dediler ki: Kefaret veren kişinin her bir miskine Peygamber 
(s.a.s.) in ölçeğiyle bir ölçek yiyecek vermesidir. Bu ölçek de, ne fazla 
yumularak, ne de fazla açılarak orta durumdaki iki avucun dolusu 
kadardır. Kefaret olarak her miskine verilecek bu bir ölçeklik yiyecek de, 
kefaret veren kişinin içinde bulunduğu beldede çoğunlukla yenilen 
buğday ve benzeri şeylerden olmalıdır. Bu yiyecek maddesinin yerine ne 
öğle ve ne de akşam yemeği yedirmek yeterli olmaz. Bu ölçeğin ölçek 
olarak miktarı, Mısır kadehinin üçte biri kadardır. Bu ölçeğin ağırlık ola- 
rak miktarı 1 -1/3 rıtıl kadardır. Birrıtil, 128 Mekke dirhemine eşittir. 
Bir dirhem de orta ağırlıktaki elli arpa tanesi ve bir arpanın beşte biri 
ağırlığına eşittir. Bu yiyecek maddesi yalnızca yoksul ve miskinlere 
verilebilir. Kişinin bunu, geçimini temin etmekle yükümlü olduğu 
kimselere vermesi caiz olmaz. Meselâ anasına, babasına, eşine veya 
küçük çocuklarına vermesi, kefaret yerine geçerli olmaz. Kefaret verecek 
olan kişi, bu kefaretini; geçimlerini temin etmekle yükümlü olmadığı 
kardeş, bacı ve dede gibi akrabalarına verebilir. 

Hanefiler dediler ki: Kefaret için altmış miskini, iki öğle veya iki 
akşam yemeğinde veyahut da bir iftarla sahur yemeğinde yemek yedi- 
rerek doyurmak yeterli olur. Ya da her birine yarım sa” (1, 667 kg), 
buğday veya değerini veya bir sa” (3,334 kg) arpa, hurma ya da kuru 
üzüm vermesi yeterli olur. Bir sa”, 2 ,1/3 Mısır kadehidir. (1 Mısır kadehi 
- 1,429 kg'dir.) Kefaret verilen miskinler arasında, kefaret veren kişinin 
usül, fürü ve eşi gibi geçimini sağlamakla yükümlü olduğu kimseler bu- 
lunmamalıdır. 

Şafiiler dediler ki: Kefaret için altmış miskinden her birine, fıtır 
sadakasında verilmesi uygun olan buğday ve arpa gibi yiyecek 
maddelerinin o beldenin çoğunlukla yenen gıda maddelerinden olması 
şarttır. Ün veya kavut gibi nesnelerin verilmesi geçerli olmaz. Çünkü bu 


gibi şeyleri, fıtır sadakası olarak vermek caiz olmamaktadır. Bir ölçek, 
Mısır kadehinin yarısı kadardır ki, bu da Mısır ölçeğinin sekizde birine 
eşittir. Verilen bu gıda maddesinin, yoksula mülk edilmesi vâcibtir. Bu 
miktar gıda maddesini yoksula yedirmek kefaret olarak geçerli olmaz. 
Meselâ bu gıda maddesini öğle ve akşam yemeği yaparak yoksula 
yedirmek yeterli olmaz. Kefaret olarak kendilerine bu gıda maddeleri 
verilen miskinler arasında, kefaret verenin geçimini temin etmekle 
yükümlü olduğu kimselerin bulunmaması gerekir. Ama kefaret vermekle 
yükümlü olan kişinin yerine başkası kefaretini veriyorsa, kefaret için 
gıda maddesini alan yoksullar arasında kefaret veren kişinin geçimini 
temin etmekle yükümlü olduğu kişilerin bulunması da sahih olur. 
Hanbeliler dediler ki: Kefaret için her miskine bir ölçek buğday verilir. 
Bir ölçek, 1, 1/3 Irak rıtılıdır. Bir Irak ntıh ise 128 dirheme eşittir. 

Ya da bir ölçek arpa, hurma, kuru üzüm veya çökelek verilir. Kişinin 
gücü yettiği takdirde bu sayılan gıda maddelerinden başkasını vermesi 
caiz olmaz. Bir ölçek, dört müdtür. Bir ölçek, iki Mısır kadehi kadardır. 
Buğday veya arpa ununu veya bunların kavutlarını (kavrulduktan sonra 
öğütülerek elde edilen un), elenmemiş olsa bile, kefaret olarak vermek 
yeterli olur. Ancak verilen kavut miktarı, ölçek olarak değil de gram ola- 
rak, bunların tane haldeki ölçekleri ağırlığında olmalıdır. Arpa ve buğda- 
yı, taneleri arasındaki yabancı maddeleri ayiklamaksizın da kefaret ola- 
rak vermek caizdir. Fakirlere ekmek yedirmek veya onlara kurtlanmış, 
nemlenmiş, tadı değişmiş bayat buğday gibi ayıplı ve kusurlu tahılları 
vermek caiz olmaz. Kendilerine kefaret verilen yoksullar arasında, kefa- 
ret verenin babası, dedesi, oğlu, torunu gibi usül ve fürüu ile, eşi ve 
başkası tarafından geçimi sağlanmayan kızkardeşi bulunmamalıdır. Bu 
hüküm bakımından kefareti, müstehak olan kişinin kendisinin vermesi 
ile başkasının onun yerine vermesi arasında fark yoktur. 


Kefareti gerekli kılan davranışlar kaç gün işlenmiş ise o günler sayısınca 
kefaret vermek vâcib olur. Mâlikilerle Şâfiiler bu görüştedirler. 
Hanefilerle Hanbelilerin buna ilişkin görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Hanefiler dediler ki: İster aynı günde, ister muhtelif günlerde olsun, 
ister bir Ramazanda, ister muhtelif senelerin Ramazanlarında olsun, 
kefareti gerekli kılan davranışların tekerrür etmesi nedeniyle kefaret 
tekerrür etmez. Ancak kefareti gerekli kılan davranışlardan birini işleyen 
kişi, bu davranışın kefaretini öder; sonra da kefareti gerekli kılan ikinci 


bir davranışı işlerse, bu tekrarı aynı günde ise önceki kefareti ikisi için de 
yeterli olur. Bu tekrarı ayrı günlerde olursa da birincinin kefaretini 
ödemişse ikincisi için de yeni bir kefaret ödemesi vâcib olur. Zahir 
rivayetlere göre bu hususta da tafsilât vardır. Şöyle ki: Kefaret, cinsel 
ilişki nedeniyle vâcib olmuşsa tekerrür eder. Aksi hâlde tekerrür etmez. 
Hanbeliler dediler ki: Kefareti gerekli kılan davranış aynı günde 
tekerrür eder de birinci davranışın kefareti verilmiş olursa, müteakib dav- 
ranışın kefaretini de vermek vâcib olur. Eğer birinci davranışın kefareti 
henüz verilmemiş ise müteakib davranış için de ayrıca bir kefaret gerek- 
mez. Sadece bir kefaret vermek icâb eder. 


Kefareti gerekli kılan davranışlar aynı günde birkaç defa tekrarlansa bile 
bir tek kefaret vâcib olur. Kefareti ikinci kez gerekli kılan davranış, 
birinci kefaretin ödenmesinden sonra vukübulsa dahi yine bir tek kefaret 
vacib oiur. Diyelim ki: Ramazanda gündüzleyin oruçluyken bir kişi 
defalarca cinsel ilişkide bulunur da birinci ilişkiden hemen sonra bir köle 
azad ederek veya altmış yoksula yiyecek vererek kefaretini öderse; 
bundan sonra oruçlu gibi davranmaması her ne kadar günahsa da, 
müteakib cinsel ilişkilerinden ötürü kendisine bir şey gerekmez. Kefaret 
ödemesi gereken bir kişi, bütün çeşitleriyle kefareti vermekten âciz 
kalırsa, imkân buluncaya kadar kefaret zimmetinde kalır. Hanbeliler 
dışındaki üç mezheb bu hususta müttefiktirler. 


Hanbeliler dediler ki: Bir kişi, kefaretin kendisine vâcib olduğu anda 
bütün çeşitleriyle kefareti ödemekten âciz ise, bilâhare imkân bulsa bile 
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kefaret zimmetinden düşmüş olur. 2 
İTİKÂF 
Tanımı Ve Rükünleri 


İtikâf, kendine özgü şekliyle ibâdet için mescidde beklemektir. Bundan 
da anlaşılıyor ki, niyet ittifak için bir rükün değildir. Öyle olsaydı 
tanımda anılması gerekirdi. Niyet, rükün olmayıp şarttır diyen 
Hanefilerle Hanbeliler de bu görüştedirler. Mâlikilerle Şâfitler, onlara 
muhalefet ederek itikâf için niyetin şart değil de rükün olduğunu 
söylemişlerdir. Durum gayet basit bir şekilde anlaşılır haldedir. Niyet, 
ister rükün olsun, ister şart olsun, her iki gruba göre de itikâf için 


gereklidir. Rükün olduğunu savunanlar, tanımdaki “şekliyle... ibadet” 
kelimeleri arasına “niyet ederek” kaydını koyarlar. Şart olduğunu 
savunanlarsa bu kaydı tanıma eklemezler. 

İtikâf'ın rükünleri üç tanedir: 

1. Mescidde beklemek. 

2. Mescid 

3. İtikâf eden kişi. 

Mâlikilerle Şâfiilere göre dördüncü bir rükün “Niyet”, Hanefi ve 


Hanbelilere göre şarttır. 
İtikâfın Kısımları Ve Müddeti 


İtikâf, vâcib ve sünnet olmak üzere iki kısma ayrılır. Vâcib olan itikâf, 
adak edilendir. Bir kişi, itikâfa girmeyi adarsa itikâfa girmek kendisine 
vâcib olur. Bunun dışındaki itikâf ise sünnettir. İtikâfın bazı zamanlarda 
müekked sünnet olacağı hususunda mezheblerin detaylı görüşleri aşağıya 
alınmıştır*245”. 


Hanbeliler dediler ki: İtikâf, Ramazan ayında sünnet, Ramazanın son 
on gününde de müekked sünnet olur. 

Şafiiler dediler ki: Ramazanda ve diğer zamanlarda itikâf, sünnet; 
Ramazanın son on gününde de müekked sünnet olur. 

Hanefiler dediler ki: İtikâf, Ramazanın son on gününde müekked bir 
kifâye sünnettir. Diğer zamanlarda müstehabtır. Böyle olunca da bunlara 
göre itikâf üç kısma ayrılmış olmaktadır. 

Malikiler dediler ki: Meşhur görüşe göre itikâf, Ramazanda ve diğer 
aylarda müstehabtır. Ramazanda mutlak olarak müekked sünnet olur. 
Ramazanın son on gününde ise daha da kuvvetli bir sünnet olur. Bunlara 
göre itikâf, iki kısma ayrılır: 

1. Vâcib itikâf: Bu adak edilen itikâftır. 

2. Müstehab itikâf: Bu da diğer itikâflardır. 


İtikâfın en az müddeti zaman lâhzasiyla bir lâhzadır. Bunda hiçbir 
sınırlama yoktur. Mâlikilerle Şâfiiler bu görüşe muhalefet etmişlerdir. 


Malikiler: Kuvvetli görüşe göre itikâfın en az müddetinin bir gün bir 
gece olduğunu söylemişlerdir. 


Şafiiler: İtikâfın en azından, “sübhânallah” diyebilecek kadar bir 
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müddetten fazla sürmesi gerektiğini söylemişlerdir. 
İtikâfın Şartları 


İtikâf için gerekli olan şartları şu şekilde sıralayabiliriz: 

1. İslâmiyet. Kâfirin itikâfa girmesi sahih olmaz. 

2. Mümeyyizlik. Mümeyyiz olmayan çocukla deli ve benzerlerinin 
itikâfa girmeleri sahih olmaz. Mümeyyiz çocuğun itikâfa girmesi ise 
sahih olur. 

3. İtikâf mescidde yapılmalıdır: Evde ve benzeri yerlerde itikâfa girmek 
sahih değildir. Ayrıca her mescidde de itikâfa girmek sahih olmaz. İtikâfa 
girilecek mescidde aranılan şartlar, aşağıda her mezhebe göre detaylı bir 
şekilde anlatılmıştır. 


Malikiler dediler ki: İtikâfa girilen mescidin halka açık olması ve 
içinde Cuma namazı kılman bir mescid olması şarttır. İtikâfa giren kadın 
bile olsa, ev içindeki mescidde itikâfa girilmez. Kabe'de veya bir velinin 
makamında da itikâfa girilemez. 

Hanefiler dediler ki: İtikâfa girilecek mescidin, cemaat mescidi olması 
şarttır. Cemaat mescidi: İçinde beş vakit namaz kılınsın kılınmasın, 
imamı ve müezzini bulunan mesciddir. 

Bu söylediklerimiz, itikafa giren kişinin erkek olması durumunda söz 
konusudur. İtikâfa girecek olan kişi kadın ise, evin içinde namaz kılmak 
için hazırlamış olduğu mescidde itikâfa girer. Anılan cemaat mescidinde 
itikâfa girmesi tenzihen mekruhtur. Kadının mütad olarak namaz kıldığı 
kendi yeri dışında başka bir yerde itikâfa girmesi sahih olmaz. Bu yer 
kadın için, ister evinin içinde bir mescid olarak hazırlanmış olsun; isterse 
kadının namaz kılması için hazırlanmış olsun farketmeyip aynı hükme 
tabidir. 

Şafiiler dediler ki: İtikâfa girecek kişi, mescidin sırf mescid olarak 
vakfedildiğini, yani bu mescidin hisseli olmadığını zannederse bu mes- 
cidde kadın veya erkeklerin itikâfa girmeleri sahih olur. Böyle bir 
mescid, cami olmasa, ya da halka açık olmasa da itikâfa elverişli olur. 
Hanbeliler dediler ki: Kadının da, erkeğin de her mescidde itikâfa 
girmeleri sahihtir. Ancak, kendisine cemaatin vâcib olacağı bir farzın 
araya girmesi hâlinde itikâfa girmeye niyet edilmesi durumunda ce- 


maatin itikâfa girenlerden teşekkül etmesiyle de olsa cemaatle namaz 
kılınan bir mescidde itikâfın yapılması gerekir. 


4. Niyet. İtikâfın sahih olması için niyet şarttır. Bilindiği gibi bu, 
Hanefilerle Hanbelilere göre şarttır. Mâlikilerle Şâfiiler bu görüşe mu- 
halefet etmişlerdir. 


Şafii ve Malikiler dediler ki: Niyet, önce de geçtiği gibi rükündür; şart 
değildir. Şâfiilere göre niyetin, itikâfa giren kişi tarafından hükmen de 
olsa mescid içinde dururken yapılması şart değildir. Mescidde dolaşırken 
de niyet etmek, bu kapsama girer. Mütemed görüşe göre, mescid içinden 
geçerken bile itikâfa niyet etmek yeterli olur. 


5. İtikâfın sahih olması için cünüblükten, hayız ve nifas halinden temiz 
bulunmalıdır: Bu şart, Şâfiilerle Hanbelilere göredir. Mâlikilerle 
Hanefiler buna muhaliftirler. 


Hanefiler dediler ki: İtikâfın sahih olması için değil de helâl olması için 
cünüblükten temiz bulunmak şarttır. Cünüb kişi itikâfa girerse haram 
olmakla beraber itikâfı sahih olur. Hayız ve nifastan temiz olmaya 
gelince, bu vâcib, yani adak olan itikâf için sıhhat şartıdır. Bu nitelikteki 
bir itikâfa giren hayızlı veya nifaslı kadınların itikatları sahih olmaz. 
Çünkü vâcib itikâf için oruç tutmak şarttır. Bu durumdaki kadınların 
oruçları sahih olmayacağına göre, itikâfları da sahih olmaz. Sünnet olan 
itikâfa gelince, hayız ve nifastan temiz bulunmak, bunun sahih olması 
için şart değildir. Çünkü sünnet olan itikâf İçin oruç tutmak şart değildir. 
Malikiler dediler ki: Cünüblükten temiz bulunmak, itikâfın sıhhat şartı 
değildir. Yalnızca mescidde durabilmenin helâl olması için şarttır. İtikâf 
esnasında kişide itikâfı bozmayacak -ihtilâm gibi- bir sebepten ötürü 
cünüblük vukübulur; mescidde de su bulunmazsa, gusletmek için 
mescidin dışına çıkması vâcib olur. Gusülden sonra da mescide geri dön- 
mesi gerekir. Gusülden sonra mescide dönmekte gecikirse itikâfı batıl 
olur. Ama gecikmesi, tırnağını kesmek, bıyığını kırkmak gibi zaruri bir 
ihtiyaçtan ötürü olmuşsa, itikâfı batıl olmaz. Hayız ve nifastan temiz 
olmaya gelince, bu, adak olsun olmasın itikâfın sıhhat şartlarından 
biridir. Çünkü itikâfın sıhhat şartlarından biri de itikâf esnasında oruçlu 
bulunmaktır. Hayız ve nifas hâli de oruç tutmaya engeldir... İtikâftaki bir 
kadında hayız veya nifas kanaması başlarsa mescidden çıkması vâcib 


olur. Kanamaların kesilmesinden hemen sonra da, daha önce mescide 
girerken adak ettiği veya niyetten hemen sonra da, daha önce mescide 
girerken adadığı veya niyet ettiği itikâfı tamamlamak için mescide geri 
döner. Adadığı itikâfın geri kalan günleri için itikâfa girer. Özrün 
meydana geldiği günlerin sayısınca da itikâfa girer. Sünnet bir 
itikâftaysa, itikâfın geri kalan günleri için itikâfa girer. Özrün meydana 
geldiği günlerin sayısınca da itikâfa girer. Sünnet bir itikâftaysa, itikâfın 
geri kalan günleri için itikâfa girer. Özrün meydana geldiği günler 
sayısınca ayrıca itikâfa girmez. 


Mâlikiler ile Hanefiler, itikâfın şartlarına bir şart daha eklemişlerdir ki bu 
şart, bazı kayıtlarla her iki mezhebe göre aşağıda belirtilmiştir. 


Malikiler: Adak olsun, nafile olsun, itikâfta oruçlu bulunmanın şart 
olduğunu söylemişlerdir. 

Hanefiler: Vâcib olan itikâfta oruçlu bulunmanın şart olduğunu; nafile 
itikâfta ise oruçlu bulunmanın şart olmadığını söylemişlerdir. 


Kocasının kendisiyle oynaşma ve sevişme ihtiyâcında olduğunu bilse 
veya zannetse de, bilmese veya zannetmese de, kadının kocasından izin 
almaksızın itikâfa girmesi sahih olmaz. Kadının gireceği itikâf adak bir 
itikâf olsa bile izinsiz olarak girmesi caiz olmaz. Şâfiilerle Mâlikiler bu 
görüşe mubhaliftirler. 


Şafiiler dediler ki: Kocasından izin almadan itikâfa giren kadının 
itikâfı, günahkâr olmakla birlikte sahih olur. Gösterişli bir vücüda sâhib 
olan kadının, kocası izin verse bile itikâfa girmesi mekruh olur. 

Malikiler dediler ki: Kocasının cinsel ilişki için kendisine muhtaç 
olacağını bilen, ya da zanneden kadının, izinsiz olarak itikâf adaması 
veya nafile olarak itikâfa girmesi caiz olmaz. Girerse sahih olur; ama 
kocası, başka yollarla değil de sadece cinsel ilişki kurarak itikâfını boza- 
bilir. Bozduğu takdirde, bu itikâf nafile olsa bile, kaza edilmesi vâcib 
olur. Çünkü kadın, kocasından izin almamakla haddi aşmış olmaktadır. 
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Bu itikâfın kazasını da kocasından izin almadan acilen yapamaz. 


İtikâfı Bozan Şeyler 


İtikâfı bozan şeyleri şöylece sıralayabiliriz: 

1- Kasıtlı olarak cinsel ilişkide bulunmak: Bu ilişki gece de olsa, 
gündüz de olsa, meni aksa da akmasa da, mezheblerin ittifakına göre 
itikâfı bozar. Unutarak cinsel ilişkide bulunmak, üç mezhebe göre itikâfı 
bozar. Ancak Şâfiilere göre bu, itikâfı bozmaz. Şehvetle öpme, sarılma 
ve benzeri cinsel ilişki öncesi hareketler dolayısıyla meni akmazsa üç 
mezhebe göre itikâf bozulmaz. Mâlikiler bu hükme muhalefet 
etmişlerdir. 


Malikiler dediler ki: Öpen kişi lezzet almayı kasdetmemiş olsa, 
öpmekten dolayı lezzet bulmasa ve bu sebeple menisi akmasa da, dudak- 
tan öpünce tıpkı cinsel ilişkide bulunmuş gibi sayılır ve itikâfı bozulur. 
Dokunma, elleme veya sarılma lezzet kasdıyla yapılır ve bundan lezzet 
alınırsa itikâf bozulur. Aksi takdirde bozulmaz. 


Yalnız itikâfta bulunan kişinin, cinsel ilişkiye zemin hazırlayan bu fiilleri 
işlemesi haramdır. Birisine bakma, birisini düşünme veya ihtilâm olma 
gibi nedenlerden ötürü menisi akan kişinin, bu durumlarda menisiniri” 
akması âdet haline gelmiş olsun, olmasın Hanefilerle Hanbelilere göre 
itikâfı bozulmaz. Mâlikilerle Şâfiilerin buna İlişkin görüşleri aşağıya 
alınmıştır. 


Malikiler dediler ki: Kasıtlı veya kasıtsız, gece veya gündüz güzel 
birini düşünerek veya böyle birisine bakarak menisi akan kişinin itikâfı 
bozulur. 

Şafiiler dediler ki: Bakarak veya düşünerek menisinin akması âdet 
hâline gelen itikâfa girmiş kişinin, bu durumlarda menisi akarsa itikâfı 
bozulur. Ama bakarak veya düşünerek menisinin akması âdet hâline gel- 
memiş olan kişinin, bu durumlarda menisi aksa da itikâfı bozulmaz. 


2- Mescidden dışarı çıkmak: Mezheblerin buna ilişkin tafsilâtlı 
görüşleri aşağıda sunulmuştur. 


Hanefiler dediler ki: İtikâftaki kişi, mescidden çıkarsa kendisi için iki 
durum sözkonusu olur: 

A. İfâ etmekte olduğu itikâf, adanmış olma nedeniyle vâcib bir itikâf 
olmalıdır. Bu durumda gece olsun, gündüz olsun; unutarak olsun, kasden 


olsun mescidden çıkmak hiçbir surette caiz olmaz. Bir mazeretten dolayı 
çıkan kişinin itikâfı bozulmaz. Vâcib bir itikâfta bulunan kişinin 
mescidden çıkmasını mübâh kılan mazeretler üç kısma ayrılır: 

1. Tabii mazeretler: İdrar, dışkı gibi def-i hacet için dışarı çikila-bilir. 
İhtilâm olarak cünüb olan kişi, mescid içinde gusletme imkânına sahip 
değilse mescid dışına çıkıp gusledebilir. Def-i hacet maksadıyla mescid 
dışına çıkan kişi, ihtiyacını giderir gidermez hemen içeri girmeli, 
dışarıda fazla beklememelidir. 

2. Şer'i mazeretler: Kişinin itikâfta bulunmakta olduğu mescidde Cuma 
namazı kıhnmıyorsa, Cuma namazı kılman bir yere gitmek amacıyla bu 
mescidden çıkabilir. İç ezandan, dört rek'at namaz kılabilecek bir süre 
önce, itikâfta bulunduğu yerden çıkabilir. Cuma namazı kılındıktan sonra 
da en fazla dört, ya da altı rek'at kılabilecek kadar bekleyebilir. Gerçi bu 
süreden daha fazla beklerse de itikâf bozulmaz. Çünkü Cuma namazını 
kılmakta olduğu mescid de bir itikâf yeridir. Yalnız burada beklemekle, 
hiçbir zorunluluk karşısında kalmaksızın birinci mescidde itikâfa girmek 
için yapmış olduğu niyete muhalefet etmiş olur ki, bu da tenzihen 
mekruhtur. 

3. Zaruri mazeretler: İtikâftaki kişi, içinde bulunduğu mescidde 
kalmaya devam ettiği takdirde canına veya mahna zarar geleceğinden 
korkarsa veya içinde bulunduğu mescid yıkılırsa; içinde itikâfa girmeye 
niyet ederek acelece başka bir mescide gitmek üzere dışarı çıkabilir. 

B. İfâ etmekte olunan itikâf, nafile bir itikâf olmalıdır. Bu nitelikteki bir 
itikâfta bulunan kişinin, mazeretsiz de olsa, mescid dışına çıkması caiz 
olur. Zirâ bu itikâfın, mescidden çıkmakla sona erecek belirli bir zamanı 
yoktur; ki mescidden çıkmakla, o ana kadar yapılmış olan itikâf batıl 
olsun Tekrar mescide girip itikâfa niyet ederse, yine sevaba nail olur. 
Ama vâcib itikâfta bulunan kişi, mazeretsiz olarak dışarı çıkarsa hem 
günahkâr olur, hem de o zamana kadar yapmış olduğu itikâf batıl olur. 
Malikiler dediler ki: İtikâftaki kişi mescidden çıkarsa bu çıkışı yiyecek, 
içecek bir şeyler satın almak, temizlenmek, ya da idrarını yapmak gibi 
bir maslahat için olmuşsa itikâfı bozulmaz. Ama mescidden çıkışı hasta 
ziyareti, tanıklık yapmak, cenaze teşyline katılmak -bu cenaze 
ebeveynden biri olsa dahi- veya (kendi mescidinde kıhnmıyorsa) Cuma 
namazım kılmak gibi zaruri olmayan ihtiyâçlardan ötürü olmuşsa, itikâfı 
batıl olur. Mescidden çıkışı, Cuma namazını kılmak gibi vâcib bir sebep- 
ten ötürü olmuş olsa bile itikâfı bozulur. Mescidde bekleyip de dışarı 
çıkmaz ve cuma namazını kılmazsa günahkâr olur. Ama itikâfı sahih 


olur. Zirâ bir Cumaya gitmemek büyük günahlardan değildir. Meşhur 
görüşe göre de itikâf, büyük günahların işlenmesiyle bozulur. Önce de 
değinildiği gibi, hayız ve nifas benzeri mazeretler dolayısıyla mescidden 
dışarı çıkmak itikâfı bozmaz. Kişi itikâfta iken bayram gibi oruç 
tutulması sahih olmayan günler gelirse yine mescidde kalması vâcib olur. 
Kuvvetli görüşe göre bu süre zarfında mescidden dışarı çıkması caiz 
olmaz. Bayram sona erince, adamış olduğu veya nafile olarak niyet etmiş 
olduğu itikâfının geri kalan günlerini ikmâl eder. 

Hanbeliler dediler ki: Unutarak değil de, kasıtlı olarak ve herhangi bir 
ihtiyaç sözkonusu olmaksızın mescidden çıkan kişinin itikâfı bozulur. 
Ama idrarını yapmak, kendisini zorlayan kusuntuyu kusmak, giymeye 
muhtaç olduğa “necâsetli elbisesini yıkamak, cünüblükten ötürü 
gusletmek, abdestsizlikten ötürü abdest almak gibi zorunlu ihtiyaçlar ne- 
deniyle mescid dışına çıkan kişinin itikâfı bozulmaz. itikâftaki kişi, ce- 
maate veya mescide zarar vermeyecekse mescidde abdest alabilir, 
gusledebilir. Yukarıda serdedilen ihtiyaçları gidermek maksadıyla mescid 
dışına çıkan kişinin, süratli olmaksızın normal bir yürüyüşle yürümesi 
caizdir. Aynı şekilde, getirecek kimsesi yoksa, yiyecek ve içeceğini 
getirmek için de dışarı çıkabilir. Kendisine vâcib ise Cuma namazı için 
(kendisinin itikâfta bulunduğu mescidde kıhnmıyorsa) başka mescide 
gitmek üzere dışarı çıkabilir. Bu çıkışı, bir vacibi yerine getirmek 
gayesiyle olduğu için itikâfı bozulmaz. Cuma namazı kılınan mescide 
erkenden de gidebilir. Namazın kılınmasından sonra kerâhetsiz olarak o 
mescidde epeyi de bekleyebilir. Çünkü orası da itikâfa elverişlidir. Lâkin, 
içinde itikâfını tamamlamak üzere ilk mescide dönmekte acele etmesi 
müstehabtır. Özetle diyebiliriz ki; şer'i veya tabii mazeretler dolayısıyla 
itikâftaki kişinin mescidden dışarı çıkması nedeniyle itikâfı bozulmaz. 
Şafiiler dediler ki: Mazeretsiz olarak mescidden dışarı çıkmakla itikâf 
bozulur. İtikâftaki kişinin mescidden çıkmasını mubah kılan mazeretler, 
def-i hacette bulunmak gibi tabii; mescid duvarının yıkılması gibi zaruri 
olmak üzere iki kısma ayrılır. Mescidin duvarının yıkılması nedeniyle 
başka bir mescide giden kişinin itikâfı bozulmaz. İtikâfı bozan dav- 
ranışlardan birinin serbest irâdeyle, kasıtlı olarak ve haram olduğu biline- 
rek yapılması hâlinde itikâf bozulur. Ama bu davranışlardan birinin unu- 
tularak, zorlanarak veya henüz yeni İslâm'a girilmiş olması nedeniyle 
şer'an muteber sayılan bilmemezlik gibi bir sebepten ötürü yapılması 
hâlinde itikâf bozulmaz. Şer'an makbul sayılan bir mazeret dolayısıyla 
mescidden çıkan kişinin, dışarıda bulunduğu sürece itikâfının süreklilik 


vasfı bozulmaz. Mescide dönüşte itikâf niyetini yenilemesi gerekmez. 
Yalnız ihtiyacını görmek üzere mescid dışında bulunduğu zamanlar 
kadar bir süreyi itikâfına eklemesi gerekir. Fakat, def-i hacette bulunma 
gibi doğal olarak uzun sürmeyen zamanlan hesaba katması gerekmez. 
Tabi bu bahsedilen hükümler, peşpeşe yapılması adanılan vâcib itikatlar 
için sözkonusudur. Süre kaydı konmaksızın veya süre kaydı konulmuş 
olup da peşpeşe olma kaydı konulmamış olarak adanılan itikâflarda 
mazeretsiz olarak da mescid dışına çıkılabilir. Çıkılınca itikâf sona erer. 
Mescide dönerken yeniden itikâfa niyet etmek gerekir. Ancak mescidden 
çıkarken bahsi geçen nitelikteki itikâflarma dönmeye niyet eden kişilerin 
veya def-i hacet için çıkan kişilerin, dönüşte niyetlerini yenilemeleri 
gerekmez. Mendub itikâf-larda da durum böyledir. itikâftaki kişinin 
idrarını mescid içinde bir kaba yapması haramdır; ama bununla itikâf 
batıl olmaz. 


3- İrridat. (Dinden çıkma): İtikattaki kişi dinden çıkarsa itikâfı bozulur. 
Yeniden İslâm'a dönerse, onu İslâm'a imrendirmek gayesiyle itikâfını 
kaza etmesi Hanefilerle Mâlikilere göre vâcib olmaz. Hanbelilerle 
Şâfiiler buna muhalefet ederek aykırı görüş beyânında bulunmuşlardır. 


Hanbeliler dediler ki: İtikâftayken dinden çıkan kişi, yeniden İslama 
döndüğünde itikâfını kaza etmesi vâcib olur. 

Şafiiler dediler ki: İçinde bulunulan adak itikâf, peşpeşe olan bir 
müdddetle kayıtlanmışsa, meselâ bu itikâfa giren kişi on gün aralıksız 
olarak itikâfa girmeyi adar ve adak niyetiyle itikâfa girdikten sonra din- 
den çıkarsa; İslâm'a dönmesi hâlinde itikâfına yeniden başlaması vâcib 
olur. Ama peşpeşe olmayarak bir müddet itikâfa girmeyi adayan ve bu 
adak niyetiyle itikâfa girdikten sonra dinden çıkan kişi, İslâm'a dönerse 
itikâfından noksan kalan günleri ikmâl eder. Yeniden başlaması gerek- 
mez. 


İtikâfı bozan diğer bazı hususlar daha vardır ki bunları aşağıda, 
mezheblere göre detaylı bir şekilde anlatmış bulunmaktayız. 


Mâlikiler: İtikâfı bozan şeyleri şöylece sıralamışlardır: 

1. Gündüzleyin kasıtlı olarak bir şey yiyen veya içen kişinin itikâfı 
bozulur. (Çünkü oruçlu bulunmak bu mezhebe göre itikâfın sıhhat şar- 
tıdır.) İtikâfa yeniden başlaması gerekir. Oruçsuz günü sonra kaza etmek 


üzere itikâfa devam etmez. Bu durumdaki kişinin ifâ etmekte olduğu iti- 
kâf vâcib olsa da olmasa da, aynı hükme tâbidir. Unutarak gündüzleyin 
yiyen veya içen kişinin, içinde bulunduğu itikâf nafile de olsa, oruçsuz 
geçen gününü sonra kaza etmek üzere, geri kalan kısmına devam eder. 

2. Geceleyin sarhoş edici bir şey alan itikâftaki kişi, fecirden önce ayılsa 
da itikâfı bozulur. Kişinin bilfiil uyuşturucu bir şeyi alması da bu hükme 
tabidir. Bu gibi şeyleri alan kimsenin itikâfı batıl olur ve yeni baştan 
itikâfa başlaması gerekir. 

3. Orucu bozmayan gıybet ve koğuculuk gibi büyük günahları işleyen 
kimsenin itikâfı, iki meşhur görüşten birine göre bozulur. Diğer görüşe 
göre bozulmaz. 

4. Delirme ve bayılma. İtikâftaki kişinin delirmesi veya bayılması 
halinde, eğer bu hal orucunu bozacak bir hal ise, itikâfı da bozulur. Ama 
delilik veya bayılma hâlinin sona ermesinden sonra itikâfa yeni baştan 
başlamaz. İtikâfa devam eder. Eğer itikâfı vâcib ise, arada geçen fasıla 
günlerini bilâhare kaza eder. 

5. Şartlar kısmında da geçtiği gibi, hayız ve nifas halleri de itikâfı 
bozucu hususlardandır. 

Hanefiler dediler ki: İtikâf da (oruç gibi) günlerce devam eden bayılma 
ile bozulur. Delilik de baygınlık gibidir. Geceleyin sarhoş olmak itikâfı 
bozmaz. Sövme ve münâkaşa etme gibi mâsiyetler itikâfı bozmaz. Hayız 
ve nifasa gelince, bunlardan temiz olma hâlinin vâcib olan itikâfın sıhhat 
şartlarından olduğu daha önce de belirtilmişti. Bu iki kandan temiz olma 
hali, vâcib olmayan itikâfın helâl olması için zorunludur. Vâcib bir 
itikâfta bulunan kadında hayız veya nifas kanaması görülürse itikâfı 
bozulur. İtikâfı irtidat etme nedeniyle bozulan kimse İslama dönerse, ek- 
sik kalan itikâfını kaza etmesi gerekmez. İtikâfı başka bir nedenle bozu- 
lan kişinin içinde bulunduğu itikâfı belirli bir süre içindeyse (meselâ 
adam, belidi tarihler arasındaki on gün içinde itikâfa girmeyi adamışsa), 
bozulan günlerini sonra kaza etmesi gerekir. İtikâfa yeniden başlaması 
gerekmez. Eğer içinde bulunduğu itikâfı, belirli bir süre içinde olması 
gerekmeyen bir itikâfsa yeni baştan başlaması gerekir. İtikâfı bozan 
unsur nedeniyle, önceki günler itikâftan sayılmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Geceleyin de olsa itikâftaki kişinin sarhoş olması 
nedeniyle itikâfı bozulur. Ama içki içip de sarhoş olmazsa veya büyük 
bir günah işlerse itikâfı bozulmaz. Hayız ve nifas da itikâfı bozucu 
şeylerdendir. Kadında hayız veya nifas kanaması görülürse, itikâfı bo- 
zulur. Kanamanın sona ermesinden sonra itikâfının eksik kalan süresini 


tamamlar. Çünkü kadın, bu durumu nedeniyle mazurdur. Ama sarhoş 
böyle olmayıp, sarhoşluğu sona erdikten sonra itikâfın eksik kalan 
süresini tamamlamaz, itikâfa yeniden başlar. 

Bayılma nedeniyle itikâf bozulmaz. Kişi bilfiil çıkmasa bile itikâftan 
çıkmaya niyet ettiği takdirde itikâfı bozulur. 

Şafiiler dediler ki: İtikâf da (oruç gibi) kişinin kendi fiili sonucunda 
meydana gelen sarhoşluk ve delilik nedeniyle bozulur. İtikâfın, içinde 
yapılması adanan süre; çoğunlukla hayız ve nifas hâlinin görülmediği bir 
süre olmasına rağmen, yine de süresinde hayız veya nifas kanaması 
görülürse itikâf bozulur. Bu itikâf süresi, hayza nisbetle on beş günden az 
olursa ve bu itikâf süresi, nifasa nisbetle dokuz aydan az olursa ve bu 
itikâf süresi içinde nifas kanı görülürse itikâf bozulur. Ama itikâf süresi 
çoğunlukla hayız ve nifas hâlinin görüldüğü bir süre olursa, yani itikâf 
süresi hayza nisbetle onbeş günden fazla olur da bu süre içinde hayız 
kanı görülürse, bu itikâf süresi, nifasa nispetle dokuz aydan fazla olur da 
bu süre içinde nifas kanı görülürse, itikâf bozulmaz. Gıybet ve sövme 
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gibi büyük günahlardan ötürü de itikâf bozulmaz. 
İtikâfın Mekruhları Ve Âdabı 


Mezheblerin, itikâfın mekruhları ve adabına ilişkin tafsilâtlı görüşleri 
aşağıda açıklanmıştır. 


Malikiler dediler ki: İtikâfın mekruhlarını şu şekilde sıralayabiliriz: 

1. İtikâfın on günden az, bir aydan fazla olması. 

2. İtikâftaki kişinin, mescidin avlusu veya yakınındaki ve mescid 
dışındaki yerler gibi diğer müştemilâtında yemek yemesi. Mescidden 
uzak yerlerde yemek yemesi hâlinde itikâfı batıl olur. 

3. Muktedir olan itikâftaki kişinin, kendisine yetecek miktarda yiyecek, 
içecek ve giyeceği yanına almaması. 

4. İtikâftaki kişinin zaruri ihtiyacını karşılamak maksadıyla yakındaki 
evine gitmesi. Tabii bu evde kendisini itikâftan alıkoyacak hanımı veya 
cariyesi de bulunmamalıdır. Evi mescidden uzak olursa, mescidden çıkıp 
evine gitmekle itikâfı batıl olur. 

5. İtikâf hâlinde ilim öğrenmek ve öğretmekle meşgul olmak. Zirâ 
itikâftan amaç, nefsi terbiye etmektir ki; bu da umumiyetle zikir ve na- 


mazla sağlanır. Ancak ilmihal öğrenmek bundan istisna edilmiştir. 1tikâf- 
ta ilmihal öğrenmekle meşgul olmak mekruh değildir. 

6. İtikâfta çok miktarda yazı yazmakla meşgul olmak. Ama kişi, yazı 
yazmakla geçimini temin ediyorsa ve bu nedenle yazı yazmak mec- 
buriyetinde ise mekruh olmaz. 

7. Zikir, namaz, Kur'an, teşbih, tahmid, tehlil, istiğfar ve Peygamber 
Efendimize salâtü selâmdan başka şeylerle meşgul bulunmak da itikâfta 
mekruh olur. Meselâ mesciddeki bir hastayı ziyaret etmek veya mescide 
getirilen bir cenazenin namazım kılmak gibi... 

8. Ezan okumak için itikâftaki kişinin minareye veya mescidin damına 
çıkması. 

9. Yanında kendisine yetecek kadar erzağı ve giysisi olmayan kişinin 
itikâfa girmesi de mekruhtur. 

İtikâfın âdabına gelince bunları da şu şekilde sıralayabiliriz: 

1. İtikâfa giren kişi yanına, üzerindeki elbisenin yanısıra ikinci bir elbise 
daha almalıdır. Çünkü bu elbiseye ihtiyaç duyulabilir. 

2. İtikâfa girmiş olan kimse, itikâf süresi bayram gecesi sona erdiğinde, 
itikâf ibâdetini bayram namazı ibâdetine bitiştirmek ve direkt olarak 
mescidden bayram namazgahına gidebilmek için bayram gecesi 
mescidde beklemelidir. 

3. Kendisini konuşmaya tutacak şeylerden uzak durması için mescidin 
geri tarafında durmalıdır. 

4. İtikâf, Rarrşazan ayında, özellikle Kadir gecesine rastlaması için 
Ramazanın son on gününde yapılmalıdır. Zirâ Kadir Gecesinin, Ramaza- 
nın son on gününden birine rastlaması kuvvetle muhtemeldir. 

5. İtikâf süresi, on günden eksik olmamalıdır. 

Hanefiler dediler ki: İtikâfta tahrfmen mekruh olan davranışları şu 
şekilde sıralayabiliriz: 

1. İtikâftaki kişinin, ibâdet olduğuna inanarak susması. Ama susmanın 
ibâdet olduğuna inanmaksızın susarsa mekruh olmaz. Kişinin dille 
işlenen günahlardan uzak durarak susması en büyük ibâdetlerdendir. 

2. Satış için mescide eşya getirmesi de, itikâftaki kişi için tahrimen 
mekruhtur. Ama mescide eşya getirmeksizin kendisi veya çoluk çocuğu 
için ihtiyaç duyduğu satış akdini yapması caizdir. Diğer ticâret akitlerini 
yapması caiz olmaz. 

İtikâfın âdâbıyla ilgili hususları ise şu şekilde sıralayabiliriz: 

1. Hayır söz dışında başka şeyler konuşmamalıdır. 


2. İtikâf için mescidlerin en faziletlisini seçmelidir ki, bu da sırasıyla 
Mescid-i Haram, Mescid-i Nebevi, sonra Mescid-i Aksâ'dır. Tabii bu 
hüküm, bu gibi yerlerde ikâmet edenlere özgüdür. Bunlardan sonra 
büyük cemaatli camiler gelir. 

3. İtikâftaki kişi, Kur'an-ı Kerim, hadis ve ilim okumak ve okutmakla 
meşgul olmalıdır. 

Şafiiler dediler ki: İtikâftaki kişinin, mescidin kirletilmeyeceğinden 
emin olması hâlinde, hacamat vurdurup kan aldırması mekruhtur. 
Mescidin kirletilmeyeceğinden emin olmazsa bu işleri yapması haram 
olur. 

İtikâfın âdabını da şöylece sıralayabiliriz: 

1. Kur'ân-ı Kerim ve hadis okuyarak, zikir yapıp ilim öğrenerek Allah'a 
tdatle meşgul olmalıdır. 

2. İtikâfta oruç tutmalı (bu, sünnettir). 

3. İtikâf büyük cemaatleri toplayan mescidde yapılmalıdır. Bu bakımdan 
mescidlerin en faziletlisi Mescid-i Haram, sonra Mescid-i Nebevi, ondan 
sonra da Mescid-i Aksâ'dır. 

4. İtikâftaki kişi hayır söz dışında konuşmamalı, sövmemeli, boş şeyler 
söylememelidir. 

Hanbeliler dediler ki: İtikâftaki kişinin geceye kadar (gündüzleyin) 
susması mekruhtur. Bunu yapmayı adarsa, bu adağı yerine getirmesi 
gerekmez. 

İtikâfın âdabına gelince bunu da şöylece ifâde edebiliriz: İtikâfa giren 
kişi vaktini, Kur'ân-ı Kerim okumak, zikir yapmak, namaz kılmak, 
mâlâyani'den uzak durmak gibi Allahü Teâlâya tâatte bulunarak geçir- 
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melidir. 
ZEKÂT 
KİTÂBÜ?'Z-ZEKÂT (ZEKÂT BÖLÜMÜ) 
Tanımı: 
“Zekât” kelimesi lügatte, temizleme ve fazlalaşma anlamlarına gelir. 


Kelimenin “temizleme” anlamında kullanılmasına örnek olarak şu âyet-i 
gösterebiliriz: 


199 
“Onu (nefsini) tertemiz yapan, mutlaka kurtuluşa ermiştir.” 2 


Kelimenin “fazlalaşma” anlamında kullanıldığına örmek olarak da şu 
sözcüğü gösterebiliriz: Ekin fazlalaştığında Araplar yani, “ekin 
fazlalaştı” derler. 

Fıkıh terminolojisinde zekât; belli bir malı, belli şartlar çerçevesinde onu 
hak edene mülk ederek vermektir. Bu demektir ki; zekât nisabına mâlik 
olan kimselerin, mallarının bir kısmını, yoksullara ve yakında açıklaması 
yapılacak olan zekâtı hak eden yoksul kimselere mülk ederek vermeleri 
farzdır. 

Hanbeliler, zekâtı tanımlarken onun; belli bir vakitte, belli gruptaki 
insanlara, belli bir mal içinden verilmesi vâcib olan bir hak olduğunu 
söylemişlerdir. Bu, birinci tanımla anlamdaş olan bir tanımdır. Ancak 
birinci tanım; hak edene zekâttan farz olan miktarı mülk ederek bilfiil 
vermenin zorunlu olduğunu açıkça belirtmektedir. Hanbelilerin tanımın- 
daki “vâcib'ten bilfiil mülk ederek verme zorunluluğu anlaşılmaktadır. 
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Hükmü Ve Delili: 


Zekât, İslâmın beş rüknünden biridir. Gerekli şartları taşıyan kimselerin 
zekât vermeleri farz-ı ayndır. Zekât, Hicretin ikinci yılında farz 
kılınmıştır. Farzlığı da dinden zaruri olarak bilinmektedir. Farzlığı, Kitab, 
Sünnet ve Icmâ ile sabittir. 

Kitab'taki delii şu âyet-i kerimelerdir: 
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“Zekâtı Verin.” 
“Onların mallarında dilencinin ve (ihtiyacını açıklamayan) yoksulun bir 
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hakkı vardır.” 

Sünnetteki delile gelince, bunun için şu hadis-i şerifleri örnek olarak 
gösterebiliriz: 

“İslâm, beş şey üzerine kurulmuştur: Allah'tan başka tanrı olmadığına ve 
Muhammed'in O'nun elçisi olduğuna tanıklık etmek, Namaz kılmak, 
Zekât vermek, Beyte (gidip) Haccetmek, Ramazan orucunu tut- 
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Tirmizi Selim İbn Âmir'den naklen; Veda Haccı'nda Peygamber 
Efendimizin şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir: 


“Allah'tan sakinin, beş vakit namazınızı kılın, malınızın zekâtını ödeyin, 
Amirlerinize itaat edin. (Böyle yaparsanız) Rabbinizin Cennetine 
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girersiniz.” 
İcmâ deliline gelince; müslümanlar, bazı özel şartlarla zekât vermenin 
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İslâm'ın rükünlerinden biri olduğu hususunda ittifak etmişlerdir. 
Vücübunun Şartları: 


Zekâtın vâcib olması için gerekli şartları şöylece sıralayabiliriz: 

1. Balig olmak. Mal sahibi olan çocuğun zekât vermesi vâcib değildir. 

2. Akıllı olmak. Delinin zekât vermesi vâcib değildir. Ancak bu ikisinin 
mallarından verilmesi gereken zekâtı, velilerinin vermesi vâcibtir. 
Hanefiler dışındaki üç mezheb imamı bu görüştedir. 


Hanefiler dediler ki: Çocuğun ve delinin malından zekât verilmesi 
vacib değildir. Velilerinden de, bunların mallarından zekât vermeleri 
istenmez. Çünkü zekât, salt bir ibâdettir ki, çocuk ile deli, bu ibâdetle 
yükümlü değildirler. Bu kişilere âit borç ve nafakalar bu mallardan öde- 
nir. Çünkü bu gibi şeyler, kul haklarındandır. Bunların mallarından öşür 
ve fıtır sadakasının verilmesi vâcibtir. Çünkü bunlarda günlük geçim mâ- 
nası vardır. Böyle olunca bunlar da kul haklarının kapsamına girmekte- 
dir. Bunamış kimseler de, çocuklar gibidirler. Bunların mallarından zekât 
verilmesi vâcib değildir. 


3. İslâmiyet. Aslen de olsa, sonradan irtidat ederek de olsa kâfirin zekât 
vermesi kendisine vâcib değildir. Dinden çıkmış olan kişi tekrar İslâm'a 
döndüğü takdirde, irtidat süresi boyunca vermesi gereken zekâtı vermesi 
Hanefilerle Hanbelilere göre vâcib değildir. Mâlikilerle Şâfiilerin buna 
ilişkin görüşleri ise aşağıya alınmıştır. 


Malikiler dediler ki: İslâmiyet, zekâtın vücüb şartı değil, sıhhat şartıdır. 
Her ne kadar müslüman olmayan bir kimsenin zekât vermesi sahih 
değilse de, kâfir zekât vermekle yükümlüdür. Müslüman olduktan sonra 
da eski zekât borçları, tslâm nedeniyle sakıt olur. Zirâ Yüce Allah 
buyuruyor ki: 


“(Ey Rasülüm) o küfredenlere de ki: “Eğer (peygambere düşmanlıktan) 
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vazgeçerlerse, geçmişteki günahları bağışlanır.” 
Bu hususta asli kâfirle mürted arasında fark yoktur. 


İslâmiyet, zekâtın vücüb şartı olduğu gibi aynı zamanda sıhhat şartıdır 
da. Zirâ zekâtın verilmesi, niyetsiz olarak sahih olmaz. Kâfirin de niyeti 
ise üç mezhebe göre sahih değildir. Şâfiilerse mürtedin niyetinin sahih 
olabileceğini söylemişlerdir. Bu nedenle de mürtedin İslâm'a dönünceye 
kadar zekât vermesi askıda olarak vâcib olur. 


Şafiiler dediler ki: İslâm'a dönünceye kadar mürtede zekât, askıda 
kalarak vâcib olur. İslâm'a dönerse elinde bulunan malın kendi mülkü 
olduğu tebeyyün ettiğinden dolayı zekât, kendisine vâcib olur ve yermesi 
gerekir. Bu zekâtı mürtedlik süresi içinde verirse geçerli olur. Bu haldeki 
niyeti de geçerli olur. Çünkü bu niyet, ibâdet için değil de temyiz (ayırd 
etme) içindir. Mürted kişi müslüman olmadan ölürse, malı kendi mül- 
künden çıkar, ganimet hâline gelir. Zekât vermesi de gerekmez. 


4. Zekâtın vücübunun şartlarından dördüncüsü, eldeki malın kişinin tam 
mülkü olmasıdır. Teslim almadan önce kadının mehri, kendisinin tam 
mülkü olur mu, olmaz mı? Mezheblerin buna ilişkin detaylı görüşleri 
aşağıya alınmıştır. 


Hanefiler dediler ki: Tam mülk, kişinin elinde mülk olarak bu-İunan 
maldır. Kişi, eline geçmemiş bir mala sâhib olursa bu, (tam mülk 
sayılmadığından ötürü) zekât kapsamına girmez. Örneğin kadın, teslim 
almamış olduğu mihri için zekât vermekle yükümlü olmaz. Bir kişi, 
kendi mülkü olmayan bir malı elinde bulundurursa, bu maldan ötürü 
zekât vermez. Meselâ başkasının malı elinde bulunan bir borçlu, elindeki 
maldan ötürü zekât vermez. 

Mükâteb köleye gelince, bunun malı her ne kadar kendisinin tam 
olmayan mülkü ise de, mükâteblik yoluyla gelecek olan özgürlüğü nede- 
niyle mülkiyetinden çıkmış olacaktır. Bu nedenle zekâtın kapsamına gir- 
mez. Kölenin malı da kendi mülkü değildir. Bu da özgür olma kaydıyla 
mülkiyetinden çıkmış olacaktır. Üzerinde mülkiyet bulunmadığı gerekçe- 
siyle vakıf malına da zekât düşmez. Aynı nitelikteki, herkesin yararlan- 
masına açık arazide biten ekinler de zekât kapsamına girmezler. 


Malikiler dediler ki: Tam mülkiyet, kişinin elinde bulunan mal üzerinde 
tam tasarruf yetkisine sâhib olmasıdır. Kölenin, bütün nevileriyle elinde 
bulanan mallardan zekât vermesi gerekmez. Mükâteb olsa bile kölenin 
elinde bulunan mal, onun tam mülkü sayılmaz. Çünkü kölenin tasarrufu 
bazan, onun mükâteblik borcunu ödemekten âciz kalmasıyla 
sonuçlanabilir. Böylelikle de tekrar köleliğe dönmüş olur. Yine bunun 
gibi, kişinin kendi mülkü olmamakla birlikte elinde bulunan mallardan 
(örneğin rehine konulan mal gibi) zekât vermek gerekmez. Kadınlara ge- 
lince bunların mihirleri kendilerinin tam mülkleridir. Ancak bu mihir ko- 
canın dindeyken, zekâtı kadın tarafından verilmez. Ama kocasından tes- 
lim aldıktan itibaren bir sene geçerse artık kadın bu mihrin zekâtını ver- 
melidir. Başkasının malını elinde bulunduran ve fakat kendisi borçlu bu- 
lunan kişiye gelince; bunun mülkiyetinde borcunu karşılayacak miktarda 
akar ve benzeri mülkler varsa, elinde bulunan bu malın zekâtını 
vermekle yükümlü olur. Çünkü bu malın değerini ödeyecek kadar malı 
vardır. Böylece de bu, kendisinin mülkü olur. Yanında ekin, davar veya 
maden bulunan kişi, borçlu da olsa bunların zekâtını vermekle yükümlü 
olur. Zekât vermesi, borcunu yanındaki malla ödemesi şartına 
bağlanamaz. Halkın yararına sunulmuş, herkesin kullanma hakkına sâhib 
olduğu mallara zekât düşmez. Herhangi bir şahsın mülkiyetinde olmayan 
bir tarlada kendi başına biten ekin gibi. Bu ekini kim alırsa onun olur. 
Almış olduğu bu ekinin zekâtını da vermesi gerekmez. Belirsiz kişiler 
için (meselâ fakirler için) vakfedilen vakıf mallarla, belirli kişiler için 
vakfedilen vakıf malların zekâtı, vakfın sahibi tarafından ödenir. Çünkü 
vakfedilen mal, sahibinin mülkiyetinden çıkmaz. Meselâ bir kişi 
bostanım, içinde biten meyveleri yoksullara vermek üzere vakfederse 
veya falan oğlu falanlara diyerek belirli kimselere vermek üzere vakfeder 
ve bu bostanda yetişen meyveler de nisâb miktarına ulaşırsa, zekâtı vakıf 
sahibi tarafından ödenir. Bu bostanda yetişen meyveler nisâb 
miktarından az olursa ve bu meyveler, şayet varsa başka bostanlarında 
yetişen meyvelerle birlikte nisâb miktarına ulaşırsa, hepsinin zekâtını 
vermesi gerekir. Nisâbtan az olursa zekâta tâbi olmaz. 

Şafiiler dediler ki: Tam mülkiyet şartı, köleyi ve mükâtebi zekât verme 
yükümlülüğünün kapsamı dışına çıkarmaktadır. Köle, mülkiyet hakkına 
sâhib olmadığı içijı; zekât yükümlülüğü altına girmez. Mükâteb de, 
mülkiyeti zayıf olduğu için, zekât yükümlülüğü altına girmez. Herkesin 
istifâdesine açık sâhibsiz mallar da zekâta tâbi olmazlar. Meselâ hiç kim- 
senin uğraşısı olmaksızın çölde kendi başına yetişen ekinin zekâtı, 


kimsenin mülkiyetinde bulunmadığından ötürü, biçip alan kimseler 
tarafından verilmez. Belirsiz şahıs ve müesseseler için vakfedilen mallar 
da zekâta tâbi olmazlar. Meselâ bir mescide, bir kaleye, ya da yoksul ve 
miskinler gibi belirsiz cemaatlere vakfedilen bir bostanda yetişen ekin ve 
meyveler zekâta tâbi olmazlar. Bir tarla kiraya verilip ekilirse, bu tarlada 
yetişen ekinin zekâtı müstecire ait olur. Belirli kimseler için vakfedilen 
mallar da aynı şekilde zekâta tâbi olurlar. Kadının mihrine gelince, bu 
mihir eğer henüz kocasının elindeyse borç statüsüne tâbi olur. Bunun 
zekâtını vermenin vâcib olduğu da ileride anlatılacaktır. Ne var ki, 
kocadan alındıktan sonra zekâtı ödenecektir. Yine buna benzer olarak bir 
kişi, bir malı ödünç alır; bu mal dindeyken bir sene geçerse, elindeki bu 
malın zekâtını vermekle yükümlü olur. Çünkü ödünç olarak alınan mal, 
tam mülk olarak kabul edilir. 

Hanbeliler dediler ki: Tam mülk; kişinin elinde bulunan, içinde 
başkasının hakkı olmayan, sahibinin tam tasarruf yetkisine sâhib olarak 
sadece kendisinin yararlandığı maldır. Mükâteblik borcunu ödemek için 
kölenin hazırlamış olduğu paraya da zekât düşmez. Yoksullar gibi belir- 
siz kimselere, bir mescide veya bir medreseye vakfedilen mallar da zekât 
kapsamına girmezler. Belirli kimseler için vakfedilen mallar zekâta tâbi 
olur. Meselâ bir tarlanın veya ağacın belli kimseler için vakfedilmesi hâ- 
linde, bunlardan sağlanan gelir nisâb miktarına ulaşırsa zekâta tâbi olur. 
Kadının mihrine gelince bu, borç statüsündedir. Bu mihirle kişinin 
başkasından ödünç aldığı malın hükmü ileride anlatılacaktır. Köle de 
zekât vermekle yükümlü değildir. Özgürlük şartı anlatılırken bu hususa 
da değinilecektir. 


5. Zekâtın vücübunun şartlarından beşincisi, elde bulunan malın nisâb 
miktarına ulaşmasıdır. Zekât, ancak nisâb miktarı mala sâhib olan kişiye 
vâcib olur. Fıkıh terminolojisinde nisâb; şeriat koyucunun altın, gümüş 
ve benzeri şeylerden zekâtın vâcib olması hususunda dikmiş olduğu 
alâmettir. Nisâb miktarı, zekâtı verilecek malın türüne göre değişir. 
Zekâtı verilmesi vâcib olan malların çeşitlerinden bahsedilirken nisâbla 
ilgili açıklama yapılacaktır. 

6. Zekâtın vücübunun şartlarından altıncısı, nisâb miktarı mala sâhib 
olan kişinin elindeki malın üzerinden bir yıl geçmesidir. Bir yıldan 
maksat, güneş yılı değil, ay yılıdır. Ay yılı 354 gündür. Güneş yılı ise 
bazan 365 gün, bazan 366 gün çeker. Nisâb miktarı mahn üzerinden bir 


yıl geçmesiyle ilgili olarak mezheblerin detaylı görüşleri aşağıya 
alınmıştır. 


Hanefiler dediler ki: Malın nisâb miktarını muhafaza etmesi, senenin 
her iki ucunda gereklidir. Sene içinde nisâbtan düşse de, düşmese de 
önemli değildir. Bir kişi sene başında nisâb miktarı mala sâhib olur, bu 
mal eksiksiz olarak senenin bitimine kadar devam ederse, zekâtının 
verilmesi vacib olur. Sene içinde nisâbtan eksilir de sene bitiminde nisâb 
miktarına varırsa, yine zekâtının verilmesi vâcib olur. Ama eldeki mal 
nisâbtan eksik olarak sene bitimine kadar devam ederse, zekâtının veril- 
mesi vâcib olmaz. Bir kişi, sene başında nisâb miktarı mala sâhib olur da 
sonradan ayrıca bir mala sâhib olursa eski malına katar. Bu toplam, nisâb 
miktarına kavuşursa ve sonradan elde edilen mal, eskisinin cinsindense 
zekâtının verilmesi vâcib olur. Ekin ve meyve dışındaki malların 
zekâtında bir senenin geçmesi şart koşulur. Ekin ve meyvelerin zekâtları 
için, üstlerinden bir senenin geçmesi şart koşulmaz. 

Malikiler dediler ki: Define, maden ve ekinlerle meyveler dışındaki 
malların zekâtının vücübu için bir senenin geçmesi şarttır. Ama sayılan 
bu malların üzerinden bir sene geçmese de zekâtlarını vermek vâcib olur. 
Bir kişi sene başında altın veya gümüşten nisâb miktarını kazanır da sene 
içinde malı, bu miktardan daha aşağıya düşer ve sonra da nisâb miktarını 
tamamlayacak kadar malı sene sonunda kazanırsa zekât vermesi vâcib 
olur. Çünkü kazanç senesi, asıl nisâb miktarı mala sâhib olduğu senedir. 
Yine aynı şekilde sene başında nisâb miktarından az bir mal kazanır da 
sene içinde ticâret yaparak nisâb miktarı kadar malı sene sonunda 
kazanırsa, hepsinin zekâtını vermesi vâcib olur. 

Hanbeliler dediler ki: Zekâtın vâcib olması için, yaklaşık olarak da 
olsa, malın üzerinden bir sene geçmiş olmalıdır. Bu şartın tahakkuku için 
bir seneden yarım gün eksik bir süre de geçerse yeterli olur. Bu şart para, 
davar ve ticâret mallarının zekâtı için gereklidir. Meyve, maden ve 
define gibi malların zekâtının verilmesi için bu şart aranmaz. Nisâb 
miktarı malın üzerinden, yaklaşık olarak da olsa, bir senenin geçmesi 
zorunludur. Bir kişi sene başında nisâb miktarından az bir mala sâhib 
olur da sene içinde ticâret yapıp nisâb miktarım tamamlarsa, tamamladığı 
tarihten itibaren bir senelik zaman şartı geçerli olur. Eski malı zekâta tâbi 
olmaz. Ancak nisâb miktarına vardığı günden itibaren tamamı, bir sene 
sonra zekâta tâbi olur. Ama sene başında nisâb miktarı mala sâhib olan 
kişi, daha sonra sene içinde ticâret yaparak eski malının cinsinden bir 


mal daha kazanırsa, bunu eski malına katar. İlk mala sâhib olduğu 
günden itibaren bir sene sonra bütün malının zekâtını verir. Çünkü ka- 
Zancın senesi, nisâb miktarına varan sermayenin senesidir. 

Şafiiler dediler ki: Zekâtın vâcib olması için, malm üzerinden eksiksiz 
olarak tam bir sene geçmesi gerekir. Geçen sürenin bir anlık olsa bile bir 
seneden eksik olması hâlinde zekât vâcib olmaz. Bir sene şartı hububat, 
maden, define ve ticâret kazancı dışındaki malların zekâtının 
verilmesinde aranır. Ticâret kazancını da bu kapsama aldık; zirâ ticâret 
kazancı sermaye nisâb miktarından az olmamak şartıyla sermayesinin se- 
nesiyle beraber zekâtlandırıhr. Eğer sermaye, nisâb miktarından az olursa 
ve kazanç sonradan sağlanıp nisâb miktarına ulaşmışsa, o tarihten itiba- 
ren bir senelik süre işlemeye başlar. Sene başında nisâb miktarı mal elde 
bulunur da bu miktar sene içinde eksilir ve bilâhare de tamamlanırsa, 
tamamlandığı tarihten itibaren tam bir senelik bir süre geçmediği takdir- 
de zekât vermek kesinlikle vâcib olmaz. 


7. Zekâtın vücübunun şartlarından yedincisi özgürlük'tür. Mükâteb de 
olsa köle, zekât vermekle yükümlü değildir. 

8. Bu şartların sonuncusu da malın borçtan arındırılmış olmasıdır. Bir 
kişi, nisâb miktarını tamamen alt edecek veya eksiltecek kadar borçlu 
olursa, mezheblerin aşağıda belirtilecek olan detaylı görüşleri 
doğrultusunda zekâtla yükümlü olmaz. 


Şafiiler dediler ki: Malın borçtan arındırılmış olması şart değildir. Bir 
kişi borçlu da olsa, bu borcu nisâb miktarını alt da etse, yine zekât 
vermesi vâcib olur. 

Hanefiler dediler ki: Bu bakımdan borçlar üç kısma ayrılır: 

1. Yalnızca kullara mahsus borçlar. 

2. Allah'a mahsus olmakla birlikte kullar tarafından teleb edilen borçlar. 
Zekât borcu gibi. Bu borçların otlaklarda otlayan hayvanlarla, yerden 
çıkan şeyler gibi zahiri olanlarını devlet başkanı tahsil eder. Altın ve 
gümüş gibi ticâret malları türünden bâtıni olanlarını ise mülk sâhiblerinin 
kendileri öderler. Hz. Osman (r.a.) zamanına kadar bu malların zekâtını 
da devlet başkanı tahsil ederdi. Hz. Osman (r.a.) bu gibi malların zekâtını 
sâhiblerinin vermelerini hükme bağladı. Bu işi sahihlerine havale etti. 

3. Sadece Allah'a mahsus olan ve kullarca tahsil edilmeyen borçlar. 
Örneğin: Adak, kefaret, fıtır sadakası, hac masrafı gibi sırf Allah'a 


mahsus olan borçlar. 

Zekâtın vdcibliğini engelleyen borçlar birinci ve ikinci şıktaki borçlardır. 
Bir kişi zekât nisâbına sâhib olur da üzerinden bir sene geçer, zekâtını 
ödemezse, ikinci yıl geldiğinde önceki senenin verilmemiş zekâtı, nisabı 
eksilttiği gerekçesiyle ikinci senenin zekâtı vâcib olmaz. Yine bir kişi bir 
mala sâhib olur, başkasının da kendisinden alacağı olursa -bu alacak ister 
karz-ı hasen olsun, ister satın alınan bir eşyanın parası olsun ve isterse 
satın alınan altının, gümüşün, hayvanın, ölçülen veya tartılan herhangi 
bir şeyin borcu olsun- bütün nevileriyle zekât vermesine engel olur. Bu 
borç sadece ekin ve meyvelerin zekâtının (öşür-haraç) verilmesine engel 
olmaz. Üçüncü şıktaki borçlar, zekâtın verilmesine engel olmaz. 
Malikiler dediler ki: Nisabı eksiltecek kadar borcu olan ve bu borcunu 
kapatmak için zekât malından başka -yani oturduğu ev gibi zaruri 
işlerinde ihtiyâç duyduğu malından başka- bir malı bulunmayan kişiye 
zekât vâcib olmaz. Bu şart, define ve madenlerden sağlanmış olmayan 
altın ve gümüşün zekâtlandırüması hususunda söz konusudur. Davar, 
ekin, meyve, maden kaynaklan veya defineleri bulan kişi, borçlu da olsa 
bu mallarının zekâtını vermekle yükümlü olur. 

Hanbeliler dediler ki: Nisâb miktarını tamamen altedecek veya 
eksiltecek kadar borçlu olan bir kişi, zekât vermekle yükümlü olmaz. Bu 
kişinin borcu, zekâtını vereceği malın cinsinden olmasa da, bu borcu ha- 
raç, öşür, arazi kirası, tarla masrafı da olsa, zekât vermesine engel olur. 
Borçluluk; para, ticâret eşyası, madenler gibi batim mallarla davar, hu- 
bubat, meyve gibi zahiri malların zekâtına da engel olur. 

Borçlu olan bir kişinin elinde mal bulunursa, kendisine zekât vâcib olur. 
Ama bu malla önce borcunu öder. Sonra kalan malı eğer nisâb miktarına 
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ulaşırsa, bununla kalan malının zekâtını verir. 
Mesken, Elbise Ve Mücevherler Zekâta 'Tâbi midir? 


İçinde oturulmakta olan meskenler, giyilecek olan elbiseler, evde 
bulunan ev eşyaları, binek hayvanları, kişinin kendi şahsı için kullan- 
makta olduğu silâhlar, altın ve gümüşten yapılmamış olan kaplar, zekâta 
tâbi değildirler. Ticâret maksadı için değil de süs için bulundurulan inci, 
yakut ve zeberced gibi mücevherler de mezheblerın ittifakıyla zekâta tâbi 
değildirler. 


Eseri yapılan eşyaya geçse de geçmese de, mutlak sanat âletleri de, 
Hanefiler dışındaki diğer mezheblere göre zekâta tâbi değildirler. 


Hanefiler dediler ki: Boyacılıkta olduğu gibi, sanat âletinin eseri 
yapılan şeye geçerse zekât vermek vâcib olur. Aksi takdirde vâcib olmaz. 


Hanefiler dediler ki: İlim kitapları, sahibi ilim ehlinden olursa, zekâta 
tâbi olmaz. Aksi takdirde zekâta tâbi olur. 


Ticâret gayesi dışında bulundurulan ilim kitapları, sahibi ilim ehlinden 
olsa da, olmasa da Hanefiler dışındaki diğer mezheblere göre zekâta tâbi 
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olmazlar. 
Zekâta Tâbi Malların Çeşitleri 


1. Naam: Ehli olan deve, sığır ve davar gibi hayvanlardır. Bunların 
yabani olanları zekâca tâbi değildir. Yabaniden kasıt, dağda doğanlardır. 
Şu halde bir miktar yabani sığır veya geyiğe sâhib olan kişi, elindeki bu 
hayvanlar için zekât vermekle yükümlü olmaz. Yine bunun gibi bir 
yabani ile bir ehli hayvandan ortak doğanlar da zekâta tâbi olmazlar. 
Bunların analarının ehli olup olmaması bu hükmü değiştirmez. 
Mâlikilerle Şâfiiler bu hususta ittifak etmişlerdir. Hanbelilerle Hanefiler 
bu hükme muhalefet etmişlerdir. 


Hanefiler dediler ki: Bir yabani ve bir ehli hayvandan doğan hayvan, 
anası ehli ise zekâta tâbi olur. Aksi takdirde tâbi olmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Yabani hayvanlarla bir yabani ve bir ehli 
hayvandan doğan hayvanlar zekâta tabidirler. 


Sığır kelimesi aynı zamanda mandayı da kapsamına almaktadır. Davar 
kelimesi ise keçiyi de kapsamına almaktadır. Buraya kadar 
saydıklarımızın dışında kalan hayvanlar, zekâta tâbi değildirler. 
Sözgelimi at, katır, eşek, pars, eğitilmiş köpek ve benzeri hayvanlarda, 
ticâret maksadıyla bulundurulmadıkları takdirde zekât yoktur. Bunlar 
ticaret için bulunduruldukları takdirde, ileride izah edilecek şekilde 
zekâta tâbi olurlar. 


2. Darbhânede damgalanmamış olsalar bile, altın ve gümüş zekâta 
tabidir. 

3. Ticâret emtiası da zekâta tâbidir. 

4. Madenler ve defineler de zekât kapsamındadırlar. 

5. Ekin ve meyveler de zekâta tâbi mal çeşitlerindendir. Bu sayılanlar 
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dışındaki mallardan zekât alınmaz. 22 
Deve, Sığır Ve Davarların Zekatının Şartları 


Deve, sığır ve davarlar iki şartla zekâta tâbi olurlar: 
1. Bu hayvanların zekâta tâbi olmaları için, besili olmayıp otlaklarda 
otlanmaları şarttır. Mâlikiler bu görüşe muhaliftirler. 


Malikiler dediler ki: Deve, sığır ve davarların zekâta tâbi olmaları için 
saime (otlanan) hayvanlar olmaları şart değildir. Bunlar, nisâb miktarını 
bulduktan sonra saime (otlanan) da olsalar, bütün sene boyunca yemle 
besili veya iş için kullanılmakta da olsalar, yahut da olmasalar zekâta 
tabi olurlar. 


Otlanan (saime) hayvanın ne demek olduğu mezheblere göre detaylı bir 
şekilde aşağıda anlatılmıştır. 


Hanbeliler dediler ki: Saime (otlanan) hayvan, yılın çoğunda veya 
azında sâhibsiz otlaklarda otlanan hayvandır. Bu hayvanların zekâta tâbi 
olmaları için ayrıca sütünün sağılması, yavrularının çoğalması veya 
semizletilmesi için elde bulundurulmaları da şarttır. Şayet ticâret için 
bulunduruluyorlarsa, ileride izah edilecek şekilde zekâta tâbi olurlar. 
Bunların zekâta tâbi olmaları için bizzat sâhibleri tarafından yayılmaya 
gönderilmeleri şart değildir. Kendiliklerinden veya kendilerini gasbeden 
kişi tarafından sahibinin kastı olmaksızın senenin çoğunda sâhibsiz 
otlaklarda yayılırlarsa da zekâta tâbi olurlar. 

Şafiiler dediler ki: Saime hayvan, kendisine mâlik olduğunu bilen 
sahibi tarafından, veya sahibince otlatılması için vekil tâyin edilen kişi 
tarafından, senenin tümünde sâhibsiz otlaklarda yayılan hayvandır. Kıy- 
meti az olan sâhibli otlaklar da sâhibsiz otlak gibidir. Otlanan hayvanı, 
bir iki günlük az bir süre yemediği takdirde, açık bir zararın meydana 
gelmiyeceği bir yemle beslemenin bir sakıncası olmaz. Tabii bu az 


yemle, saimelik şartını kesme kasdı güdülmezse sakıncası olmaz. Bu 
şartlardan biri ihlâl edilirse, saimelik vasfı kalkar. Örneğin bu hayvan 
kendi başına gidip yayılırsa veya sahibinden ya da sahibinin vekil tâyin 
ettiği kimseden başkası tarafından otlaührsa, yaşamasını temine 
yetmeyecek veya açık bir zararla birlikte yaşamasını temin edecek 
miktarda bir yem kendisine verilirse veya açık bir zarar olmaksızın 
yaşamasını temin eden bir yem kendisine verilir de bununla saimelik 
vasfını kaldırmak amaçlanırsa veyahut da bu hayvan bir mirasçıya intikâl 
eder de onun bundan haberi olmazsa... Bütün bu durumlarda bu 
hayvanlar zekâta tâbi olmazlar. Yine saimelik şartlarını tümüyle taşıyan 
hayvanlar, bir işte çalıştırılmak maksadıyla elde bulundurulurlara zekâta 
tabi olmazlar. 

Hanbeliler dediler ki: Saime hayvan, sütü, yavruları ve kesimi için 
değil de kuvvetlenmesi amacıyla semizlemesi için elde bulundurulan ve 
yine bu amaçla sahibi tarafından senenin çoğunda meralara otlatmaya 
gönderilen hayvandır. Ayrıca bu hayvanların zekâta tâbi olmaları için, 
sâhibleri tarafından bu amaçla otlatılmaya gönderilmeleri kasdedilmiş ol- 
malıdır. Bunları kesmek, binmek, yük taşımak, tarlada çalıştırmak gaye- 
siyle otlatmayı kasdederse zekâta tâbi olmaz. Ticâret maksadıyla 
otlatmayı kasdederse ileride izah edilecek şekilde zekâta tâbi olur. Bu 
hayvanı, sahibi senenin yansı veya daha fazlası süresince yemle besler 
veyahut da sahibinin kastı olmaksızın kendiliğinden yayılırsa da zekâta 
tabi olmaz. 

Mâlikiler: Saime hayvanın tanımım yapmamışlardır. Bilindiği gibi 
bunlara göre zekâtın kapsamına girmesi açısından saime hayvanla diğer 
hayvanlar arasında herhangi bir farklılık söz konusu değildir. 


2. Bu hayvanlar nisâb miktarına ulaşmış olmalıdırlar. Bunlar, nisâb 
miktarına ulaşmaz veya yemle beslenip herkese açık sâhibsiz otlarla 
beslenmezlerse zekâta tâbi olmazlar. Bu hayvanlar, binmek veya tarlada 
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çalıştırılmak için elde bulunduruluyoriarsa zekâta tâbi olmazlar. 
Develerin Zekatı 
Develerin ilk zekât nisabı beş tanedir. Beş devesi bulunan bir kişi, bunlar 


için zekât olarak bir koyun veya keçi gibi bir davar verir. Yirmiye kadar 
her beş deve için bir koyun veya keçi verilir. Yani yirmi deve için dört 


koyun veya $eçi verilir. Develerin sayısı yirmi beşi bulunca bunlar için 
bir “bint-i-mehâd” (bu, bir yaşını tamamlayıp iki yaşına giren devedir) 
verilir. Develerin sayısı otuz altıyı bulunca bunlar için bir “bint-i lebün” 
(bu da iki yaşını tamamlayıp üç yaşına giren devedir) verilir. Develerin 
sayısı kırk altıyı bulunca, bunlar için bir “hıkka” (üç yaşını tamamlayıp 
dört yaşına giren deve) verilir. Develerin sayısı altmış biri bulunca, 
bunlar için bir “cez'a” verilir. (Cez'a, dört yaşını tamamlayıp beş yaşma 
giren devedir.) 

Özel isimleri belirtilen bu hayvanların meselâ bir yaşını tamamlayıp 
İkinciye girmiş olmaları veya iki yaşını tamamlayıp üçüncüye girmiş 
olmaları veyahut da üç yaşını tamamlayıp dördüncüye girmiş olmaları 
şartı ittifakla kabul edilen bir şarttır. Ancak Hanbeliler bu hayvanların bir 
sonraki yaşa girmiş olmaları şartını aramayıp bir sonraki yaşa ulaşmış 
olmalarını yeterli görmektedirler. 

Develerin sayısı yetmiş altıyı bulunca bunlar için İki tane “bint-i lebün” 
verilir. Doksan biri bulunca bunlar için iki tane “hıkka” verilir. 

Yüz yirmi biri bulunca, bunlar için üç tane “bint-i lebün” verilir. 
Şâfiilerle Hanbeliler bu görüştedirler. Mâlikilerle Hanetilerin buna ilişkin 
görüşleri aşağıda belirtilmiştir. 


Malikiler dediler ki: Develerin sayısı yüz yirmi bir ilâ üç yüz yirmi 
dokuz arasında olursa, zekât memuru dilediğinde üç tane bint-i lebün 
veya dilerse iki tane hıkka alır. Tabii ki bu iki sınıf hayvan, zekât verecek 
olanın yanında bir arada bulunur veya her ikisi de bulunmazsa, zekât 
memuru muhayyer olur. Ama bunlardan sadece bir çeşidi bulunursa, 
zekât ister istemez onunla ödenir. Zekât verecek olan yükümlü, memurun 
istemesiyle de olsa yanında bulunmayan çeşitle zekâtını ödemeye 
zorlanamaz. 

Hanefiler dediler ki: Develerin sayısı yüzyirmiyi aşınca fariza yeniden 
başlar. Böylece yüzyirmiden fazlasının zekâtı, ilk nisabın zekâtı gibi 
olur: Yüzyirmiden sonraki her beş deve için, iki hıkkaya ek olarak birer 
davar verilir. Bu hesap yüzkırkbeşe kadar yapılır. Yüzkırkbeş deve için 
iki hıkka ve bir de bint-i mehâd verilir. 

Develerin sayısı yüzeHiyi bulunca üç hıkka verilir. Yüzellibeşten sonraki 
her beş deve için üç hıkkaya ek olarak birer davar verilir. Bu hesab 
yüzyetmişdörde kadar devam eder. Develerin sayısı yüzyetmişbeşi 
bulunca üç hıkka ve bir bint-i mehâd verilir. Yüzseksenaltı deve için de 


üç hıkka ve bir bint-i lebün verilir. Sayıları yüzdoksanaltıya varınca da 
bunlar için dört hıkka verilir. Bu ölçü ikiyüze kadardır. İkiyüzü bulunca 
da, zekât verecek olan mal sahibi dilerse dört hıkka, dilerse de beş tane 
bint-i lebün verir. Bundan sonra fariza yeniden başlar. Şöyle ki: 
İkiyüzden sonraki her beş deve için zimmetinde bulunan dört hıkka, ya 
da beş bint-i lebüna ek olarak birer davar verir. Bu hesap ikiyüzyirmidört 
deveye kadar yapılır. Develerin sayısı ikiyüzyirmibeşi bulunca dört 
hıkka, ya da beş bint-i lebüna ek olarak bir bint-i mehâd verilir. 
İkiyüzotuzaltıya varınca beş hıkka verilir. Bu hesap ikiyüzelliye kadar 
tatbik edilir. Bunu da geçerse önceki hesâblarda her beş deve için 
uygulanan hesabın aynısı uygulanır. 


Develerin sayısı yüzotuza varınca fariza değişir ve her kırk deve için bir 
bint-i lebün, her elli deve için de bir hıkka verilir. Yüzotuz deve için iki 
bint-i lebün ve bir hıkka verilir. Yüzkırk deve için üç hıkka verilir. Her 
on sayı arttıkça bu farklılık tatbik edilir. Belirtilen iki sayı arasındaki 
küsurat, zekâttan muaftır. Örneğin beş deve için bir davar verildiği gibi, 
dokuz deve İçin de bir davar verilir. Nisabın aslına eklenen bu dört deve 
için ayrıca zekât verilmez. Develer için davarların zekât olarak verilmesi, 
ancak mezheblerin aşağıda belirtilen detaylı şartları doğrultusunda 
yeterli olabilir. 


Hanefiler dediler ki: Develer için zekât olarak verilecek davar, koyun 
olsun keçi olsun, bir yaşını tamamlayıp iki yaşına girmiş olmalıdır. 
Zekâtları verilen develer ayıplı olsalar da zekât olarak verilen davar 
ayıplı ve kusurlu olmamalıdır. 

Hanbeliler dediler ki: Zekât olarak verilecek davar eğer koyunsa altı 
ayı doldurmuş olmalıdır. Eğer keçiyse bir yaşım tamamlamış olmalıdır. 
Zekât olarak verilecek davarın, kurban olmaya engel kusurlardan salim 
bulunması gereklidir. Ancak bu davarın, zekâtı olarak verileceği deve 
hasta ise, hastalığı nedeniyle değerini yitirdiği nisbette verilecek davar da 
eksik değerli olmalıdır. Meselâ bir kişinin seksen cüneyh değerinde beş 
tane hasta devesi olduğunu düşünelim. Bu develer sıhhatli olsalardı yüz 
cüneyh, değerinde olacaklardı. Böyle olunca hasta develer, sıhhatli 
develere nisbetle beşte bir oranında değer kaybetmiş olmaktadırlar. 
Öyleyse sağlam olan beş deve için verilecek bir davarın değeri beş 
cüneyh ise, hasta olan bu beş deve için zekât olarak verilecek davarın 
değeri dört cüneyh olmalıdır. 


Şafiiler dediler ki: Zekât olarak verilecek davar, koyun ise bir seneyi 
doldurmuş olmalıdır. Eğer doğumundan itibaren altı ay geçmiş de ön 
dişleri düşmüşse, seneyi doldurmamış olsa bile zekât olarak verilmesi 
yeterli olur. Zekât olarak verilecek davar keçiyse, iki yaşını tamamlayıp 
üç yaşına girmiş olmalıdır. Zekât olarak verilecek davar, koyun da olsa 
keçi de olsa, zekâtı olarak verildiği deve ayıplı ve kusurlu olsa da 
kendisinin ayıp ve kusurlardan salim bulunması gerekir. 

Malikiler dediler ki: Zekât olarak verilecek davar, koyun da olsa keçi 
de olsa, bir yaşını tamamlamış olmalıdır. Bunlardan her birinin zekât 
olarak verilmesi hususunda tafsilât vardır ki; bu tafsilâtı şöylece 
özetleyebiliriz: Eğer belde halkının çoğunun davarı koyun ise, zekât 
verecek olanın davarı koyun olmasa bile, zekâtını koyun olarak 
vermelidir. Eğer belde halkının çoğunun davarı keçiyse, zekâtın da keçi 
cinsiyle ödenmesi vâcib olur. Ancak kendi arzusuyla teberru ederek 
koyun cinsiyle ödemek isterse bu yeterli olur. Zekât memuru da bu 
uygulamayı kabul etmeye icbar edilir. Eğer belde halkının davan koyun 
ve keçi olarak birbirine eşitse, zekât memuru zekâtı dilediği cinsten 
alabilir. Zekât olarak verilecek davar, kusurlu olmamalıdır. Kusurlu 
davar, zekât için yeterli olmaz. Ancak zekât memuru, öylesi bir hayvanın 
yoksullara daha faydalı olacağı görüşündeyse, meselâ eti çoksa zekât 
olarak verilmesi yeterli olur. Yalnız, sahibi illâ da bunu zekât olarak 
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vermeye zorlanamaz. 
Sığırların Zekâtı 


Sığırların ilk zekât nisabı otuz tanedir. Bir kişinin otuz sığırı bulunursa, 
bunlar için zekât olarak erkek veya dişi bir “tebi” “ vermesi vâcib olur. 
Otuz sığırı bulunan kişinin erkeğe nisbetle dişi bir “tebi'” vermesi 
Şâfiilerle Mâlikilere göre daha faziletli olur. 

Sığırların sayısı kırka varınca bunlar için “müsinne” vermek gerekir. 
Erkek müsinne'in verilmesi yeterli olmaz. Hanefiler dışındaki diğer üç 
mezheb bu hususta müttefiktirler. 


Hanefiler dediler ki: Erkekle dişi müsinne arasında fark yoktur. 
Sığırların sayısı kırka varınca bunlar için erkek veya dişi bir müsinne 
verilir. 


13) 


Eğer kırkı geçerse, her otuz sığırda bir tebi”, veya bir tebia, 2 
her kırk sığır için de bir müsinne verilir. Sığırların sayısı altmışı bulunca 
iki erkek veya dişi tebi” verilir. Yüz sığır için bir müsinne ve iki tebi' 
verilir. Yüzon sığır için iki müsinne ve bir tebi” verilir. Yüz yirmi sığır 
İçin dört tebi” veya üç müsinne verilir. Mâlikiler bu görüşe muhâliftirler. 


Malikiler dediler ki: Yüzyirmi sığır için dört tebi?” veya üç müsinne 
verilir. Zekât veren kişinin yanında her ikisi bir arada bulunsa veya her 
ikisi de bulunmasa zekât memuru dilerse tebi”, dilerse müsinneleri ondan 
alabilir. Ama zekât verecek olan kişinin yanında bu iki sınıftan biri 
bulunursa, zekât memuru zorunlu olarak sadece onu alır. Mal sahibini, 
zekât olarak diğer sınıfı satın alıp vermesi için zorlayamaz. 


Bu hesâb hep böyle gider. İki nisâb arasındaki küsurat, zekâttan muaftır. 
Hanefiler bu görüşte değildirler. 


Hanefiler dediler ki: İki nisâb miktarı arasındaki küsurat, zekâttan muaf 
olur. Ancak kırk ile altmış arasındaki küsurat böyle olmayıp zekâta 
tabidir. Zahir rivayete göre artan fazlalık oranında müsinne değeri verilir. 
Meselâ kırk sığıra bir sığır eklenirse, zekât olarak bir müsinne ve bir 
müsinnenin kırkta bir değeri verilir. Kırktan fazla iki sığır bulunursa, bir 
müsinne ve bir müsinnenin yirmide bir değeri verilir. Bu hesap altmış 
sığıra kadar tatbik edilir. 

Teb”: Bir yaşını tamamlayıp ikinci seneye giren buzağıya verilen 
isimdir. 

Müsinne: İki yaşını tamamlayıp üçüncü seneye giren danadır. Tebi ve 
müsinne'nin bu şekilde tanımlanmasında Mâlikiler dışındaki diğer 
mezhebler ittifak etmişlerdir. 


Malikiler dediler ki: Tebi', iki yaşını tamamlayıp üçüncü seneye giren 
buzağıdır. Müsinne ise, üç yaşını tamamlayıp dördüncü seneye giren 
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danadır. 
Davarın Zekatı 


Davarın ilk zekât nisabı kırktır. Kırk davarı olan bir kişinin zekât olarak, 
yaşı daha önce belirtilmiş olan bir koyun veya bir keçi vermesi gerekir. 


Eğer bir kimsenin sahip olduğu davar koyun ise, zekâtı da koyun olarak 
verilmelidir. Davan keçi ise, zekâtı da keçi olarak verilir. Davarı koyun 
ve keçi karışımından ibaretse, zekâtı, çoğunlukta olan hayvandan 
vermelidir. Davarlar eşit sayıda koyun ve keçiden ibaretse, meselâ yirmi 
koyun ve yirmi keçi varsa, zekât memuru dilerse koyun, dilerse keçi 
alma seçeneğine sâhibtir. Hanefilerle Mâlikiler bu hükümde görüş birliği 
etmişlerdir. Şâflilerle Hanbelilerin buna ilişkin görüşleri aşağıya 
alınmıştır. 


Şafiiler dediler ki: Keçi yerine koyunu, koyun yerine keçiyi zekât 
olarak vermek, kıymet farkına riâyet etme hâlinde yeterli olur. Yü- 
kümlünün davarının hepsi koyun ise ve keçinin bir yaşında olanından 
zekât vermeyi isterse, kıymeti iki yaşındaki bir koyununkine eşit olması 
hâlinde yeterli olur. 

Hanbeliler dediler ki: Bir yaşını doldurmuş olması şartıyla zekât olarak 
keçinin koyun yerine verilmesi yeterli olur. Aynı şekilde altı ayı 
doldurmuş olan koyunun da kırk keçinin zekâtı olarak verilmesi yeterli 
olur. 


Davarların sayısı yüzyirmibire varınca iki koyun veya iki keçi verilir, 
ikiyüzbir davar içinse üç koyun veya üç keçi verilir. Dörtyüz davar için 
dört koyun veya dört keçi verilir. Dörtyüzden sonraki her yüz davar için, 
bir tanesi zekât olarak verilir. İki nisâb miktarı arasındaki küsurat 
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zekâttan muaftır. 
Altın Ve Gümüşün Zekâtı 


Nisâb miktarını buldukları takdirde altın ve gümüş de zekâta tâbi olur. 
Altının zekât nisabı yirmi miskaldir. Ki mıskal, aynı zamanda dinardır. 
Hanbeliler dışındaki diğer mezhebler bu hükümde müttefiktirler. 


Hanbeliler dediler ki: Dinar, miskalden daha küçüktür. Dinarda nisâb, 
yirmibeş dinar ile dinarın yedide biri ve dokuzda biri miktarındadır. 


Yirmi miskal altın, 80,18 gram miktarındadır. Buna göre nisâb miktarını 
bulan altının da kırkta birini zekât olarak vermek gerekmektedir. 
Gümüşün nisabı ise, ikiyüz dirhem (561 gr.)'dir. Nisâb miktarı gümüşe 


sâhib olan kişinin de, zekât olarak bunun kırkta birini vermesi gerekir. 
Altınla gümüşün sikkelenmiş olup olmaması arasında bir fark yoktur. Bu 
anlatılanlar süs takıları dışındaki altın ve gümüşlerle ilgilidir. Zinet için 
takılan altın ve gümüşün zekâtına gelince, mezheblerin buna ilişkin 
detaylı görüşleri aşağıda sunulmuştur. 


Malikiler dediler ki: Kadının bilezikleri, cihâd için hazırlanmış olan 
kılıcın kabzası gibi mubah zinet eşyalarıyla, erkeğin takdırdığı diş ve 
burun zekâta tâbi olmaz. Ancak bunlar sayılacak olan şu durumlarda 
zekâta tâbi olurlar: 

1. Bu süs eşyası kırılmış olur da eritilip kalıba dökülmeden eski hâline 
dönmesi umulmazsa. 

2. Kırılmış olur da eritilmeden eski haline dönmesi mümkün olur, ama 
sahibi düzeltme niyetinde olmazsa. 

3. Bu zinet eşyaları kullanmak için değil de kara günler için saklanmış 
olurlarsa. 

4. Bu zinet eşyaları kişinin müstakbel eşi veya sözgelimi kızı için 
hazırlanmış ise. 

5. Bu zinet eşyaları kişinin kendisi veya oğlu için eş olarak alacağı 
kadına mehir olarak verilmek üzere hazırlanmış ise. 

6. Bu zinet eşyaları ile ticâret yapmaya niyet edilmiş ise. 

Bütün bu durumlardaki zinet eşyaları zekâta tabidirler. Kaplarla sür- 
medanhklar gibi haram zinet eşyalarına gelince, bunlar mutlak surete ze- 
kâta tâbi olurlar. Zinet eşyalarının zekâtında muteber olan, kıymetleri 
değil de ağırlıklarıdır. 

Hanefiler dediler ki: Erkeklerin olsun, kadınların olsun; külçe olsun, 
işlenmiş olsun; kap olsun başka eşyalar olsun, zinet zekâta tâbidir. 
Bunların zekâtında muteber olan, kıymetleri değil de ağırlıklarıdır. 
Hanbeliler dediler ki: Kullanmak, ya da kullanması caiz olan kimselere 
iğreti olarak verilmek üzere bulundurulan mubah zinetler zekâta tâbi 
değildirler. Kullanmak dışındaki gayelerle bulundurulan zinet eşyaları, 
ağırlık olarak nisaba ulaştıkları takdirde zekâta tâbi olurlar, fakat değer 
olarak nisaba ulaşmakla zekâta tâbi olmazlar. Ağırlık olarak nisaba 
ulaşan altın ve gümüş kaplarda olduğu gibi, haram zinetler de zekâta tâbi 
olurlar. Bir zinet eşyası kırılmış olmasına rağmen takılabilmekteyse, 
sağlam gibi sayılarak zekâta tâbi olmaz. Kırılmış olmasından ötürü takıl- 
ması mümkün değilse ve onarımı için kuyumculuğa gerek varsa, zekâta 


tâbi olur. Onarımı için kuyumculuğa gerek yoksa ve sahibi onarmaya 
niyetlenirse zekâta tâbi olmaz. 

Şafiiler dediler ki: Sahibinin, kendi mülkiyetinde olduğunu bildiği 
mubah zinetlerin üzerinden bir sene geçse de zekât vâcib olmaz. Ama 
sahibince, kendi mülkiyetinde olduğu bilinmezse, meselâ nisâb miktarın- 
daki zinetlere vâris olan bir kişinin elindeki bu eşyaların üzerinden 
kendisine intikâlinden habersiz olarak bir sene geçerse, bu zinet eşyaları 
zekâta tâbi olur. Erkeğin altın çakması gibi haram zinetler zekâta 
tabidirler. Kadınların fazla miktardaki zinetleri de böyledir. Meselâ 
kadının halhali iki-yüz miskal ağırlığında olursa zekâtının verilmesi 
vacib olur. Aynı şekilde altın ve gümüş kaplar da zekâta tâbi olurlar. 
Kadının sikkeli altın ve gümüşten yapılmış olan gerdanlığı, kendi 
cinsinden kulpu bulunmazsa zekâta tâbi olmaz. Kendi cinsinden kulpu 
olursa zekâta tâbi olur. Zinetlerin zekâtlarında muteber olan değerleri 
değil, ağırlıklarıdır. Kınlan zinet eşyası, onarımına niyet edilir ve onarımı 
da kuyumcuya gerek olmaksızın mümkün olursa, zekâta tâbi olmaz. Aksi 
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takdirde zekât kapsamına girer. 
Borçların Zekâtı 


Bir kimsenin başkasındaki, nisâb miktarına ulaşan ve gerekli şartları hâiz 
olup üzerinden bir sene geçen alacaklarının zekâtı hususunda 
mezheblerin detaylı görüşleri aşağıda anlatılmıştır. 


Hanefiler: Borçların; kuvvetli, orta ve zayıf borçlar olmak üzere üç 
kısma ayrıldıklarını söylemişlerdir. 

Kuvvetli borç: Müflis de olsa borçlunun kabullendiği ticâret ve istikraz 
borçlarıdır. 

Orta borç: İhtiyaç duyulan bir elbise ve içinde oturulacak evi satan 
kimsenin alacağı borçlar ile, yiyecek ve içecek gibi asli ihtiyaçla ilgili 
şeyleri satan kimsenin alacağı borçlardır. 

Zayıf borç: Mihir borcu gibi, bir mal karşılığında olmaksızın borçla- 
nılan borçlardır. Mihir borcu, kocanın karısından almış olduğu bir mala 
karşılık değildir. “Hulu?” “ borcu da mihir borcu gibidir. (Hulu? kadının 
kocasına belli bir mal veya para vererek boşanmasını taleb etmesidir.) 
Vasiyet borçları da bu cümledendir. 


Kuvvetli borcu olan bir kişi, bu borcundan her kırk dirhemini tahsil 
ettiğinde, bunun bir dirhemini zekât olarak vermelidir. Ama kırk dirhem- 
den az bir meblâğı tahsil ettiğinde bunun için zekât vermesi gerekmez. 
Bu az miktarın tahsili önce de olsa, sonra da olsa fark etmez. Meselâ 
önce otuz dirhem tahsil eder de sonra kırk dirhem tahsil ederse, veya 
önce kırk, sonra otuz dirhem tahsil ederse, yine bu otuz dirhem zekâta 
tâbi olmaz. Sadece tam olarak tahsil edilen kırk dirhem için zekât verilir. 
Zirâ kırktan eksik küsuratla ilgili olarak zekât sözkonusu değildir. Sözge- 
limi, bir kişinin bir başkasından üçyüz dirhem alacağı olsun ve bu alaca- 
gını tahsil edemeden aradan üç yıl geçsin. Sonra da bundan ikiyüz dir- 
hem tahsil etsin Bu ikiyüz dirhem için birinci yılın zekâtı olarak beş dir- 
hem vermesi vâcib olur. Beş dirhemi verince geriye yüzdoksanbeş 
dirhem kalır. Yüzdoksanbeşin içinde dört tane kırk sayısı vardır ki, bu da 
yüzaltmışa eşit olur. İkinci yılın zekâtı olarak da dört tane kırk dirheme 
karşılık dört dirhem zekât verir. Böylece geriye yüzdoksanbir dirhem 
kalır. Bunda da tam dört tane kırk sayısı vardır ve böylece üçüncü yılın 
zekâtı olarak da dört dirhem verir. Bundan artan şeyler için bir şey 
vermesi gerekmez. Kuvvetli borçlarda bir senenin geçmesi, nisaba mâlik 
olma anından itibaren geçerli olur. Yoksa tahsil anından itibaren değil. 
Zekâtını tahsil anında vermenin vâcib olması konusunda herhangi bir 
ihtilâf yoktur. 

Orta borca gelince; bundan tahsil edilen nisâb miktarını bilmedikçe zekât 
vermek vâcib olmaz. Diyelim ki, böyle bir borç beşyüz dirhem tutarında 
olur da ikiyüz dirhemi tahsil edilirse bunun beş dirhemini zekât olarak 
vermek vâcib olur. Başka bir şey yapmak gerekmez. Senenin geçmesi 
şartı açısından, orta borç da kuvvetli borç gibidir. Esah olan görüşe göre 
senenin geçmesi, bu borcun tahsili anından itibaren değil de aslının var 
olduğu andan itibaren geçerli olur. 

Zayıf borca gelince, bu, borçtan tahsil edilen meblâğ, nisâb miktarına 
ulaşır ve tahsil anından sonra bir sene geçerse, zekâta tâbi olur. 

Bütün bu anlatılanlar, kişinin alacağı borçtan başka nisâb miktarını bulan 
malının olmaması durumuyla ilgilidir. Kişinin nisâb miktarına varan malı 
bulunur da borcundan bir kısmını tahsil ederse, tahsil ettiği bu meblâğ az 
da olsa çok da olsa, borcu kuvvetli de olsa orta veya zayıf da olsa, tahsil 
etmiş olduğu bu parayı yanındaki malına ekler ve hepsinin zekâtını verir. 
Zirâ bu durumda tahsil etmiş olduğu borç, sene içinde kazanmış olduğu 
mal gibidir. Bilindiği gibi sene içinde kazanılan malın da ana mala 
eklenmesi, zekât bakımından zorunludur. 


Hanbeliler dediler ki: Borçlu müflis de olsa, zimmetinde sabit olan 
borçlar zekâta tâbidir. Ancak böyle bir borcun zekâtının, tahsil edildiği 
anda verilmesi vâcib olur. Borcun tahsil edilen kısmı, nisâb miktarında 
olursa veya alan kişinin ana malına eklendiğinde nisâb miktarını bulursa 
zekâtının ivedilikle verilmesi vâcib olur. Borçlunun zimmetinde sâbit 
olmayan borçlar, zekâta tâbi olmazlar. 

Malikiler dediler ki: Hibe, miras, sadaka, hulu”, eşya, akar gibi birikmiş 
bir malı satarak veya bir cinayet diyetini hak ederek bir mala sâhib olan 
kişi, bu mala el koymaz ve bu mala el koymuş olan kişinin 

yanında borç olarak kalırsa; tahsil edip de üzerinden bir sene geçmedik- 
ten sonra bu malının zekâtım vermesi vaâcib olmaz. Bunu şöylece 
örnekleyebiliriz: Bir kişiye babasından bir miktar mal miras kalır. Bazı 
sebeplerden ötürü mahkeme, bu malı kendisine teslim etmeyip bir yed-i 
emine teslim eder. Mirasçının, bu malı borç olarak senelerce yed-i 
emmin yanında kalırsa -zekâtını vermemek amacıyla yed-i emmin 
yanında kalmasını isteyerek geciktirse bile- bu süre zarfında zekâtını 
vermesi vacib olmaz. Bu malı teslim aldıktan sonra aradan bir sene 
geçerse, zekâtını vermesi vâcib olur. Seneyi malı teslim aldığı tarihten 
itübaren hesaplar. Bir kişinin kendi elinde bulunan bir malı başkasına 
ödünç olarak vermesi ve bu malın borçlunun yanında senelerce kalması 
halinde, sadece bir senenin zekâtını vermesi vâcib olur. Ama bu malın 
zekâtını vermemek için kasıtlı olarak o kişinin yanında bfrakılsa, tehir 
etmeyi kasdetmiş olduğu senelerin zekâtını vermesi vâcib olur. Bu malın 
zekât yılı, mülk edindiği günden veya borç vermezden önce zekâtını 
vermişse, zekât gününden itibaren hesaplar. Meselâ bir kimseye bir borç 
verse ve bu onda kaldıktan sonra alıp tekrar bir başkasına verirse, o 
kişinin yanında da altı ay kalsa, ikisini birleştirerek bu senenin zekâtını 
vermesi gerekir. Çünkü zekât senesi, malın mülk edinilmesi tarihinden 
itibaren başlar. Bir kişi bir mala sâhib olur da bu malı yanında bir süre 
bulundurup zekâtını verdikten sonra başkasına bu malı karz-ı hasen 
olarak verirse, zekât senesi, bu zekât veriş tarihinden bir yıl sonra dolar. 
Böyle bir borcun zekâtlandırılması dört şartla olur: 

1. Borçluya verilen borcun aslı, altın veya gümüş gibi parasal özellik 
taşıyan bir şey olmalıdır. Yahut da aslı, karaborsacı bir tüccarın malı 
olmalıdır. Aslı, parasal özellik taşıyan borca örnek olarak, beşyüz lirası 
olan bir kişinin bu parayı başkasına (kârsız olarak) borç vermesini göste- 
rebiliriz. Aslı karaborsacı bir tüccarın malı olan borcuna örnek de, böyle 
bir tüccarın stok yapmış olduğu elbiselerden birini bir sene veya daha 


fazla bir müddetle vadeli olarak beşyüz liraya satmasıdır. Eğer borcun 
aslı kişinin kendisi için bir eşya olur da onunla ticâret yapmayı kasdet- 
mezse, meselâ oturmak için ev satın alan bir kişi, bu evini daha sona bir 
sene veya daha fazla bir müddetle dört milyona satarsa, alacaklısı olduğu 
bu dört milyonun zekâtını vermesi gerekmez. Ancak bundan nisâb 
miktarını tahsil etmesinin üzerinden bir sene geçtikten sonra zekâtını 
vermesi vacib olur. Borcun aslı, hazırdaki piyasaya uygun olarak alıp 
satan bir tüccarın malı ise, tüccar bu borcu; yanında satmakta olduğu 
altın, gümüş ve diğer ticâret mallarının kıymetine ekleyerek her sene ze- 
kâtlandırmak mecburiyetindedir. 

2. Borcun, ileride de izah edileceği şekilde bir miktarının tahsil edilmesi 
gerekir. Tahsil edilmediği takdirde, zekâtını vermek vâcib olmaz. 

Yalnız, hazırdaki piyasaya uygun olarak alıp satan tüccarın borcu bundan 
müstesnadır. 

3. Borç yerine alman şey altın veya gümüş olmalıdır. Buğday veya elbise 
gibi şeyler borç yerine tahsil edilirlerse bunların zekâtını vermek vâcib 
olmaz. Ancak bu eşyayı satarsa, satmış olduğu bu eşyaları borçludan 
borç yerine aldığı tarihten bir sene sonra parasının zekâtını verir. Eğer 
mal sahibi karaborsacı bir tüccarsa böyle yapar. Ama hazırdaki piyasaya 
uygun fiyatlarla alıp satan bir tüccarsa, borç yerine almış olduğu bu 
eşyayı satmasa bile her sene zekâtını verir. Ama bu vasıftaki bir tüccar 
değilse, tasarruf olsun diye bir eşya satın almış olan kimseye, ihtiyaç 
nedeniyle sattığı bu eşyanın parasını aldığı tarihten bir sene sonra zekâtı- 
nı vermesi vâcib olur. 

4. Borcun, birkaç defada da olsa tahsil edilen kısmı en azından nisâb 
miktarında olmalıdır. Tahsil edilen kısım, nisâbtan az olur da kişinin 
yanında üzerinden bir sene geçmemiş olan altın ve gümüş gibi, ya da 
üzerinden bir sene geçmiş de olsa maden ocağı gibi -maden ocaklarından 
çıkarılan şeylerin üzerinden bir sene geçmesi şart değildir- nisabı ta- 
mamlayacak bir mal bulunursa, elindeki malın tümünün zekâtını vermesi 
vacib olur. Bir kişi, alacağından nisâb miktarı kadarını tahsil ederse bu- 
nun zekâtını bir defada verir. Bundan sonra az da olsa, çok da olsa her 
tahsil ettiği meblağın zekâtını vermesi vâcib olur. ilk tahsilattan sonraki 
tahsilatların senelerini doldurması ihtilaflı bir meseledir. Tahsil edilen 
alacak nisâb miktarmdaysa, tahsil edildiği tarihten bir sene sonra zekâtını 
vermek vedcib olur. Diğer taksitler de tahsil edildikleri tarihten bir sene 
sonra zekâtlandırıhr. İlk taksit, nisâb miktarından az ise ve kişinin 
yanında nisabı tamamlayacak başka mal da yoksa, bunun zekâtını başka 


taksitlerle birlikte nisabı buluncaya kadar vermez. Nisâb miktarı tamam- 
landıktan bir sene sonra zekâtını verir. Bilâhare alman taksitler nisâbtan 
az da olsalar, çok da olsalar zekâtları verilir. Tabii alınan taksitlerin ze- 
kâtları da, üzerlerinden bir sene geçtikten sonra verilir. 

Şafiiler dediler ki: Vâdesi gelmiş olsun olmasın, dirhem, dinar, ticâret 
malı türünden olan ve borçlunun zimmetinde sabit olan borçların 
zekâtını vermek vâcib olur. Ama borç, hurma ve üzüm gibi yiyeceklerle 
davar gibi mallardan olursa zekâtını vermek vâcib olmaz. Alacaklı, tahsil 
edemediği alacağının zekâtını vermekle yükümlü olmaz.Ama tahsil ettiği 
anda, geçmiş senelerinkiyle birlikte zekâtını vermesi vâcib olur. Tahsil 


17) 


edemeden telef olan borçların zekâtları düşer. 
Banknotların Zekâtı 


Cumhür-u ulemâ, tedavülde altın ve gümüş yerine geçerli olan 
banknotların da zekâta tâbi olduğu görüşündedirler. Çünkü bu kağıtları, 
hiçbir zorlukla karşılaşmaksızın altın veya gümüşe çevirmek 
mümkündür. İnsanların yanında büyük miktarda servet tutacak banknot 
bulunması ve bu kağıtları vererek istedikleri anda nisâb miktarına varan 
altın veya gümüş satın alabilmeleri halinde zekât vermemeleri aklın 
kabul edeceği şey değildir. Bu nedenle de Hanbeliler dışındaki fıkıhçılar, 
banknotların da zekâta tâbi olacağı hususunda görüş birliği etmişlerdir. 


Şafiiler dediler ki: Nakdi kağıtlar, yani banknotlar ile muamele etmek, 
bu paraların değerlerini bankaya havale etmek türünden bir muameledir. 
Banknotu eline geçiren bir kişi, bankadan bu kağıdın değeri kadar 
alacaklı olur. Banka da bu kağıdı elinde bulunduran kişiye karşı borcunu 
itiraf eden ve istenildiği anda değerini ödemeye hazır olan bir borçludur 
ki, bu borcunu da her zaman ödemeye hazırdır. Borçlu bu vasıfta olunca 
da elindeki banknotun zekâtını hemen vermek vâcib olur. Alacaklı olan 
banknot sahibiyle borçlu olan banka arasında örfe göre muamele unsuru 
olan icâb ve kabul lâfızlarının kullanılmamış olması, bu borç mu- 
amelesini iptal etmez. Şu da var ki; bazı Şafii imamları, icâb ve kabulden 
maksadın, aradaki muameleye her iki tarafın da razı olduklarını hissetti- 
ren fiil ve sözler olduğunu söylemişlerdir ki, bu muamelede tarafların 
rızaları tahakkuk etmiştir. 


Hanefiler: Banknotların kuvvetli borçlar türünden olduğunu, fakat bu 
kağıtların, anında gümüşe çevrilebileceğini, dolayısıyla da acele olarak 
zekâtının verilmesi gerektiğini söylemişlerdir. 

Malikiler dediler ki: Banknotlar, her ne kadar borç senedi (mâhiyetinde) 
iseler de, derhal gümüşe çevrilmeleri mümkündür. Muamelelerde altın 
yerine geçerlidirler. Gerekli şartlar tahakkuk edince bunların zekâtını 
vermek vâcib olur. 

Hanbeliler dediler ki: Kağıt paralar, zekâta tâbi değildirler. Ancak 
bunlar, altın veya gümüşe çevrilirlerse ve önce belirtilen şartlar da 
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2 
tahakkuk ederse zekâtını vermek vâcib öl 
Ticaret Mallarının Zekatı 


Darbhânede basılmış otsun olmasın, altın ve gümüş dışında ve nakit 
cinsinden olmayan mallara ticâret malı denir. Uç mezheb imamı; altın ve 
gümüşün ticaret malı kapsamına girmeyeceği hususunda ittifak 
etmişlerdir. Mâlikiler bunlara muhalefet ederek demişlerdir ki: Darb- 
hânede damgalanmamış altın ve gümüşler, para cinsinden olmayıp ticâret 
malı cinsindendirler. Kumaş, demir ve benzeri ticâret malları zekâta 
tâbidir. Bir ticârete sâhib olan kişinin, malının kırkta birini zekât olarak 
vermesi gerekir. Mezheblerin buna ilişkin şartları ve görüşleri, detaylı bir 
şekilde aşağıda anlatılmıştır. 


Şafiiler dediler ki: Ticâret malları, altı şartla zekâta tâbi olurlar: 

1. Bu mallar, satın alma gibi bir karşılık ödenerek mülk edinilmiş 
olmalıdırlar. Bir kişi peşin veya vadeli olarak ticâret yapmak niyetiyle 
mal satın alırsa, ileride belirtilecek şekilde bu malın zekâtını vermesi 
vacib olur. Ama bu mallar miras gibi bir nedenle, bedeli ödenmeksizin 
mülk edinilmişse, sahibi bu malda ticâret niyetiyle tasarrufta 
bulunmadıkça zekâtını vermesi vâcib olmaz. 

2. Bu malı satın alırken akdin hemen ardından veya akit meclisindeyken 
bunlarla ticâret yapmaya niyet edilmişse, zekâtını vermek vâcib olur. Bu 
mallarla, sözü edilen şekilde ticâret yapmaya niyet etmezse, zekâtını 
vermek vâcib olmaz. Sermayeyi tüketip tamamını mala bağlayıncaya 
kadar her mal alışta ticâret niyetini yenilemelidir. Böylelikle sermaye 
tümüyle mala bağlandıktan sonra, artık her alış-veriş için ticâret niyetini 


yapmaya gerek kalmaz. Çünkü önceki niyetler nedeniyle ticâret hükmü, 
malın tümünü kapsamış olur. 

3. Elde bulunan malı ticâret için değil de yararlanmak üzere saklamayı 
kasdetmiş olmamak. Ama bu malla ticâret yapmamak kastedilirse sene 
hesaplaması kesilir; zekât vâcib olmaz. Bilâhare bu malla ticâret yapmak 
kastedilirse bu malda tasarrufta bulunmakla beraber ticâret niyetini 
yenilemeye gerek yoktur. 

4. Ticâret malı, mülk edildikten itibaren üzerinden bir sene geçmiş 
olmalıdır. Bu şart tahakkuk etmediği takdirde zekât vâcib olmaz. Ancak 
bu ticâret malı, nisâb miktarındaki peşin bir parayla mülk edinilmişse 
veya kendisiyle mülk edinildiği peşin para, nisâb miktarından az olur da 
mal sahibi bu parayı nisâb miktarına ulaştıracak başka paraya da sâhibse, 
her iki durumda da yanındaki ticâret malı zekâta tâbi olur. Tabii yine, 
üzerinden bir sene geçmiş olmalıdır. 

5. Ticâret mallarının zekâtının keyfiyeti kısmında da belirtileceği üzere, 
ticâret mallarının tümü sene içinde nisâbtan az olan bir paraya 
çevrilmemiş olmalıdır. Eğer bu malların tümü sene içinde nisâbtan az 
olan bir paraya çevrilmişse, bir sene geçme, şartı işlemez. Zekât da 
gerekmez. Bu parayla başka ticâret malı satın alırsa, bir senelik süre, bu 
malı satın aldığı tarihten itibaren işlemeye başlar. Eskiden geçen süre, 
nazar-ı itibâra alınmaz. Ama kişi, yanındaki ticâret malının bir kısmını 
nisâbtan az olan paraya çevirir, bir kısmını da mal olarak bırakırsa veya 
bu malların hepsini sene sonunda para ya da eşya cinsinden bir şeyler 
karşılığında yahut da malın değerini ölçmeyen bir nakitle satarsa bir 
senelik süre kesilmez (işlemeye devam eder). 

6. Ticâret mallarının değeri, sene sonunda nisâb miktarına ulaşırsa, 
zekâtını vermek vâcib olur. Çünkü zekâtta senenin hem başı, hem sonu 
değil de sadece sonu nazar-ı itibâra alınır. Ticâret malı, meralarda 
beslenen hayvanlar ve meyve cinsinden bir şey olur da hem miktar ve 
hem de kıymet bakımından nisaba ulaşırsa, zekât bu malların bizzat ken- 
dilerinden verilir. Eger bu tür malların kıymet veya miktarından sadece 
biri nisaba ulaşrmşsa; miktar bakımından nisaba ulaşması durumunda ze- 
kâtı, miktarına göre kendi. parçasıyla ödenir... Eğer kıymet bakımından 
nisaba ulaşmışsa, zekâtı ficâret malı hükümlerine göre verilir. Nisâb mik- 
tarı eksilmedikçe ticâret mallarının zekâtı her sene tekerrür eder. Bunla- 
rın zekâtını veriş keyfiyetine gelince; malların değeri satın alındıkları 
altın ya da gümüş gibi şeylere göre takdir edilir. Ama bu mallar, para 
dışındaki şeylerle satın alınmışsa, değeri beldede en fazla revaçta 


bulunan parayla takdir edilir. Değer takdiri için, sene sonunda iki âdil 
kişinin bulunması gerekir. Çünkü bu kişiler, malın değerini takdir etmede 
bilir kişilik yapacaklardır. Bunların da bir kişiden fazla olması gerekir. 
Bu malların zekât oranı kırkta birdir. 

Hanefiler dediler ki: Ticâret mallarının zekâta tâbi olmaları için gerekli 
bazı şartlar vardır: 

1. Ticâret malı, nisâb miktarına altın veya gümüş değeriyle varmış 
olmalıdır. Bu mallar, damgalanmış olan altın ve gümüşle değerlendi- 
rilmelidir. Mal sahibi, elindeki malı dilerse damgalı, dilerse damgasız al- 
tın veya gümüşle değerlendirir. Ama malı, bu altın veya gümüş cinslerin- 
den biriyle nisâb miktarını bulmakta, diğeriyle bulmamaktaysa bu du- 
rumda esas olan; hangisiyle nisâb miktarına ulaşacaksa onunla değerlen- 
dirmektir. Ticâret malları, bulundukları beldedeki rayiç değerleriyle tak- 
dir edilirler. Bir kişi malını ticâret için başka bir beldeye gönderir ve 
üzerinden bir sene geçerse, değeri o beldedeki rayice göre takdir edilir. 
Kişi, malını kırsal bir kesime gönderirse, değeri oraya en yakın olan bel- 
dedeki rayice göre takdir edilir. Değer takdiri yapılırken, cinsleri ayrı da 
olsa, ticâret mallan birbirine eklenir. 

2. Ticâret mallarının üzerinden bir sene geçmiş olmalıdır. Bunda önemli 
olan, senenin ortası değil de başı ve sonudur. Senenin başında nisâb 
miktarı mala sâhib olup bu miktar sene içinde eksilir de sene sonunda 
tekrar nisâb miktarına sâhib olursa zekât verilmesi vâcib olur. Ama nisâb 
miktarı sene başında veya sonunda eksilirse, zekât verilmesi vâcib 
olmaz. Yine aynı şekilde sene sonundaki malı, nisâb miktarından fazla 
olursa, zekâtını bu fazlalık oranında ödemesi gerekir. 

3. Kişi, elindeki malla ticâret yapmaya niyet etmiş olmalı ve bu niyetini 
de fiilen ticari bir davranışla birlikte yapmış olmalıdır. Meselâ bir kişi, 
kendi işinde çalıştırmak üzere bir hayvan satın alır ve sonra da bununla 
ticâret yapmaya niyet ederse, bu niyeti o hayvanı bilfiil satmaya veya 
kiraya vermeye başladığı anda mer'i olur. Bir kişiye para dışında bir mal 
hibe edilir veya kendisine vasiyet edilir de, bu malı teslim aldığında 
ticâret yapmaya niyet ederse, bu niyeti, bilfiil ticari bir muamelede 
bulunmadıkça, mer'i olmaz. Bir kişi ticari bir malı kendi misli bir malla 
değiştirirse, asla bakılarak takas yoluyla elde edilen mal da ticari mal 
sayılır. Elde edilen bu mal karşılığında verilen mal, ticari olduğu için, 
ayrıca bu mal için de ticârete niyet etmeye gerek kalmaz. Ancak değiştir- 
meyi yaparken bu malla ticâret etmeye niyet ederse, bu mal ticari sayıl- 
maz. 


4. Kendisiyle ticâret yapılan mal, ticâret niyetine elverişli olmalıdır. 
Sözgelimi bir kişi, öşür arazisini satın alıp ekerse veya tohum satın alıp 
ekerse, çıkan hasadın öşürünü vermek gerekir. Ayrıca zekât verilmesi de 
gerekir. Ama satın alman öşür arazisi ekilmezse, zekâtını değerine göre 
vermek vâcib olur. Oysa haraç arazisi böyle olmayıp, ekilmese bile 
değerine göre zekâtını vermek gerekmez. Bir kişi yanında ticâret için bu- 
lundurduğu hayvanların üzerinden bir sene geçmeden ticâret niyetini bo- 
zar, bu hayvanları sütleri, yavruları ve benzeri maksatlarla saime hayvan- 
lar kılarsa, ticâretin senesi kesilir. Niyetin değiştirildiği anda yeni sene 
başlar. Bu senenin bitiminde kendilerinden bir miktarım vererek zekâtla- 
rını öder. Zekâtlarını kendi cinslerinden olmayan değerleriyle ödeyemez. 
Altın ve gümüşle ticâret yapmakta olan kişi, bunların zekâtını önce belir- 
tilen nakit zekâtı gibi öder. Zekâtın vâcib olması için bunlarla ticâret 
yapmaya niyet etmek gerekmez. Bir kişinin ticari malı, yıllar boyu 
(satılmayıp) yanında kalır; sonra da bu malı satarsa, sadece bir senenin 
değil de yanında kaldığı bütün senelerin zekâtını vermesi gerekir. 
Malikiler dediler ki: Sahibi karaborsacı da olsa, hazırdaki piyasaya 
uygun olarak alıp satan biri de olsa, ticari mallar belli bir keyfiyetle ve 
beş şart doğrultusunda zekâta tâbi olurlar: 

1. Ticâret malı, elbise ve kitap gibi, zekâtın kendi aynı ile ilgisi olmadığı 
bir mal olmalıdır. Eğer zekât; altın ve gümüş gibi bir süs eşyası, veya 
aynı ile .ilgili olan deve, sığır, koyun, keçi gibi hayvanlar gibi bir mal ise 
nisâb miktarını buldukları takdirde, önce belirtilen şekilde ödenir. Ki bu 
ödeniş keyfiyeti; naam, altın ve gümüşün zekâtının verilişi bölümünde 
anlatılmıştır. Eğer bunlar nisâb miktarını bulmazlarsa zekâtları, diğer 
eşyalarda olduğu gibi kıymetiyle ödenir. 

2. Ticâret malı, satın alma, kiralama gibi mâli bir mübadele ile mülk 
edinmiş olmalıdır. Hibe, miras, hulu', sadaka gibi yollardan mülk 
edinilmiş olmamalıdır., Eğer bu yollardan biriyle mülk edinilmiş, sonra 
da bu malla ticâret yapmaya niyetlenilmişse bu mal satılıp da parasının 
alındığı günden bir sene sonra zekâtını vermek gerekir. Bu malın zekâtı- 
nın mülk edinilmiş olduğu günden bir sene sonra verilmesi vâcib olmaz. 
Eğer bu yollardan biriyle mülk edinilmiş olduğu malı satmazsa, kendisi, 
hazırdaki piyasaya uygun fiyatla alıp satan bir tüccar da olsa, değerini 
takdir edip de zekâtını vermesi vâcib olmaz. 

3. Satın alırken kişi, bu malla ticârete niyet etmelidir. Bu malı alırken 
bununla ister sadece ticâret etmeye, ister bundan gelir sağlamaya veya 
isterse bundan yararlanmaya niyet etmiş olsun, yine zekâta tâbi olur. 


Örneğin bir kişi ticâret” maksadıyla bir ev satın alır, fakat aynı zamanda 
kiraya vermeye veya içinde oturmaya, kazanç sağladığı takdirde satmaya 
da niyet ederse, bu durumların tümünde evin zekâtım vermesi vâcib olur. 
Gelir sağlamak, ya da bizzat yararlanmak için yanında alıkoymak maksa- 
dıyla bir eşya satın alan kişi, bununlar ticâret yapmaya niyet etmezse 
zekâtını vermesi vâcib olmaz. 

4. Kişinin malının karşılığı bir eşya veya nakit ödeyerek elde ettiği bir 
eşya ise, zekâta tâbi olur. Ama bir kimse, karşılığı parayla takdir edilen 
bir malı hibe veya miras gibi yollarla elde etmişse, zekâta tâbi olmaz. 
Ancak bu malı satarsa, parasını aldığı günden bir sene sonra zekâtını 
vermesi vâcib olur. 

5. Elindeki ticâret mallarının bir kısmını satan kimse karaborsacı bir 
tüccarsa ve sattığı malın bedeli de altın veya gümüş üzerinden nisâb 
miktarına ulaşırsa, zekâtını vermesi vâcib olur. Bu mallarının bir kısmım 
satan kişi, hazırdaki piyasaya uygun fiyatla alıp satan bir tüccarsa, sattığı 
malın bedeli altın veya gümüş üzerinden bir dirhem tutarında bile olsa, 
zekâtını vermesi vâcib olur. Karaborsacının sattığı malın bedeli, altın ve- 
ya gümüş üzerinden nisâb miktarına ulaşmaz veya hazırdaki piyasa fiya- 
tıyla alıp satan kişinin satmış olduğu malın bedeli, altın veya gümüş üze- 
rinden bir kıymet ifade etmezse, zekât verilmesi vâcib olmaz. Ancak bu 
durumdaki karaborsacı tüccarın yanında nisabı tamamlayacak olan; ka- 
zanıp da üzerinden bir senenin geçmiş olduğu bir malı veya üzerinden 
bir senelik süre geçmemiş de olsa bir maden kaynağı bulunursa hepsinin 
zekâtını vermesi vâcib olur. 

Ticâret mallarının zekâtını vermek keyfiyetine gelince; bu malın sahibi 
karaborsacı bir tüccarsa, altın ve gümüş gibi paralarla satmış olduğu 
malların bedelini, bu eşyalar, yanında senelerce kalsa bile yanındaki 
diğer mallara ekleyerek sadece bir senenin zekâtını verir. Bu kişinin 
vadeli olarak sattığı mallardan dolayı alacaklarının zekâtım tahsil ettikten 
sonra sadece bir senelik zekâtını verir. Hazır piyasadaki fiyatlara uygun 
olarak alıp satan tüccara gelince; bu kişi, yanında bulunan mallar 
senelerce satıl-mayıp kalsa veya piyasası düşse de, malının değerini 
takdir edip hesablar; bunları yanındaki paralan ekleyerek tümünün 
zekâtını verir. Bu kişinin ticari alacaklarına gelice; bu borçlar, vâdesi 
gelmiş nakit alacaklarsa veya henüz verilmiş borçlar ise ve her iki 
durumdaki bu borçlar sağlam olup batak değillerse, bunlar da mal varlığı 
olarak hesaba katılır, zekâtını vermesi gerekir. Yine bu tüccarın 
alacakları eşya cinsinden veya vadeli nakitlerse ve aynı zamanda da 


batak olmayıp sağlamsa, mal varlığı olarak değerlendirilip hesaba katılır 
ve hepsinin zekâtı verilir. Vâdesi gelmemiş nakit alacakların değeri eşya 
ile takdir edilir. Sonra bu eşyaların peşin fiyatı da altın veya gümüşle 
belirlenir. Sözgelimi bir tüccarın başkasında, vâdesi gelmemiş 20.000 
lira alacağı olsun. Bunu takdir etmek için bilirkişiler şöyle bir soru 
sorarlar: “Vâdesi gelmemiş bu 20.000 lira ile kaç takım elbise satın 
alınabilir?” E&er kendilerine bu parayla beş takım elbise satın alınabilir, 
denilirse bu defa da şunu sormaları gerekir: “Bu beş takım elbise peşin 
olarak kaça satılır?” E&er kendilerine: “Bu elbiseler peşin olarak 15.000 
liraya satılabilir” denilirse işte bu 15.000 lira, vâdesi gelmemiş olan 
20.000 liranın kıymetidir ki, tüccarın malına zekât hesabı bakımından 
20.000 lira yerine 15.000 liralık bir ekleme yapılır. Alınacak borçlar eşya 
cinsinden iseler ve toplamları da nisâb miktarım bulmuşsa zekâtını 
vermek vâcib olur. Aksi takdirde vâcib olmaz. 

Kişinin alacağı, ödenme umudu olmayan batak bir yerdeyse, bu borcu 
tahsil etmeden zekâtını vermek vâcib olmaz. Tahsil edince, bir seneli- 
ginin zekâtım vermesi gerekir. Vâdesi geçmiş borçlar da böyledir. Bunlar 
da tahsil edildiklerinde bir senelik zekâtlarını vermek gerekir. 

Hazırdaki piyasaya uygun alış-veriş yapan kişinin zekât senesi, eğer 
içinde zekât cereyan etmemişse onunla ticâret mallarını satın almış oldu- 
gu günden veya bu para nisâbtan az ise zekâtını verdiği günden itibaren 
başlar. İdare vakti bundan sonraya ertelenmiş olsa bile, kuvvetli görüşe 
göre uygun olan budur. İhtikârci tüccarın zekâtının senesine gelince, 
onun ana mala sâhib olduğu günden -veya zekâtını vermişse- zekâtını 
verdiği günden itibaren başlar. Hazırdaki piyasaya uygun olarak alıp 
satan kişinin iş âletleri ile ticâret mallarını içine koymuş olduğu kaplar 
takdir edilip de zekât hesabına dâhil edilmezler. Ticâret yapan kişi 
mallarının bir kısmında ihtikâr yapıyor; bir kısmını da hazırdaki piyasaya 
uygun olarak satıyorsa bunun zekâtında tafsilâtlı hükümler söz konusu 
olur ki, bunları şöylece özetleyebiliriz: Hazır piyasaya göre sattığı 
mallar, karaborsa (ihtikâr) ile sattığı mallar kadarsa birinciyi kendine 
özgü hükmüyle zekâtlandırır. Yani mallarının değerini her sene (sonu) 
takdir edip zekâtlandırır. 

İkinciyi de ihtikâr hükmüne göre zekâtlandırır. Yani vadeli sattığı malın 
parasını tahsil ettiğinde, sadece bir senelik zekâtını verir. Yine bu tücca- 
rın malının az bir kısmı piyasadaki fiyata göre satılmaktaysa, bu mallar 
kendilerine özgü bir şekilde zekâtlandırılır. Malının çoğu da ihtikâr usül- 
lerine göre satılıyorsa bu mallardan dolayı alacaklarını, tahsil ettiğinde 


zekâtlandırır. Yani hazırdaki piyasaya göre satan kişi, her sene malının 
değerini takdir edip zekâtlandırır. 1htikârcılık yapan tüccarsa malını bor- 
ca satıp da borcunu tahsil ettiğinde zekâtlandırmayı bekler. Ama bu tüc- 
carın malının çoğu piyasadaki fiyatlara uygun olarak satılmaktaysa, ağır- 
lık bu tarafta olduğundan her sene malının değerini takdir edip zekâtlan- 
dırır. Eşyaların değer takdirinde sadece bir kişinin bulunması yeterlidir. 
Fazla adam bulundurmak şart değildir. Çünkü bu iş, şahitlik türünden 
değil de hüküm vermek, türündendir. Hüküm veren hâkimin de birden 
fazla olması gerekli değildir. 

Hanbeliler dediler ki: Kıymeti nisâb miktarına ulaşan ticâret malları iki 
şartla zekâta tâbi olur: 

1. Bir kimse bu mallan, satın alma gibi kendi eylemiyle mülk edinmiş 
olmalıdır. Miras gibi, kendi eylemi olmaksızın mülk edinmişse zekâta 
tabi olmaz. 

2. Bu mallar mülk edinilirken ticârete niyet edilmiş olmalıdır. Yani bu 
maldan kazanç sağlama amacı güdülmesi ve bu niyetin de bütün sene 
boyunca sürmesi gerekir. Bir kişi kullanmak gayesiyle bir eşya satın alır 
da sonra bununla ticâret yapmaya niyet ederse, bu mal ticari olmaz. 
Ancak takınmak için alınan zinet eşyaları bilâhare ticârete konulmaya 
niyet edilirlerse, salt bu niyetle ticari olmuş olurlar. Ticâret mallarının 
zekât değeri, senenin bitiminde takdir edilir. İster içinde bulunulan belde- 
nin parasıyla olsun, ister olmasın, malların değeri bu paraların her ikisiy- 
le veya biriyle de olsa, fakirlere daha faydalı olacak şekilde altın veya 
gümüşe göre takdir edilmelidir. Bu malların altın veya gümüşle alınanları 
kendileri için Ödenmiş olan altın veya gümüşün miktar veya cinsiyle tak- 
dir edilmezler. Değer takdiri yapıldıktan sonra ve değerlendirme de sene 
sonunda yapılmışsa malın değeri artar veya eksilirse önemli olmaz. Bir 
kişi ticâret amacıyla meralarda beslenen (saime) hayvanlara mâlik olur 
da bunların mülk edinilmelerinin üzerinden bir sene geçerse, eğer bu 
süre içinde hem saimeliklerine, hem de kendileriyle ticâret yapmaya 
niyet edilmişse, sahibi zekâtlarını sadece ticâret malı olarak vermelidir. 
Bir kişi saime hayvanları senenin yansı boyunca ticâret niyetiyle 
mülkiyetinde bulundurur, sonra bu niyetini bozarsa, niyetini kestikten bir 
süre sonra zekâtını (saimelere özgü şekilde) öder. Bir kişi ekmek ve 
ticâret etmek için bir tarla satın alırsa değeri de nisâb miktarına ulaşırsa, 
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bunların tümünün zekâtını kıymetleri oranında vermek vâcib olur. 


Ticâret Mallarının Zekâtı Kendilerinin Aynısıyla mı Yoksa 
Kıymetleriyle mi Ödenir? 


Ticâret mallarının zekâtını aynılarıyla değil de değerleriyle ödemek 
vacibtir. Bu mallar, değer takdiri yapılırken elbise ve bakır gibi ayrı 
cinslerden olsalar da birbirlerine eklenirler. Sene içinde ticâretten sağ- 
lanan kazanç da ana mala eklenerek onunla birlikte zekâtiandırılır. Ti- 
câret dışı yoldan elde edilen nal da aynı şekilde zekâtiandırılır. 
Mezheblerin bu konudaki detaylı görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Hanefiler dediler ki: Bir kişi sene başında nisâb miktarı mala sâhib 
olur, sonra sene içinde kâr sağlar veya hibe ve miras gibi ticâret dışı 
yollarla başka bir mala sâhib olursa bu mal ve o kazanç, sene başındaki 
mevcüd nisâb miktarına eklenir. Bu nisâb miktarının üzerinden bir sene 
geçer de sene sonunda nisâb miktarı eksilmezse, tümünün zekâtını 
vermek vacib olur. Bu mezhebe göre muteber olan, nisâb miktarının se- 
nenin başında ve sonunda mevcüd olmasıdır. 

Malikiler dediler ki: Kazanç, malı ticârette çalıştırmaktan doğar ki, 
sene içinde doğan bu mal, nisâbtan az da olsa, ana mala eklenir. 
Sözgelimi Muharrem ayında bir kişinin yanında on dinar bulunur, bu 
tarihten itibaren bu parayla ticâret yapmaya başlar, Receb ayı gelince de 
bu para yirmi dinara yükselirse, bu yirmi dinar ertesi senenin Muharrem 
ayına kadar eksilmeden aynı kalırsa, bu paranın yekünunun zekâtını 
vermek vâcib olur. Çünkü kazanç, i ana malda saklıdır. Böyle olunca ana 
mal olan on dinar mevcüdken güya kâr olan ikinci on dinar da onun 
beraberinde mevcüdtur. Dolayısıyla ikinci on dinarı, birinci on dinara 
mutlak surette eklemek gerekir. Asıl olan birinci on dinar nisâbtan az 
olsa bile bu hüküm aynıdır. Miras ve hibe gibi ticâret dışındaki bir 
yoldan elde edilen mallar sene içinde, nisâb miktarında olsa bile kişinin 
kendi malına eklenemez. Aksine mülk edinilmesinden bir sene sonra 
zekâtını vermesi gerekir. Sözgelimi bir kişinin Muharrem ayında mülk 
edinmiş olduğu nisâb miktarı altını olur da Receb ayında bu sermâye ile 
on dinar para kazanırsa, bir sonraki Muharrem ayı geldiğinde asıl 
sermayenin zekâtını verir. Müteâkib Receb ayı geldiğinde de on dinarın 
zekâtını verir. Altın ve gümüş gibi nakitlerde, kazançla sermayenin 
zekâtları birbirinden ayrı olarak verilir. Ama hayvanların zekâtı böyle 
değildir. Diyelim ki bir kişinin nisâb miktarını bulan büyük veya küçük 
baş hayvanları olur da sonra satın alarak veya kendisine hibe edilerek 


birkaç hayvan daha elde ederse, bu sonradan elde edilenler nisâb miktarı 
kadar olsun veya olmasın, asıl mallara ilâve edilir ve senesi dolunca da 
tümünün zekâtı verilir. Ama asıl mallar nisâb miktarından az olurlarsa, 
sonradan elde edilen nisâb miktarında iseler, bir sene geçtikten sonra 
zekâtları verilir. Sene içinde elde edilen mallar, havanların doğurması 
yoluyla elde edilmişlerse bunlar, yavruların anaları nisâb miktarından az 
olsalar bile analarının senesi dolunca onlarla birlikte zekâtlandınlırlar. 
Çünkü yavrular anaların aslında gizlenmiş olarak takdir edilirler. 
Dolayısıyla yavrular da zekât bakımından analarının senesine tâbi 
olurlar. 

Şafiiler dediler ki: Sene içinde kazanılan kârlar da sermâyeye eklenirler. 
Sermâyesi nisâb miktarından az olsa bile, ticâret senesinin başında mâlik 
olduğu mal da, aslı nisâbtan az olsa bile sermâyeye eklenir. Ticaret dışı 
bir yolla elde edilen mal, ele geçtiği tarihten bir sene sonra kendi başına 
zekâtlandırılır. Bu mal, sermâyeye eklenerek onunla birlikte 
zekâtlandırılmaz. Ancak bu, kendisiyle ticâret yapılan bir hayvandan 
sağlanan bir yavru ise, sermayeye eklenerek onun senesi sonunda 
zekâtlandırılır. 

Hanbeliler dediler ki: Asıl mal nisâb miktarında olduktan sonra, sene 
içinde sağlanan kazanç asla ilâve edilir. Asıl mal nisâbtan az ise ilâve 
edilmez. Ama malın tümünün nisâb miktarını bulmasından bir sene sonra 
zekât vermek gerekir. Ticâret dışı yollardan elde edilen mala gelince; bu, 
asıl mala ilâve edilerek onun senesi sonunda zekâtlandırılmaz. Aksine bu 
mal, mülk edinildiği tarihten bir sene sonra kendi başına zekâtlandırılır. 
Yalnız saime (meralarda otlanarak beslenen) hayvanlardan doğan 
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yavrular, analarının senesi dolunca onlarla birlikte elitikmelrilirier 
Başka Madenlerle Karışık Altın Ve Gümüşün Zekâtı 


Altn ve gümüş, bakır veya nikel gibi diğer madenlerle karışık olurlarsa, 
bu karışımdaki altın veya gümüş, net olarak tam nisâb miktarında 
değillerse zekâta tâbi olmazlar. Karışımdaki altın veya gümüş, karışımın 
diğer unsurundan fazla olsun veya olmasın Şâflilerle Hanbelilere göre 
hüküm aynıdır. Hanefilerle Mâlikiler buna muhaliftirler. 


Hanefiler dediler ki: Altın ve gümüş, başka madenlerle karışık 
olurlarsa, karışımda baskın olan maden esas alınır. Meselâ altın ve gü- 


müş karışımında çoğunluk altında ise, bu karışımın tümü altın kabul edi- 
lerek zekât altına göre verilir. Eğer çoğunluk gümüşteyse, karışımın 
tümü gümüş kabul edilerek zekât gümüşe göre verilir. Eğer bu karışımın 
tümü nisâb miktarını bulursa, zekâtını vermek gerekir. Fakat nisaba 
ulaşmazsa zekâtı verilmez. Eğer altın ya da gümüşe bakır karıştınlmışsa 
ve bakır da piyasada para gibi revaç bulmakta ise, nisâb miktarını 
doldurduğu takdirde para gibi zekâtlandırılır. Nakitler de hâlis kısımları 
nisâb miktarını doldururlarsa aynı şekilde zekâtlandırılırlar. Eğer nakitler 
revaç bulmaz ve hâlis kısımları da nisabı doldurmazsa; kendileriyle 
ticâret yapmak kastedilmişse ticâret malı gibi olurlar. Değer takdiri 
yapılıp zekâtları kıymet olarak verilir. Aksi takdirde zekâtları vâcib 
olmaz. 

Malikiler dediler ki: Başka madenlerle karışık olan altın ve gümüş, 
kullanımda hâlis altın ve gümüş gibi revaç bulursa, tıpkı hâlis altın ve 
gümüş gibi revaç bulmazlar, ancak saf olan kısımları nisâb miktarında 
olursa, saf kısımları zekâtlandınlır. Aksi takdirde zekâtlandırılmaz. 


Maden Ve Definelerin Zekâtı 


Maden ocaklarıyla definelerin tanımı hususunda mezheblerin tafsilâtlı 
görüşleri mevcüd olup, bunlar aşağıda ayrı ayrı açıklanmıştır. 


Hanefiler dediler ki: Maden ve defineler aynı anlamda olup şer'an yer 
altında bulunan mallar demektir. Bu madenler, hiç kimsenin yer altına 
koymuş olmadığı tabii madenler olabildikleri gibi kâfirlerin gömmüş 
oldukları gömüler de olabilirler. Aslına bakılırsa bu gibi şeylerden 
verilen mallar zekât olarak adlandırılmazlar. Çünkü zekâtta şart olan hu- 
suslar, bunlarda şart olarak aranmazlar. Madenler ateşle şekil alan, sıvı 
olan ve sıvı ya da ateşle şekil almayanlar olmak üzere üç kısma ayrılırlar: 
Ateşle şekil alanlara örnek olarak altın, gümüş, bakır, kurşun ve demiri 
gösterebiliriz. 

Sıvı olanlara tuz, zift ve gaz yağını (petrol ve petrol ürünlerini) örnek 
olarak gösterebiliriz. 

Sıvı ya da ateşle şekil almayanlara örnek olarak da alçı, cevher ve 
yakutları gösterebiliriz. 

Ateşle şekil alan madenlerin beşte birini zekât olarak vermek gerekir. Bu 
beşte birin verileceği yer de, ganimetlerin beşte birinin verildiği yerdir ki 
bu, şu âyet-i kerimede belirtilmiştir: 


“Biliniz ki, (kâfirlerden) ganimet olarak almış olduğunuz şeylerin beşte 
biri Allah'a, Rasülüne ve (Allah'ın Rasülü ile) akrabalığı bulunan(lar)a, 
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yetimlere, miskinlere ve yolda kalmışlara aittir.” 
Bu gibi malların beşte biri verildikten sonra gerisi, bulana âİt olur. 

Tabil eğer bunlar, başkasının mülkü olmayan sahra ve dağ gibi yerlerde 
bulunmuşlarsa bu hükme tâbi olurlar. Bulunan bu malların üzerinde 
cahiliyet alâmetleri varsa, beşte birleri verilir. Ama eğer bu mâden ve gö- 
müler müslümanların mal çeşitlerinden iseler yitik hükmünde olurlar ve 
beşte birlerini vermek gerekmez. Ama yer altından çıkarılan bu malların 
müslümanlara mı, yoksa gayr-ı müslimlere mi âit oldukları bilinemezse 
ve mülk olan bir arazide bulunmuşlarsa yine beşte birleri verilir. Geri 
kalanı da arazi sahibine aittir. Ama kendi evinin altında mâden veya gö- 
mü bulan kişi, bunun tümüne sahib olur ve beşte birini vermesi gerek- 
mez. Mâden ve gömüyü bulanın erkek, kadın, hür, köle, baliğ, çocuk, 
müslüman veya zımmi olması hep aynı hükme tâbidir. 

Sıvı olan madenlere gelince, bunları bulan kişinin bir şey vermesi 
gerekmez. 

Ne sıvı, ne de ateşle şekil almayan madenlere gelince, bunları bulanın da 
bir şey vermesi gerekmez. Cıva, sıvı madenlerin hükmünden istisna 
edilmiş olup beşte birinin verilmesi vâcibtir. Yer altından çıkan ev 
eşyaları ve silâhlar da define hükmüne tâbi olup beşte birlerinin 
verilmesi gerekir. Ticâret için olmadıkça denizden çıkarılan anber, inci, 
mercan ve balıkların beşte birlerinin verilmesi gerekmez. 

Malikiler dediler ki: Maden, Allah'ın yer altında yaratmış olduğu altın, 
gümüş, bakır, kurşun, boya ve kükürt gibi nesnelerdir ki bunlar, 
açıklaması yapılacak olan gömülerden ayrı sayılırlar. Yer altından 
çıkarılan maden, altın veya gümüş ise, hürriyet, İslâmiyet ve nisâb gibi 
şartlar doğrultusunda zekâta tâbi olurlar. Üzerlerinden bir sene geçmesi 
şart değildir. Hürriyetle İslâmiyetin şart olup olmaması hususunda iki gö- 
rüş mevcüdtur ki, bunların her ikisi de sahihtir. Yer altından bir veya 
birkaç defada çıkarılan altın ya da gümüş nisâb miktarını bulursa, zekâta 
tâbi olur. Damarları aynı olduğu takdirde ikinci defa çıkarılan, birinci 
defa çıkarılmış olana eklenir. Nisabın tamamlanmasından sonra çıkarı- 
lanlar, az da olsalar çok da olsalar, zekâta tâbi olurlar. 

Damarların ayrı olmasına gelince; ikinci damar, birinci damardaki 
çalışmaların sona ermesinden önce bulunmuş ise, ikisi de aynı damar 
olarak kabul edilir. Birinden çıkarılan, diğerinden çıkarılana eklenir. 
İkisinden çıkarılan altın ya da gümüş, nisâb miktarını bulunca 


zekâtlandırılır. Aksi takdirde zekâtlandırılmaz. İkinci damar birinci 
damardaki çalışmaların sona ermesinden sonra bulunmuşsa, her biri 
kendi başına değerlendirilir. İkincisinden çıkarılan, nisâb miktarını 
bulursa zekâtlandırılır. Aksi takdirde, diğerinden çıkarılanla birlikte 
nisâb miktarına ulaşsa bile zekâtlandırılmaz. Madenlerin damarları 
birbirine eklenmediği gibi, maden ocakları da birbirine eklenmez. 
Madenlerde vâcib olan zekât, kırkta birdir. Verileceği yerler de şu âyet-i 
kerimede belirtilen sekiz sınıf insandır: 

“Sadakalar (zekâtlar), Allah tarafından bir farz olarak ancak şunlar 
içindir: Fakirler, miskinler, zekât memurları, gönülleri tslâmiyete ısındı- 
rılmak istenenler, mükâteb köleler, borçlular, Allah yolunda savaşanlar 
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ve yolda kalmışlar. Allah hakkıyla bilendir; hikmet sahibidir.” 1222) 


Topraktan kolayca çıkarılıp ayıklanabilen hâlis altın ve gümüş par- 
çacıkları bundan istisna edilmiştir. Bunun beşte biri, ganimetlerin dağıtı!- 
dığı yerlere verilir ki, bu yerler de müslümanlann menfaatlerinin sağlan- 
dığı yerlerdir. Bunlar nisâb miktarını bulmasalar da hüküm aynıdır. Yal- 
nız bunlar, sekiz sınıftan hiç birine verilmez. Bunları yerden çıkaran kişi 
fazla bir çalışmaya veya büyük bir harcamaya mecbur kalmazsa, beşte 
birini vermesi gerekir. Aksi takdirde kırkta biri, zekâtın verildiği yerlere 
verilir. Çıkarılan bu parçacıklar nisâb miktarını bulmasa da, çıkaran kişi 
köle veya kâfir de olsa hüküm değişmez. Altın ve gümüş dışındaki bakır 
ve kalay gibi diğer mâdenlere gelince, ticâret için olmadıkları takdirde 
hiçbir şey vermek gerekmez. Ticâret için oldukları takdirde, ticâret 
malları gibi zekâtlandınhrlar. 

Defineler câhiliyet devri insanlarına ait, yer altındaki altın, gümüş ve 
diğer eşyalardır ki, bunlar üzerlerindeki alâmetlerle tanınırlar. Bulunan 
definenin câhiliyet devri insanına âit olup olmadığı bilinemez ve bu 
hususta şüpheye düşülürse, câhiliyet insanına âit olduğuna hükmedilir. 
Bulunan defineler; altın veya gümüş, ya da başka madenler olsun, ister 
bir müslüman, ister başkası, ister hür biri ve isterse bir köle tarafından 
bulunmuş olsun, beşte birini vermek vâcibtir. Bu beşte bir de ganimetler 
gibi toplum yararını ilgilendiren yerlere verilir. Ancak defineyi bulmak 
için büyük çabaya veya fazla bir harcamaya gerek görülürse zekât olarak 
kırkta birini, sekiz sınıftan olan yerlere vermek gerekir. Her iki durumda 
da definelerin nisâb miktarım bulmaları şart değildir. Gerekli kesintiyi 
verdikten sonra define, miras veya ihya etme yoluyla araziyi mülkiyetine 
geçirmiş olan kimseye kalır. Bir kimse definenin bulunduğu araziyi hibe 
veya satın alma yoluyla mülkiyetine geçirmişse, define arazinin ilk 


sahibine kalır ki, bu da o defineyi bulan veya o araziyi satandır. 
Definenin bulunduğu arazi, herhangi bir kimsenin mülkiyetinde değilse, 
gerekli kesinti yapıldıktan sonra geri kalanı onu bulana verilir. 
Müslümanların veya kâfirlerden zımmi olanların defnetmiş oldukları 
definelere gelince, yer altından çıkarılan bu malların sâhibleri veya 
varisleri bilinirse, bu onların olur. Bunu hak edenler tanınmazsa yitik gibi 
değerlendirilir. Bir sene boyunca, böyle bir mal, evsâfı tanıtılarak ilân 
edilir. Kendisinin olduğunu ispatlayan bulunmazsa define, kendisini 
bulana kalır. Ancak bazı karinelerle bulunan bu definenin üzerinden 
asırlar geçtiği anlaşılırsa ve dolayısıyla da sahibi veya vârisleri 
tanınmazsa, bir sene süreyle ilân edilmez; sahibi bilinmeyen mallar 
cümlesinden olur. Müslümanların beyt'ül-mâline konularak toplum 
yararına sarfedilir. Yer üstünde veya deniz kıyısında bulunan câhiliyet 
devri insanlarına âit mallar da defineler statüsüne tâbi olup beşte birinin 
verilmesi vâcib olur. Gerisi de bulana kalır. Denizin kıyıya atmış olduğu 
anber, inci ve mercan gibi şeyler, onları bulana aittir. Sahiplerinin bir şey 
vermesi gerekmez. Yalnız bunların daha önceleri Acâhiliyet devri 
insanlarından birinin mülkiyetinden geçtiği bilinirse, define ve yitik 
statüsüne tâbi olur ki bunlarla ilgili tafsilât daha önce belirtilmiştir. 
Hanbeliler dediler ki: Maden, yer cinsinden olmayıp yerden doğan 
nesnelerdir. Bunlar altın, gümüş, akik, billur, bakır ve sürme gibi katı 
olabildikleri gibi; zırnık ve nift gibi sıvı da olabilirler. Bu gibi nesneleri 
yer altından çıkarıp kendi mülkiyetine geçiren kişi, iki şart doğrultusunda 
bunların kırkta birini zekât olarak vermek zorundadır. Bu şartlar 
şunlardır: 

1. Bu madenler altın ve gümüş iseler tasfiye edilip eritildikten ve kalıba 
döküldükten sonra nisâb miktarında olurlarsa zekâta tâbi olurlar. Yer 
altından çıkarılan bu madenler altın ve gümüşten başka şey iseler 
arıtıldıktan sonra değerleri nisâb miktarına ulaşırsa zekâta tâbi olurlar. 

2. Bu madenleri yer altından çıkaran kişi, zekâtla mükellef kimselerden 
biri olmalıdır. Sözgelimi yer altından çıkaran kişi zımmi veya kâfir 
veyahut borçlu biriyse zekâtını vermez. Sonra çıkarılan maden katı ise 
veya mülk bir araziden çıkarılmışsa, başkası çıkarmış olsa bile yine arazi 
sahibinin malı olur. Çünkü araziye sâhib olan, dolayısıyla oradan çıkan 
madene de sâhib olur. Fakat eline geçirinceye kadar bunun zekâtını ver- 
mesi vâcib olmaz. Aynı cinsten olmayan madenler, nisabı doldurmak için 
üst üste eklenmezler. Sadece altın ve gümüş, nisabı tamamlamak için üst 
üste eklenirler. Madenler mülk bir arazide bulunmuş iseler, arazi sahibine 


âit olurlar. Bunlar elbise, silâh, altın, gümüş ve diğer şeyler olsalar da 
kırkta birlerinin zekât olarak verilmesi gerekir. 

Bir kimse, denizde misk veya misk kokusu saçan bir madde, inci, mercan 
ve balık bulursa, nisâb miktarında olsalar da zekât vermesi gerekmez. 
Gâhiliyet devri insanlarının, ya da onlardan önceki kâfirlerin gömmüş 
oldukları şeylere gelince, bunlara define denir. Yeryüzünde bulunup da 
üzerinde veya bir kısmında küfür alâmetleri bulunan şeyler de define 
statüsüne tabidirler, Üzerinde hem İslâm, hem küfür alâmetleri bulunan 
veya sadece İslâm alâmeti bulunan şeyler yitik sayılır ve yitik ahkâmına 
tabi olurlar. Define bulan kişinin, beşte birini beytü'l-mâle vermesi vâcib 
olur. Verilen bu ödentiyi devlet başkanı veya vekili toplum yararına kul- 
lanır. Definenin beşte birinden sonra geriye kalanı, eğer sahipsiz ve her- 
kesin kullanımına açık (umumi) bir yerde bulunmuşsa, bulana âit olur. 
Yine bu kişi eğer defineyi kendi mülkü olan bir yerde bulursa, beşte biri- 
ni verdikten sonra geri kalanı kendisinin olur. Başkasının mülkü olan 
arazide bulursa, arazi sahibi hak iddiasında bulunmadıkça, yine bulan 
kişinin olur. Arazi sahibi bu definenin vasıflarını belirtmek sizin 
beyyine-siz olarak bir iddiada bulunur, ama yemin ederse defineye sâhib 
olur. Defineyi bulan kişi, eğer bunu zorla araziye girip yer altından 
çıkarmışsa, arazi sahibi defineyi almakta daha fazla hak sahibi olur. Ama 
sahibinin izniyle araziye girip çalışarak defineyi bulan kişi, defineyi 
almakta arazi sahibine nisbetle daha fazla haklı olur. 

Şafiiler dediler ki: Maden, Allah (c.c.)ın yaratmış olduğu yerin altından 
çıkarılan nesnedir ki, burada asıl söylemek istenen altın ve gümüştür. 
Demir, bakır, kurşun ve yer altından çıkarılan diğer madenler için bir şey 
vermek gerekmez. Madenin katı, sıvı, ateşle şekil alan-almayan olması 
farketmeyip altın ve gümüşünki gibi kırkta bir oranında zekâtlandırılır. 
Bir senenin geçmesi dışındaki diğer şartlar burada da geçerlidir. Geriye 
bir tek şart kalıyor ki, o da madeni, bir kimsenin ya kendi mülkü olan bir 
arazide veya sâhibsiz olup herkesin yararlanmasına açık bir arazide 
bulmuş olmasıdır. Aksi takdirde zekât vermesi gerekmez. Ancak bu 
maden, belli kimseler için vakfedilen bir arazide, arazini 
vakfedilmesinden sonra bulunmuşsa, zekâtının verilmesi vâcib olur. Bir 
defada çıkarılan madenin nisâb miktarında olması şart değildir. Birkaç 
defada çıkarılmış olan maden, nisâb miktarına ulaşırsa hepsi birbirine 
eklenir; ilk çıkarmış olduğu maden elinden çıkıp gitmiş olsa bile 
tümünün zekâtını vermesi vâcib olur. Tabii, maden ocağının aynı ocak 
olması ve çıkarma çalışmalarının kesintisiz olarak sürmesi, ara verme 


durumunun ancak hastalık gibi bir sebepten ötürü olması şarttır. Aksi 
takdirde (Onisâb miktarını Obulmamışsa ilk çıkardığı omadeni 
zekâtlandırmaz. Birinci kez çıkarılan maden sadece nisabı tamamlama 
hesabı düzeltmek için ikinci kez çıkarılana eklenir. Bu eklemeyle nisâb 
tamamlanırsa, sadece ikinci kez çıkarılmış olan zekâtlandırılır. Zekâtının 
verilme vakti de yabancı unsurlardan tasfiye edilip arıtılmasından hemen 
sonradır. Şayet zekâtı, arıtmadan önce verilirse geçerli olmaz. 

Definelere gelince bunlar, câhiliyet dönemi insanlarının yer altına göm- 
müş olduğu şeylerdir ki, nisâb miktarını buldukları takdirde, seneyi 
doldurma şartı aranmaksızın zekâtta muteber olan şartlar doğrultusunda, 
bu defineleri bulan kişinin derhal beşte birini devlete vermesi gerekir. Bu 
define, kendisini bulan kişinin mülkiyetinde bulunan -sikkelenmemiş 
altın ve gümüş de olsa- diğer mallara eklenerek nisabı bulsa da, beşte bir 
kesintiye tâbi olur. Yer üstünde bu gibi şeyleri bulmak define değil de 
yitik statüsüne tâbi olur. Yer altından çıkarılan şeyin üzerinde 
müslümanlara âit olduğuna ilişkin bir alâmet varsa, tanındığı takdirde 
bunun sahibine veya vârislerine geri verilmesi vâcib olur. Sahibi veya 
vârisleri tanınmıyorsa yitik statüsüne girer. Müslümanlara mı, yoksa 
câhiliyet dönemi insanlarına mı âit olduğu bilinmezse, yine yitik 
muamelesi görür. Delme, mülk bir arazide bulunursa; iddia ederse arazi 
sahibine âit olur, takat o iddia etmezse, bilindiği takdirde arazinin 
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- 
önceki sahibine verilir. 22 
Ekin Ve Meyvelerin Zekâtı 


Ekin ve meyvelerin zekâtının farzlığı, önce belirtilen umümi delilin 

yanısıra buna ek olarak Kitab ve Sünnet'teki husüsi delillerle de sabit 

olmuştur. Kitab'taki delil şu âyet-i kerimedir: 

“Çardaklı ve çardaksız (üzüm) bahçeleri, ürünleri çeşit çeşit hurmadan), 

ekin(ler)i, zeytinleri, narları -birbirine benzer ve benzemez şekilde- 

yaratan hep O'dur. Her biri meyve verdiği zaman meyvesinden yeyin, 
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hasad günü onun hakkını verin.” 
Sünnet”teki delil ise şu hadis-i şeriftir: 
“Göğün suladığında öşür (onda bir), su kovasının veya dolabının 
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suladığında ise öşrün yarısı (yirmide bir) vardır.” 


Bu hadis-i şerif, yukarıdaki âyet-i kerimenin üstü kapalı geçtiği yerleri 
açıklığa kavuşturmuştur. 

Ekin ve meyvelerin zekâtının şartlarına gelince, önce anlatılan zekâtın 
genel şartlarının yanısıra, diğer bazı şartlar ve mezheblere göre detaylı 
hükümler vardır. Bunları aşağıda her mezhebe göre ayrı ayrı anlatmış 
bulunmaktayız. 


Hanefiler dediler ki: Akıllı ve baliğ olmak, zekâtın genel 
şartlarındandır. Çocuğun ve delinin malından zekât vermek vâcib 
değildir. Ancak bu iki şart, ekin ve meyvelerin zekâtında geçerli değildir. 
Buna göre çocuğun ve delinin ekin ve meyveleri zekâta tâbidir. Bilinen 
şartlara ek olarak ekin biten arazinin öşür arazisi olması da şarttır. Haraç 
arazisinde biten ekinler zekâta tâbi olmazlar. Yetiştirilen ürünlerle gelir 
sağlamak ve araziyi geliştirmek de kasdedilmiş olmalıdır. Şu halde odun, 
ot, fârisi kamışı, hurma dalı gibi şeylerden ötürü zekât vâcib olmaz. 
Çünkü bu gibi şeyler, tarlayı geliştirmek bir yana, ayrıca tarlaya zarar 
verirler. Ama bunlar kesilip satılır ve böylece fayda sağlanırsa, kıymeti 
de nisâb miktarında olursa zekâtını vermek vâcib olur. Zekâtın 
tahakkuku için tarlanın bilfiil ekilmiş olması gerekir. Oysa haraç böyle 
değildir. Haraç, sahibinin ekmeye muktedir olduğu tarıma elverişli 
tarlalar için tahakkuk eder. Sahibi ekmeye muktedir olduğu halde 
ekmezse zekât vâcib olmaz. Takdiren nema bulması hesaplandığından 
haracı vermek vâcib olur. Zekâtın vücüb sebepi, üzerinde yetişen ekinle 
gerçekten gelişen ve nemâlanan tarladır. Haraç ise bunun tersine olup 
onun vücüb sebepi takdiren de olsa tarlanın gelişip nemâlanmasıdır. 
Yağmur suyuyla veya akarsularla sulanan tarlalardaki ekin ve meyveler 
öşüre (onda bir oranında zekâta) tabidirler. Tarlada yetişen buğday, arpa, 
darı, pirinç, hububatın bütün çeşitleri, baklagiller, koku elde edilen 
bitkiler, gül, şeker kamışı, kavun, karpuz, hıyar, patlıcan, aspur, hurma, 
üzüm ve bunlardan başka meyvesi kalıcı olsun olmasın diğerleri; az da 
olsalar çok da olsalar, zekâta tâbi olurlar. Bunların öşürlerinin verilmesi 
için nisâb miktarında olmaları, üzerlerinden bir sene geçmiş olması şart 
değildir. Keten, keten tohumu, ceviz, badem, kimyon, cin elması, 
dağdaki ağaçlar gibi, kimsenin mülkü olmayan ağaçlardan toplanan 
meyveler zekâta tâbi olmazlar. Karpuz tohumu, kına tohumu, buy 
tohumu, patlıcan tohumu gibi ekmekten başka bir işe yaramayan 
tohumlar da zekâta tâbi değildirler. Tarlaya âit olan hurma ağacı ve diğer 
ağaçlar da zekâta tâbi değildirler. Ağaçtan çıkan zamk ve katrandan da 


zekât alınmaz. Pamuk tiyekleriyle muz da zekât kapsamına girmez. 
Ekine harcanan masraflar ekin sahibine aittir. Tarlada yetişen ürün, hiç 
bir masraf çıkarılmaksızın zekâtlandınlır. Sahibi, ekini olgunlaşmadan 
satarsa, zekâtı onu biçen müşteriye âit olur. Sebze ve meyvelerin zekât 
vakti, bunların dal üzerinde oluşup da bozulmayacaklarından emin 
olunduğu ve yararlanılacak mertebeye ulaştığı zamandır. Ki zekâtları 
biçim anında verilir. Hububatın zekât vaktine gelince, bunların ölçülüp 
yabancı unsurlardan arındırılmasından sonradır. Sahibinin dahli 
olmaksızın telef olan, üründen zekât yükümlülüğü düşer. Bir kısmı telef 
olursa, o kadarının zekâtı sakıt olur. Sahibinin zaruri olarak yeyip geçin- 
diği miktarı da zekâttan muaftır. 

Şafiiler dediler ki: Ekin ve meyvelerin zekâtı, öncekilere ek olarak üç 
şartla vâcib olur: 

1. Ekin ve meyveler buğday, arpa, pirinç, darı, bakla, mercimek ve nohut 
gibi istenilerek yenenlerden olmalıdır. Buy, tere, şahtere, keten, anason 
gibi yemeye elverişli olmayan şeyler zekâta tâbi olmazlar. Acı bakla gibi 
zaruret hâlinde yenen nesneler de zekâta tâbi olmazlar. 

2. Ekin ve meyveler, belli olan gerçek kişilerin mülkü olmalıdır. Meselâ 
mescidlere vakfedilmiş olan ekin ve meyveler zekâta tâbi değildirler. 
Çünkü bunların belli bir sahibi yoktur. Yine bunun gibi çöldeki sahipsiz 
hurmalıklardan elde edilen hurmalar da zekâta tâbi değildirler. 

3. Ekin ve meyveler tam olarak nisâb miktarında veya daha fazla 
olmalıdırlar. Üzüm ve hurma dışındaki meyveler zekâta tâbi değildirler. 
Buna göre şeftali, erik, ceviz, badem ve incir zekâta tâbi olmamaktadır. 
Üzüm veya hurmanın rengi belli olur, kabuğu yumuşar, yemeye uygun 
hâle gelirse veya ekin ya da taneler tam olarak olgunlaşırsa, yani yemeye 
elverişli olduğu açıkça görülürse, zekâtını vermeden önce sahibi, sadaka 
verme şeklinde de olsa üzerinde hiçbir tasarrufta bulunamaz. Şu halde 
taze buğdayı (firik) ve yeşil baklayı yemek, biçercilerin ücretini vermek, 
zekâtı vermeden önce caiz olmayacaktır. Mütemed olan görüş budur. 
Ekin ve meyveler beş vesak tutarında olan nisâb miktarım bulmadıkça 
zekâta tâbi olmazlar. Fazlası da miktarına göre hesâblanıp zekâtlandırılır. 
Bir vesak altmış sadır. 

Tabil bu söylediklerimiz, hububatın çamur ve topraktan arındırılmış ve 
kabuktan temizlenmiş olması halini ilgilendirmektedir. Bunlar pirinç 
çeltiği gibi kabuğuyla birlikte saklanılan şeylerden olurlarsa veya içlerine 
çamur ya da toprak karışmış olursa, nazar-ı itibâra alınmaz. Bu gibi ya- 
bancı unsurlardan tasfiye edilmedikçe ve nisâb miktarını bulmadıkça ze- 


kâta tâbi olmazlar. Nisabın da tek cins ekin veya meyve ile doldurulmuş 
olması gerekir. Nisabı tamamlamak için, meselâ buğdayı arpaya eklemek 
doğru olmaz. Diğer ekin ve meyveler de birbirlerine eklenmezler. Bu 
yılın ekin veya meyvesi, nisabı tamamlamak için geçen yıhnkine 
eklenmez. Ama aynı sene içinde bir defadan fazla ürün elde edilirse 
nisabı tamamlamak için bu iki mahsül birbirine eklenebilir. Çünkü iki 
mahsül arasına tam bir sene girmemiştir. Hububatın zekâtı, biçimle 
tahakkuk (oeder. Meyvelerinki oise göze görünecek şekilde 
olgunlaşmalarıyla tahakkuk eder. Üzümün ilk ağızda çıkanı ile son 
ağızda çıkanı, nisabı tamamlamak için birbirine eklenirler. Ama hurmada 
durum böyle değildir. Yıl içinde mükerrer olarak elde edilen 
hurmalardan ilk ağızda çıkanlar, nisabı tamamlarlarsa zekâtlandırılır. 
Nisabı tamamlamazlarsa, ikinci ağızda çıkan hurmalara eklenmezler. 
Zekât olarak verilmesi vâcib olan miktar, sulama adedine göre değil de, 
ekinin yetişme müddetine göre değişir. Ekin veya hurma yağmur suyu 
ile, ya da aletsiz olarak nehir suyu ile, ya da ekinin suyu kökünden 
içmesi yoluyla sulanırsa öşüre (onda bir oranında zekâta) tâbi olur. Ekin 
veya meyveler dolapla, kaldıraçlı kovayla veya satın alınan suyla 
sulanırlarsa, sulama zahmeti çok olduğu için, yirmide bir oranında zekâta 
tâbi olurlar. Ama bir tarlada her iki sulama yöntemi mevcüd olursa, 
sulama türleri çeşitli de olsa, öşrün dörtte üçü, yani 9o 7,5 oranında 
zekâtlandırılırlar. Çünkü esas olan, sulama türlerinin birden fazla olması 
değil de, ekin veya meyvenin yetişme müddetidir. 

Hanbeliler dediler ki: Ekin ve meyveler, önce belirtilen şartlara ek 
olarak iki şartla zekât kapsamına girerler: 

1. Ekin ve meyveler depo edilip saklanmaya müsait olmalıdırlar. 

2. Zekâtın vücübu esnasında nisâb miktarına varmış olmalıdırlar. Burada 
nisâb miktarı, tanelerin kabuk ve samandan ayıklanmasından, hurma ve 
yaprakların kurumasından sonra, geriye kalan ekin ya da meyvenin beş 
vesak miktarını bulmasıdır. Beş vesak üçyüz sa'dır. Bu da 1428, 4/7 
mısır rıtılıdır. Zekâta tâbi olan şeyin taneli olup olmaması, ya da 
yenmeyen veya yenen bir nesne olması farketmez. Buğday, bakla, reşad 
(maydanoza benzer bir bitki) tanesi, turp tanesi, hardal tanesi, za'ter, 
çöven otu, Arabistan kirazı, hurma, kuru üzüm, badem, fıstık, fındık gibi 
ekin ve meyveler zekâta tabidirler. İnnap, zeytin, hindistan cevizi, incir, 
dut ve diğer meyveler, şeker kamışı, lahana, şalgam, soğan, turp, 
alaçehre, çivit, portakal, pamuk, keten, safran ve aspur, saklayıp depola- 
maya elverişli olmamaları dolayisıyle zekâta tâbi olmazlar. Kabukları 


içinde depolanıp bekletilen pirinç ve yulafa gelince; bunlar, on vesak 
miktarında olurlarsa zekâtlandırıhrlar. Vârid olan haberler buna delâlet 
etmektedir. Bu ikisinden başka hububatı, kabukları içinde takdir etmek, 
ayıklamadan zekâtlarını vermek caiz olmaz. Bu ölçeklerde baz olarak, 
buğday ve mercimek gibi orta ağırlıktaki hububat alınır. Bunların 
ağırlığına yakın ölçekte olanlar, aynı ağırlıkta olmasalar da zekâta tâbi 
olurlar. Çünkü ölçekte aynılık, ağırlıkta da aynılık gibidir. Ama ağırlıkta 
nisab miktarına varıp da ölçekte nisâb miktarına varmayanlar 
zekâtlandırılmazlar. Aynı yılın ürünleri olmaları şartıyla ayrı cins ekinler, 
nisabı tamamlamak için üst üste eklenirler. Senede iki defa tutan hurma 
ağacının hurması da, nisabı tamamlamak için üst üste eklenir. Yağmur 
suyuyla sulanan ekin ve meyveler öşüre (onda bir oranında zekâta) 
tabidirler. Âlet ve makinalarla sulanan ekin ve meyveler öşrün yansı 
nisbetinde zekâta tabidirler. Tarladaki ekin veya meyvelerin yansı 
yağmur suyuyla, diğer yarısı da âlet ve makinalarla sulanıyorsa öşrün 
dörtte üçü, yani 96 7,5 oranında zekâta tâbi olurlar. Tarlanın yarısından 
fazlası bir yöntemle, geriye kalan yarıdan az kısmı ise diğer bir yöntemle 
sulanıyorsa, bunlardan ürün için daha çok fayda sağlayan yöntemin 
statüsüne göre zekât verilir. Ama hangisinin daha fazla yarar sağladığı 
bilinemezse ihtiyat bakımından öşür vermek gerekir. 

Hububatta zekât, tanelerin dolgunlaşip biçime ve depolamaya elverişli 
hâle geldiği vakitte” vâcib olur. Meyvelerde zekât, onların olgunlaşıp 
güzelce yenilebildikleri vakitte vâcib olur. Bu mertebeye geldikten sonra 
hububat veya meyvesini telef eden veya satan kişi, yoksulların hakkını 
vermek mecburiyeti altına girer. Ama kurutma yerine koymadıkça ve 
kendi dahli olmaksızın telef olursa, zekât verme yükümlülüğünden 
kurtulur. Kurutma yerine koyduktan sonra telef olursa zekâtını vermesi 
vacib olur. 

Malikiler dediler ki: Ekin ve meyvelerden zekât vermek vâcibtir. Ekin 
ve meyveler, olgunlaşıp yenebilir hâle geldikleri vakitte zekâtlarım 
vermek vâcib olur. İmam Mâlik (r.a.) demiştir ki: “Hurma kızardığında, 
üzüm yenilebilir hâle geldiğinde, zeytin karardığında veya kararmaya 
yüz tuttuğunda, ekin firikleşip suya ihtiyâcı kalmaz hâle geldiğinde zekât 
vâcib olur. Yenilebilir hâle geldiklerinde zekât vermek vâcib olduğuna 
göre ekinin firik hâle geleni, hurmanın tatlılaşmaya başlayanının, 
koruğun ekşi olmaktan çıkıp tatlılaşanının zekâtı hesablanır ve araştırılır. 
Zekâtını verdiği takdirde bu, onun için yeterli olur. Rüzgârın savurduğu 
veya getirdiği şeyler, toplanıp da yararlanılabiliyorsa veya hayvana yem 


olabiliyorsa veya onunla biçicilerin ücreti verilebiliyorsa, hesaba katılıp 
zekâtlandırılır. Kuşların ve çekirgelerin yedikleri, sıcaklık soğukluk veya 
başka bir âfet nedeniyle telef olan ekinlerle meyvelerin zekâtı 
hesablanmaz. Yine bunlarda olduğu gibi, harman döverken hayvanların 
yedikleri de hesaba katılmaz. Zekâtın vâcib olması için ekin veya 
meyvenin nisâb miktarına varması şarttır ki, bu belirleme açısından 
Peygamber (s.a.s.) Efendimiz şöyle buyurmuşlardır: 

“Beş vesak'a varıncaya kadar ne tahılda, ne de hurmada sadaka (ze- 
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kât) yoktur.” 1226) 


Peygamber Efendimiz vesakı, kendi zamanındaki Medine sa'ıyla altmış 
sa” olarak takdir buyurmuştur. Bir sa” Irak rıtılı ile 5, 1/3 rıtıldır. Ölçek 
olarak bir sa” Peygamber Efendimizin müddü ile dört müddür. Bir müdd, 
mısır kadehiyle üçte bir kadehtir. Böyle olunca bir sa” da 1, 1/3 kadehtir. 
Nisab, mısır ölçümüyle dört irdep ve iki kiledir. Bilfiil kurumamış olsalar 
bile, ekin ve meyveler vesaklarla kuru olarak takdir edilirler. Hurmanın 
bozuğu hesaba katılmaz. Ölçüm yapılırken ekin ya da meyvenin, onsuz 
saklanıp bekletilebileceği üst kabuğu atılmış olarak hesaplanır. Meselâ 
baklanın üst kabuğu gibi! Ama ekin, ya da meyvenin kendisiyle birlikte 
saklanıp depolandığı kabuklan, ayıklaması muteber olmadığı için hesaba 
katılmaz. Meselâ bakla tanesinin kabuğu gibi! 

Ekin ve meyveler kişinin ekme veya dikmesiyle meydana gelmişlerse 
zekâtlarını vermek vâcib olur. Bu durumda arazi haraç arazisi de olsa, 
başka bir arazi de olsa, hüküm aynıdır. Dağlarda ve sâhibsiz yerlerde 
yetişen ürünler zekâta tâbi değildirler. Bu gibi yerlerdeki ürünlerden alan 
kimse, o ürüne sâhib olur. Yerden biten yirmi tür bitki zekâta tâbidir ki 
bunları şöylece sıralayabiliriz: Buğday, arpa, selt (kabuksuz bir tür arpa), 
als (aynı kabuk içinde iki tane bulunan bir tür buğdaytır ki bu, Yemen'in 
San'a tarafındaki halkın yiyeceğidir), pirinç, darı, kuşyemi ve yedi 
baklagiller, yani bakla, bezelye, nohut, mercimek, culban, acı bakla ve 
keçiboynuzudur. Kendilerinden yağ elde edilen dört çeşit bitki de zekâta 
tâbidir: Susam, zeytin, kırmızıturp tanesi, aspur tohumu. İki çeşit meyve 
de zekâta tâbidir: Kuru üzüm ve hurma. Bunların dışında olanlar, ticaret 
malı iseler, kıymetlerine göre zekâtlandırıhrlar. Nisâb miktarına ulaşan 
hububat veya hurmadan, öşürün yarısı (yirmide bir) oranında vermek 
vacibtir. Kendilerinden yağ elde edilen bitkiler, nisâb miktarına 
ulaşmasalar da, aynı oranda zekâta tâbi olurlar. Öşrün yarısı, ekin ve 
meyvelerin, âlet ve rnakinalarla sulanmaları hâlinde verilir. Ama sulama, 
yağmur veya akarsuyla olursa, öşür (onda bir) verilir. Kişi, tarlasına 


yağmur yağan birinden su satın alırsa veya kendisine bir miktar ücret 
verip de kaldıraçlı âletler olmaksızın suyunu kendi tarlasına ulaştırırsa, 
yine öşür vermesi gerekir. Eğer sulamayı âletle veya başka yöntemle 
yaparsa, bu durumda zaman miktarına bakılır. Eğer iki sulama müddeti 
eşit veya birbirine yakın olursa, ekinin yarısından öşür, diğer yansından 
da öşrün yarısını verir. Yani üst üste öşrün dörtte üçünü (“6 7,5) verir. 
Eğer iki sulama yönteminden biri, toplam sulama müddetinin üçte biri 
veya buna -yakın bir müddet devam etmişse; zekâtlandırma, uzun süre 
devam eden sulama yöntemine göre yapılır. Bazıları da demişlerdir ki; 
zekâtlandırma her yönteme göre ayrı ayrı yapılır. Şöyle ki: Eğer toplam 
sulama müddetinin üçte ikisi boyunca aletsiz olarak, üçte biri boyunca da 
aletli olarak sulama yapılmışsa, elde edilen ürünün üçte ikisi onda bir 
oranında, üçte biri de yirmide bir oranında zekâtlandırıhr. Ama ilk görüşe 
göre ürünün tümü öşür (onda bir) oranında zekâtlandırılır. 

Nisabı tamamlamak için aşağıda sıralayacağımız ürünler şu şekilde 
birbirlerine eklenirler. Yedi baklagiller dediğimiz bakla, bezelye, nohut, 
mercimek, culban, acı bakla ve keçiboynuzu zekât açısından aynıdırlar. 
Nisabı tamamlamak maksadıyla bunların biri diğerine eklenebilir. Bu ta- 
hıllar birbirlerine eklenerek nisaba ulaşırlarsa zekât vermek vâcib olur. 
Nisâb miktarım tamamlamak için karışıma giren tahıllar, katılma oranla- 
rına göre zekâtlandırılırlar. 

Buğday, arpa ve selt (kabuksuz bir tür arpa) zekât açısından aynı 
cinstirler. Bunlar, nisâb miktarlarını tamamlamak için üst üste eklenip 
nisâb miktarını bulduRlârında zekât vermek vâcib olur. Nisâb miktarını 
tamamlamak için karışıma giren tahıllar, katılma oranlarına göre zekât- 
landırılırlar. Bu tahıllardan birini diğerine ekleyebilmek için eklenilen ta- 
hılın, kendisine eklenilecek olan tahılın biçim safhasına gelmeden önce 
ekilmiş olması şarttır. Aksi takdirde ekleme caiz olmaz. Ayrıca kendisine 
eklenilecek olan tahılın tanelerinden bir kısmının, eklenilecek olan 
tahılın zekâtının vâcib olduğu zamana dek kalarak nisabı tamamlaması 
da şarttır. Zekâta tâbi yirmi çeşit üründen bu saydıklarımız dışında 
kalanlar birbirlerine eklenemezier. Örneğin pirinç, als (aynı kabuk içinde 
iki tane bulunan bir tür buğday), darı, hurma ve kuru üzüm birbirlerine 
eklenemezier. Nisâb açısından, bunların her biri kendi başlarına 
değerlendirilirler. Şayet tek başlarına nisâb miktarını bulurlarsa 
zekâtlarını vermek vâcib olur. Aksi takdirde vâcib olmaz. Örneğin pirinç 
ile darı, hurma ile kuru üzüm, bakla ile buğday, mercimek ile arpa nisabı 
tamamlamak için birbirlerine eklenemezier. Ama aynı cinsten olanlar 


birbirlerine eklenebilirler. Örneğin hurmayı ele alalım: Hurmaların, 
nisabı tamamlamaları için birbirlerine eklenmeleri mümkündür. Bir 
kişinin yanında iyisinden ve kötüsünden iki cins hurma bulunursa, 
bunları birbirlerine ekleyebilir. Nisabı bulduğu takdirde toplamının 
zekâtını vermesi vâcib olur. Bu karışıma giren hurmalar, katılma 
oranlarında zekâtlandırılırlar. Eğer hurma veya başka bir ürün kendi 
cinsinin iyi, kötü ve orta sınıfından olan hurma veya ürünlerle toplanarak 
nisaba ulaşırlarsa zekâtlarını orta sınıftan olanla vermek caizdir. 
İyisinden vermek elbetteki daha erdemli bir davranış olur. Ama 
kötüsünden vermekle zekât verilmiş olmaz. Bu zekât, ne kötü cinsin, ne 
de orta ve iyi sınıfın yerine verilmiş sayılmaz. Hem hurma, kızararak 
veya sararak; koruk da tathlaşarak olgunlaştıkları görülür, sahibi de 
yeme, satma veya hediye etme ihtiyacını duyarsa bunları Önce âdil bir 
bilirkişi marifetiyle takdir ettirmelidir. Yani üzüm ve hurmanın 
kuruduklarında ne kadar tutacaklarını takdir ettirmelidir. Bu takdir, teker 
teker her ağaç için yapılmalıdır. Bundan sonra sahibi, bu ürünler 
üzerinde dilediği gibi tasarrufta bulunur. Kuru üzüm veya hurma, nisâb 
miktarında olduklarında, bunların her biri çekilip büzülme ve kuruma 
özelliğine sâhib iseler zekâtları verilir. Satılmadıkları takdirde 
değerlerinin zekâtı verilir. Aksi takdirde satıldıklarında paralarının zekâtı 
verilir. Daha önce de belirtildiği gibi değer ve paha yönünden nisabı 
bulmasa da taneleri yönünden nisabı bulan kuru üzüm veya hurma, değer 
veya bedellerinin yerine göre onda bir, yerine göre yirmide bir oranında 
zekâtlarının verilmesi vâcibtir. Yenmesine veya satılmasına muhtaç 
olunmasa bile kuruyup büzüşme özelliğine sâhib olmayan ekinler, 
satıldıklarında paralarına, satılmadıkları takdirde kıymetlerine göre 
zekâtlandırılırlar. Akarsuyla yetiştirilen bakla, mısır hurması ve üzümü, 
yağsız zeytin de tane bakımından nisabı bulurlarsa paralarına veya 
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kıymetlerine göre zekâtlandırılırlar. 
Zekâtın Verileceği Yerler 


Zekât, şu âyet-i kerimede sıralanan sekiz sınıf insanlara verilir: 

“Sadakalar (zekâtlar) Allah tarafından bir farz olarak ancak fakirlere, 
miskinlere, zekât görevlilerine, kalbleri (İslâm'a) ısındırılmak iste- 
nenlere, kölelere, borçlulara, Allah yolundakilere ve yolda kalmışlara 


e İZ28İ 
verilir. 


Âyet-i kerimede sıralanan bu sınıfların her birinin tanımı ve kendisiyle 
ilgili hükümler hakkında mezheblerin tafsilâtlı görüşleri aşağıya 
alınmıştır. 


Hanefiler dediler ki: 

Fakir: Nisâb miktarından daha az bir mala sâhib olan veya ihtiyacını 
tam olarak karşılayacak nisaba sâhib olmayan veyahut da ihtiyacını 
karşılayacak kadar tam olmayan bir çok nisâblara sâhib kimsedir. Bir 
kimse sâhib olsa bile, fakir olmaktan çıkmaz kendisine zekât verilmesi 
caiz olur. Zekâtı âlim olan fakire vermek daha faziletlidir. 

Miskin: Hiç bir şeye sâhib ve günlük yaşamını sağlayacak azığa, ya da 
bedenini kapatacak elbiseye sâhib olmak için ancak dilenmesi gereken 
kişidir. Böyle birinin bu gibi şeyleri sağlamak amacıyla dilenmesi 
helâldir. Ama fakirin, bedenini kapatacak elbiseye ve günlük yaşamını 
sağlayacak olan azığa sâhib olduktan sonra dilenmesi helâl olmaz. 

Zekât toplama görevlisi: Devlet başkanı tarafından zekât ve öşürleri 
tahsil etmek üzere görevlendirilen kimsedir; topladığıyla orantılı olarak 
ücret alır. 

Köle: Âyet-i kerimedeki kölelerden maksat, mükâteb, yani belli bir 
bedel karşılığında özgürlüğüne kavuşmak için efendisiyle anlaşma 
yapmış olan köledir. 

Borçlu: Borcunu ödedikten sonra tam bir nisâb miktarı malı kalmayacak 
olan kimsedir. Borcunu ödeyebilmesi için böyle birine zekât vermek, 
fakire vermekten daha faziletlidir. 

Allah yolundakiler: Şunlardan maksat, esahh olan görüşe göre ken- 
dilerini Allah yolunda gaza etmeye adamış olan fakirlerdir. 

Yolda kalmışlar, derken de mal ve mülkünden uzakta bulunan kimseler 
kastedilmektedir. Böylelerine sadece ihtiyaçlarına yetecek kadar zekât 
vermek caizdir. Ama bu gibi kimselerin (zekât almayıp) borçlanmaları 
daha erdemli bir davranıştır. 

Kalbleri İslâm'a ısındırılmak istenen (müellefe-i kulüb), kimselere ge- 
lince, Hz. Ebü Bekir (r.a.Y'in halifeliği zamanında bunlara zekât verilme- 
si yasaklanmıştır. 

Verme anında, verilen malın zekât olduğuna niyet etmek, zekâtın sıhhat 
şartıdır. Veya zekât olarak verilecek mal, ayrılıp bir tarafa konulduğunda 
bu niyetin yapılması şarttır. 

Şu hususu da kaydetmekte yarar vardır ki: Mal sahibi, zekâtını, âyet-i 
kerimede anılan sınıfların tümüne veya bazısına, her sınıftan bir kişiye 


de olsa verebilir. Verilecek zekât, nisâb miktarından az ise bir kişiye ver- 
mek daha faziletlidir. Tam bir nisâb miktarından fazla olan zekâtı bir tek 
kişiye vermek, kerahetle birlikte caiz olur. Ama zekât verilen kişi borçlu 
ise, mal sahibi, nisâb miktarından fazla da olsa vereceği zekâtla onun 
borcunu kapatabilir. Çoluk çocuk sahibi olan kişiye de nisâb miktarından 
fazla zekât verilebilir. Ancak bu zekâtın, aile bireyleri arasında 
paylaştırılması hâlinde her birinin elinde nisâbtan az bir miktar kalmış 
olmalıdır. Borcun zekâtla kapatılmasında borçlunun bunu istemesi şarttır. 
Mal sahibi, borçlunun isteği olmaksızın kendi zekâtıyla onun borcunu 
kapatacak olursa, borcu düşer ama zekâtı geçerli olmaz. 

Mal sahibinin baba, dede... gibi yukarıya doğru yükselen kendi asıllarına 
zekât vermesi caiz olmaz. Aynı şekilde oğul, oğlun oğlu..., gibi aşağıya 
doğru inen kendi fürüuna da zekât vermesi caiz olmaz. Kişinin bâin 
talâkla boşanmış karısına, iddet beklemekte de olsa, zekât vermesi caiz 
olmaz. Ebü Hanife'ye göre kadının da, kocasına zekât vermesi caiz 
olmaz. Diğer akrabalara gelince, onlara zekât vermek, verirken de özel- 
likle şu sırayı gözetmek daha faziletlidir: Erkek kardeşler, kız kardeşler, 
bunların çocukları; dayılar, teyzeler, bunların çocukları; sonra da diğer 
yakınlar. Nafakasına mahsub etmemek şartıyla kişinin, nafakasını temin 
etmekle yükümlü olduğu yakınlarına zekât vermesi caiz olur. Mescid ve- 
ya okul yapımı için, hac veya cihad masrafını temin için, yol, köprü ve 
su yollarının onarımı için, ölüye kefen almak için ve hak edene mülk 
olarak verilmeyecek şekilde zekât vermek caiz olmaz. Önce de 
söylendiği gibi verilen malın, hak edene mülk olarak teslim edilmesi, 
zekâtın rükünlerinden biridir. Mal varlığı nisâbtan az olan kişi, sağlıklı 
ve kazanç sahibi de olsa, kendisine zekât verilmesi caizdir. Ev, ev eşyası, 
elbise, hizmetçi, binek, ve silah gibi asli ihtiyaçlarından fazla olarak 
herhangi bir maldan nisâb miktarına sâhib olan kişiye zekât vermek caiz 
olmaz. Zengin birisinin fakir olan büyük çocuğuna zekât verilebilir. Ama 
zenginin küçük çocuğuna zekât verilmez. Oğlunun mâli durumu iyi olsa 
bile, sıkışık durumdaki bir babaya ve zengin bir kimsenin fakir olan 
karısına zekât verilebilir. Zekâtın bir beldeden başka bir beldeye 
nakledilmesi mekruhtur. Ancak başka beldedeki akrabalara veya içinde 
bulunulan belde halkından daha muhtaç olması hâlinde, zekâtı başka 
beldeye nakletmek mekruh olmaz. Yukarıdaki mekruhluk, zekâtın tam 
zamanında verilmesi hâlinde söz konusudur.Ama zekât verme 
zamanından önce acele edip başka beldeye nakletmek mekruh olmaz. 
Zekâtın naklinde muteber olan, zekâtı verilecek malın bulunduğu 


beldedir. Meselâ mal sahibi bir beldede, malı da başka bir beldede 
bulunursa; zekât, malın bulunduğu beldede dağıtılır. Kişi kendi akraba 
çocuklarına, kendisine müjde haberi getirenlere para verirken bu paraları 
zekât niyetiyle verirse zekât yerine geçerli olur. Aynı şekilde bayram, 
tören ve şenlik günlerinde fakir erkeklerle kadınlara verilen paralan zekât 
niyetiyle vermek de zekât yerine geçerli olur. Zımmilere, zekât malı 
dışındaki mal ve paralarla sadaka vermek caiz olur. Hâşimoğullarına 
zekât vermek helâl olmaz. Ancak onlara tatavvü niyetiyle yardımda 
bulunulabilir ve onlar için vakıflar tesis edilebilir. 

Malikiler dediler ki: Fakir, yıllık geçimine yetmeyecek kadar az 
miktardaki mala sâhib olan kimsedir. Bu kişi, nisâb miktarı mala sâhib 
olsa bile, kendisine zekât verilebilir. Fakat kendisi de, sahibi olduğu bu 
nisâb miktarı malın zekâtını vermekle yükümlü olur. Nafakası başkasının 
üzerine vacib olan kişi -bu başkası nafakasını verebilecek kadar zengin 
ise- fakir sayılmaz. Kişi, fakir olan babasına, bilfiil nafakasını vermese 
bile, zekât veremez. Çünkü babası, durumu hâkime arzetmekle nafakası- 
nı oğlundan alma gücüne sâhibtir. Bir kişi, gönüllü olarak bir fakirin 
nafakasını temin etmekte ise ona zekât verebilir. Bir kişi sanat sahibi ise 
ve geçimini bu sanatı sayesinde sağlayabiliyorsa veya bu miktarda maaş 
sahibi ise kendisine zekât vermek caiz olmaz. Ama bu maaşı kendisine 
yetmiyorsa, ihtiyacını karşılayacak kadar zekât vermek caiz olur. 
Miskin: Hiçbir şeye sâhib olmayan kimsedir. Bu, fakirden daha muh- 
taçtır. Fakir ve miskinin zekât alabilmeleri için üç şart gereklidir: 

1. Müslüman olmalıdırlar. 

2. Hür olmalıdırlar. 

3. Beytü'l-mâlden kendilerine yetecek miktarda nafaka veriliyorsa, 
Hâşim İbn Abdi Menâf neslinden olmamalıdırlar. Eğer Beytü”l-mâlden 
kendilerine böyle bir ödenek verilmiyorsa zekât almaları sahih olur. Ki 
fakirlikten ötürü zarar görüp sıkıntıya düşmesinler. Hâşim'in kardeşi 
Muttalib oğullarına gelince, bunlar, Peygamber (s.a.v.) Efendimizin 
ailesinden sayılmamaktadırlar. Dolayısıyla kendilerine zekât verilebilir. 
Zekât dışındaki nafile sadakaları ise hem Hâşimoğullarına “ve hem de 
diğerlerine vermek caizdir. 

Kalbleri İslâm'a ısındırılmak istenenlere (müellefe-i kulüb'a) gelince; 
bunlar kâfirdirler. İslâm'a imrendirilmeleri için, Hâşimoğullarından olsa- 
lar bile kendilerine zekât verilebilir. Bazıları da müellefe-i kulüb'un, İs- 
lâm'a yeni girmiş kimseler olduklarını, imânın kalblerine iyice 
yerleşmesi için kendilerine zekât verilmesi gerektiğini söylemişlerdir. 


İkinci görüşe göre bunların hükmü neshedilmiş olmayıp bu ana kadar 
geçerlidir ve kendilerine zekât verilebilir. Birinci yoruma göre bunlara 
zekât verilip verilmeyeceği hususunda ihtilâf vardır. Gerçek şu ki; 
İslâmiyetin kâfirleri kazanmaya ihtiyacı olursa, böylelerine zekât 
verilebilir. Aksi takdirde verilmez. 

Zekât görevlisi: Buna âmil, sâi, kâtip, dağıtan da denebilir ki, bu kişi 
büyük ve küçükbaş hayvan sahiplerini bir araya toplayarak kendilerinden 
zekât tahsil eder. Zengin de olsa bu görevliye zekât verilebilir. Zira bu, 
fakirliğinden değil de emek karşılığında zekât almaktadır. Fakir de olursa 
iki vasfından ötürü zekâta müstahak olur. Bu kişinin zekât alabilmesi için 
müslüman, hür ve Hâşimi soyu dışında biri olması şarttır. Bu göreve 
atanması için de, zekât ahkâmını bilen adaletli biri olması gerekir. Bu 
göreve kâfir, fâsık, zekât ahkâmını bilmeyen birisi atanamaz. Devlet 
başkam köle veya Hâşimi birini zekât toplama memurluğuna atarsa, bu 
atama geçerli olur. Ama ücreti, zekâttan değil de Beytü'l-mâlden verilir. 
Âyet-i kerimede zekât verilmesi caiz olan sınıflardan biri de “rikab” 
olarak belirtilmektedir. Rikab: Zekât parasıyla satın alınıp azâd edilen 
kölelerdir. Bunun üzerindeki velilik hakkı bütün müslümanlar içindir. 
Böyle birinin öldükten sonra malı kalır da vârisi de olmazsa, bu mal 
Beytü I-mâle devredilir. 

Borçlu: Borcunu kapatacak kadar malı olmayan kimse demektir. 
Böyleleri öldükten sonra bile, borçlan zekât malıyla kapatılabilir. Bunun 
için de borçlunun müslüman, hür ve Hâşimi soyu dışında biri olması 
şarttır. Ayrıca bu borçlanmanın içki içmek gibi bir fesatlık için 
yapılmamış olması şarttır. Aksi takdirde, borçlu tövbe etmedikçe bu 
borcu zekât malıyla kapatılamaz. Yine bu borcun bir insana âit olması da 
şarttır. Eğer bu borç, kefaret borcu gibi, Allah'a âit bir borçsa zekât 
parasıyla kapatılamaz. 

Mücâhid ve gaziler; hür müslüman ve Hâşimi soyu dışındaki kimseler 
olurlarsa, zengin olsalar bile kendilerine zekât verilebilir. Casuslar da 
kâfir olsalar bile kendilerine zekât verilebilir. Casus müslüman ise, hür 
olması ve Hâşimi olmaması şarttır. Eğer kâfir ise sadece hür olması şart- 
tır. Zekât fonundan cihâd için at ve silâh almak sahih olur. Ancak atların 
masrafları, Beytü'l-mâlden karşılanır. 

Yolcu'ya gelince bu, kendisini vatanına ulaştıracak olan vâsıtaya muhtaç 
olan kişidir. Yolcu eğer hür ve müslüman ise; Hâşimi değilse ve seferi 
yol kesmek gibi günâh amaçlı bir sefer değilse, memleketinde zengin biri 
olsa bile, kendisine zekât verilebilir. Ama kendisine ödünç verecek biri 


bulunursa zekât verilemez. Ayrıca diğer şartlardan birini taşımasa da 
kendisine zekât verilemez. 

Zekât veren kişi, verdiği miktarın zekât olduğuna niyet etmelidir. 
Verirken niyet etmeyen kişinin, zekâtı verirken niyet etmesi yeterli olur. 
Niyeti tümden terk eden kişinin vermiş olduğu şey zekâttan sayılmaz. 
Zekâtı alan kişinin, bu aldığım zekâttır diye ilân etmesi gerekli değil, 
aksine mekruhtur. Çünkü böyle yapıldığı takdirde fakirin kalbi kırılacak, 
gönlü incinecektir. 

Zekâtı, vâcib olduğu yerde veya oraya yakın yerde dağıtmak gereklidir. 
Kasr mesafesi (148,5 km.) kadar veya daha uzun olsun, zekâtı başka 
mıntıkalara nakletmek caiz değildir. Ancak nakledilecek yerin insanları, 
zekâtın verilmesi vâcib olan yerin insanlarından daha fazla muhtaç du- 
rumdaysalar, zekâtın çoğunu oraya nakletmek ve az bir kısmını da yerin- 
de bırakarak yerlilere vermek vâcib olur. Nakil masrafları da Beytü”|- 
mâlden karşılanır. Eğer orada müslümanların Beytü'1-mâli yoksa zekât 
malının bir kısmı satılır, nakledilecek yerde o para ile o malın misli satın 
alınır. Veyahut da bu para maslahata uygun biçimde orada dağıtılır. Ekin 
ve meyvelerde zekâtın vücüb mahalli, sahihlerinin beldesinde olmasa 
bile, bunların yetiştirilmiş oldukları yerdir. Büyük ve küçükbaş 
hayvanların zekâtlarının vücüb mahalli, zekât memuru varsa bu 
hayvanların bulundukları yerdir. Aksi takdirde sahihlerinin bulunduğu 
yerdir. Zekâtı, sekiz sınıfın tümüne taksim etmek vacib değildir. Tek 
sınıftan tek bir kişiye vermek de caizdir. Yalnız zekât memurunun 
durumu biraz farklı olup, ücretini aştığı takdirde zekâtın hepsini ona 
vermek caiz olmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Fakir, hiçbir şey veya kendisine yetecek malın 
yansım bulamayan kimsedir. 

Miskin; kendisine, yetecek malın yarısını veya daha fazlasını bulabilen 
kimsedir. Böylelerine, aileleriyle birlikte bir sene boyunca kendilerine 
yetecek kadar zekât verilir. 

Zekât görevlisi, zekâtı tahsil etmede kendilerine ihtiyaç duyulan kim- 
sedir; zengin de olsa, kendisine ücreti kadar zekât verilir. 

Müellefe-i kulüb, kendi aşiretleri içinde hükümfermâ olup müslüman 
olmaları umulan veya kötülüklerinden korkulan, ya da henüz müslüman 
olup imânlarının kuvvetlenmesi ümid edilen, ya da kendilerine denk kâ- 
firlerin müslüman olmaları beklenilen veyahut da zekâtı vermeyenlerden 
tahsil etmek için yardımlarına ihtiyaç duyulan kimselerdir. Bunların gö- 
nüllerini kazanmak için kendilerine zekât verilebilir. 


Rikâb”dan maksat mükâteb kölelerdir. Mükâteb kölenin, efendisine olan 
borcunun vâdesi gelmeden önce mükâteblik borcunu ödemesi için 
kendisine zekât verilir. 

Borçlular iki kısımdır: Bunlardan birincisi, insanların arasını düzeltmek 
için borçlanmış olan kişidir. Diğeri de kendi durumunu mubah bir iş 
hususunda veya tövbe etmiş olduğu haram bir iş hususunda düzeltmek 
için borçlanmış olan kişidir. Bunlara da borçlarını kapatacak kadar zekât 
verilir. Allah yolunda gaza edenlere, harcamalarını üstlenecek bir divan 
yoksa ihtiyâcı olan silâh, at, yiyecek, içecek ve gazadan dönüş masrafı 
verilir. 

Yolcu, mubah bir sefere çıkmış veya haram maksatlı bir sefere çıkıp da 
tövbe etmiş olan, kendi memleketi dışındayken harçlığı kalmayan kimse 
demektir. Böyle birisine, zengin de olsa, fakir de olsa, kendisini 
memleketine ulaştıracak kadar zekât verilebilir. 

Ayet-i kerimede anılan sekiz sınıftan birindeki bir kişiye zekâtı vermek 
yeterli olabilir. Bir cemaatin, zekâtlarını bir tek kişiye vermeleri caiz 
olduğu gibi, bir kişinin de zekâtını bir cemaate vermesi caiz olur. Malın 
zekât olarak verilecek miktarının yerine, kıymetini para olarak vermek 
caiz olmaz. Vacib olan, malın aynını vermektir. Zekâtı kâfire, köleye, 
mal veya kazanç zenginine vermek caiz olmaz. Kişinin, nafakasını ver- 
mekle yükümlü olduğu kimselere de zekât vermesi caiz olmaz. Ancak 
bunlar zekât memuru, gazi, müellefe-i kulüb, mükâteb köle, yolcu veya 
insanların arasını düzeltmek için borçlanmış kimseler iseler, bunlara 
verebilir. Hanımın kocasına,” kocanın hanımına zekât vermesi caiz 
olmaz. Hâşimoğullarına mensub birine de zekât vermek caiz olmaz. Kişi 
bilmeksizin zekatını, hak etmeyen birine verir, sonra da onun zekâtı hak 
etmemiş olduğunu anlarsa zekâtı geçerli olmaz. Onu geri alması gerekir. 
Fakir zannettiği birine verirse zekâtı geçerli olur. Ayrıca zekâtını, 
geçimlerinden sorumlu olmadığı akrabalarına dağıtması da zekât olarak 
yerini bulur. Ama en faziletlisi kişinin, zekâtın tümünü kendi 
beldesindeki fakirlere dağıtmasıdır. Zekâtı, malın içinde bulunduğu 
yerden, (148,5 kilometrelik) kasr mesafesinden daha yakın olan yerlere 
nakletmek caizdir. Kasr mesafesinden daha uzak yerlere nakletmekse 
haramdır. Ama buna rağmen götürülür de oradaki fakirlere dağıtılırsa 
geçerli olur. 

Şafiiler dediler ki: Fakir; asla malı veya helâl bir kazancı olmayan, ya 
da malı veya helâl kazancı olup da kifayet miktarının yarısından az 
olduğu için kendisine yetmeyen ve karışma nisbetle kocası gibi, kendi- 


sine kifayet miktarı masrafını verecek bir kimsesi bulunmayan kişidir. 
Kifayet miktarı, ömrün gâlib olan uzunluğuna nisbetledir ki, bu da altmış 
iki senedir. Ancak böyle birinin ticâret etmekte olduğu bir malı olursa, 
her günün kazancı müstakil olarak değerlendirilir. Eğer günlük kazancı o 
günün kifayet miktarının yarısından az ise fakir sayılır. Yine aynı şekilde 
yaşı altmış ikiyi geçtikten sonra, her günü müstakil olarak değerlendirilir. 
Günün yarısına yetmeyecek kadar malı veya kazancı olan kimse de 
fakirdir. 

Miskin: Gâlib ömrünün yarısına veya daha fazlasına yetecek kadar mala 
veya helâl kazanca sâhib olan kişidir. Şu halde kendisine lâyık bir evi, 
süslenmek için de olsa kendisine lâyık bir elbisesi olan kişi miskin ve 
fakir olmaktan çıkmaz. Normal bir süslenme için takıları bulunan bir 
kadın da fakirlik ve miskinlikten çıkmaz. Kişinin müzâkere ve müracaat 
etmek için bulundurduğu ilim kitapları da, onu fakir ve miskin olmaktan 
çıkarmaz. Kişinin kendisinden iki merhalelik veya daha fazla uzaklıkta 
bulunan malının olması da onu fakir olmaktan çıkarmaz. Vâdesi gelme- 
miş alacak da kişiyi fakir olmaktan çıkarmaz. Bütün bu vasıflar, kişinin 
fakir veya miskin sıfatıyla zekât almasına engel olmazlar. 

Zekât âmili'ne gelince bu, bekçi, kâtib ve sâi gibi (adlarla 
isimlendirilmekle birlikte) zekâtın bütününde ilgisi bulunan kimsedir. 
Âmil daha önce takdir edilmiş bir ücretinin bulunmaması hâlinde ve 
imamın kendisini zekât memurluğundan ayırması durumunda 
emsallerinin ücreti kadar zekât alır. 

Müellefe-i kulüb'a. gelince, bunlar dört kısımdır: 

1. Yeni müslüman olmuş zayıf imanlılar. Müslümanlıklarını güç- 
lendirmek için bunlara zekât verilir. 

2. Müslüman olmuş, kavimleri içinde şerefli olanlar. Böylelerine, diğer 
kâfirlerin de İslâm'a girmelerini teşvik için zekât verilir. 

3. Müslüman olmuş, kuvvetli imana sahib olanlar. Böylelerine zekât 
verilirse, gerideki kâfirlerin şerrinden müslümanları korumaları umulur. 
4. Müellefe-i kulüb'tan olup, zekâtı vermeyenlerin şerrine karşı 
müslümanlara destek olacakları umulanlara da zekât verilir. 

Rikâb'dan maksat mükâteb kölelerdir. Böyielerine mükâteblik ücretini 
vaktinde ödeyebilmeleri ve kölelikten kurtulmaları için zekât verilir. 
Ancak bunlarda birtakım şartlar aranır ki, bu şartlar şunlardır: 

1. Mükâteblik anlaşması sahih olmalıdır. 

2. Kendisi müslüman olmalıdır. 


3. Mükâteblik bedelini ödeyecek malı bulunmamalıdır. 

4. Zekâtı kendiline verecek olanın mükâteb kölesi olmamalıdır. 
Borçlular'a gelince, bunlar da üç kısma ayrılırlar: 

1. Hasımlar arasını bulmak uğruna borçlanmış olan kişi, zengin de olsa 
kendisine zekât verilir. 

2. Mubah işlerde harcamak veya tevbe etmiş olmak şartıyla mubah 
olmayan yerlerde harcayarak kendi şahsi işlerini düzenlemek uğruna 
borçlanmış olan kişiye zekât verilir. 

3. Başkasına kefil olmak nedeniyle borç altına giren kefilin kendisi ve 
kefil olduğu kimse sıkışık durumda olurlarsa ve onun izniyle kendisine 
kefil olmuş ise, kendisine zekât verilir. Ama borçlunun izni olmaksızın 
kendiliğinden gönüllü olarak kefil olursa, borçlunun mâli durumu iyi 
olduğu halde kendisi sıkışmış olursa, zekât verilebilir. 

Allah yolundaki gazilere gelince, bunlar gönüllü savaşan mücahitlerdir. 
Gaziler için Beytü'l-Mâl'de ayrılan tahsisattan kendilerine pay ayrıl- 
mamış olması halinde, zengin bile olsalar, bunlara ihtiyaçları olan gidiş- 
dönüş ve ikâmet masrafları verilir. Bu mücahitlerin geçimlerinden 
sorumlu oldukları yakınlarının nafakaları da kendilerine ödenir. 
Giyimleri, silah ve at için gereken para, eşya ve azıklarını taşımaya alışık 
olmamaları durumunda bunların taşınmasında kullanılacak vasıta da 
zekattan verilebilir. 

Yolda kalmış olanlara gelince, bunlars zekâtın verildiği beldeden yol- 
culuğa çıkan veya yolculuğu esnasında o yerden geçen kimselerdir. Bun- 
lara zekâttan, gitmek istedikleri yere ulaşmaları için yetecek para verilir. 
Malının veya parasının başka bir yerde olması halinde, bunların bulundu- 
&u yere giden kimse de zekât alabilir. Ancak yolculuğa çıktığında veya 
zekât verilen yerden geçtiği sırada paraya ihtiyacı olmalıdır. Bunlarda 
aranan bir diğer şart da, yolculukları nedeniyle isyankâr bir duruma 
düşmemeleri ve bu yolculuğun şer'an doğru olan bir amaç için yapılmış 
olmasıdır. 

Bu sekiz sınıfın zekât alabilmesi için yukarıda geçen özel şartlar dışında 
beş şart daha aranmaktadır: 

1. Müslüman olmaları, 

2. Tam bir hürriyete sahip bulunmaları, 

3. Beytü'l-Mâl'den haklarını alamamış bile olsalar, Haşimoğullarından 
(Ben-i Haşim) veya Muttaliboğullarından (Ben-i Muttalib) olmamaları. 
Bu iki soyun azatlı köleleri de aynı hükümdedir. 


Bu şartların kendilerinde aranmadığı istisnai kişiler olup, bunlar ha- 
mallar, ölçme tartma işinde çalışanlar ve zekâtı koruyan bekçilerdir. Bun- 
lar kafir, köle veya Ehl-i Beyt'ten olsalar bile zekâttan kendilerine ödeme 
yapılabilir. Çünkü bu kimseler yaptıkları işin ücretini almaktadırlar. 

4. Zekât veren kişinin bakmakla yükümlü olduğu kimselerden ol- 
mamaları. 

5. Zekâtı alanın buluğ çağına gelmiş, akıllı ve yaptığını bilen bir kimse 
olması. 

Hepsinin bulunması halinde, zekâtın bu sekiz sınıfı içine alması gerekir. 
Dağıtımı yapan bizzat zekâtım veren kimse de olsa, devlet de olsa durum 
değişmez. Bu sekiz sınıfın, tamamının bulunmaması durumunda mal 
sahibinin bu sınıfların tamamına zekât vermesi gerekmez. 

Ancak sekiz sınıfın tamamı bir beldede mahsur kalır ve zekât malı da 
hepsine yeterse, hepsine dağıtmak vâcib olur. Yoksa her sınıftan üç 
kişiye vermek gerekir. Bazı sınıflar bulunmazsa, bulunanlara verilir. Bazı 
Şafii âlimleri ise bir malın zekâtının sadece bir kişiye verilmesinin caiz 
olduğunu söylediler. Zekâtı devlet yöneticisine veya hak eden diğer kim- 
selere verirken veya maldan ayırırken zekâta niyet etmek şarttır. Kendi 
beldesinde almayı hak edenler bulunduktan sonra mal sahibinin, yakın da 
olsa zekâtını başka beldeye nakletmesi caiz olmaz. Ama imamın nak- 
letmesi caiz olur. Zekâtın verilmesi gereken yer, malın bir sene boyunca 
bulunduğu yerdir. Bu söylediğimiz, altın gibi, bir seneyi doldurma 
şartına bağlı olan nesneleri ilgilendirir. Ekin ve benzeri şeylerin zekâtına 
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gelince, bunlara zekât düştüğü anda bulundukları yer esastır. 
Fıtır Sadakası 


Fıtır sadakası müslüman, hür ve muktedir olan herkese vâcibtir. 
Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, fıtır sadakası vermemizi biz müslüman- 
lara hicri ikinci senede emretmiştir. Peygamber Efendimiz aynı sene 
Ramazanının sonuncu gününde hutbe irâd ederken fıtır sadakası veril- 
mesini emretmiştir. Abdürrezzâk, sahih bir senedle Abd İbn Sa”lebe'den 
rivayetle der ki: Rasülullah (s.a.v.), Ramazan bayramından bir veya iki 
gün önce hutbe irâd etti ve dedi ki: 

“Köle veya hür olan büyük, küçük her kişi için buğday, hurma, ya da 
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arpadan bir sa” ödeyiniz.” 


Fıtır sadakasının hükmü ve miktarına dâir mezheblerin tafsilâtlı görüşleri 
aşağıya alınmıştır. 


Hanefiler dediler ki: Şu sayacağımız şartlar doğrultusunda fıtır sadakası 
vâcibtir, farz değildir. Fıtır sadakasının vâcib olması İçin üç şart 
gereklidir: 

1. Müslüman olmak. 

2. Hür olmak. 

3. Asli ihtiyaçlardan fazla olarak nisâb miktarı mala sâhib olmak. 
Nisabın fazlalaşması veya eksilmeksizin olduğu gibi sabit kalması şart 
değildir. Bir kişi, nisâb miktarı mala sâhib olduğu için fıtır sadakası ver- 
mesi vdcib olur da, bu sadakayı vermeden önce nisâb miktarı olan malı 
telef olursa, sadakayı verme yükümlülüğü sakıt olmaz. Ama zekâtta hü- 
küm bunun tersinedir. Zekât açısından, nisâb miktarı malın fazlalaşması 
veya eksilmeksizin olduğu gibi sabit kalması şarttır. Fıtır sadakası vere- 
cek olan kişinin akıllı ve baliğ olması da şart değildir. Çocuğun ve 
delinin malından fıtır sadakası vermek vâcibtir. Velileri, onların 
mallarından bu sadakayı çıkarıp vermedikleri takdirde günahkâr olurlar. 
Çocuğun baliğ olmasından, delinin ayılıp iyileşmesinden sonra bu 
sadakayı fakirlere vermeleri vâcib olur. Fıtır sadakasının vücüb vakti, 
Ramazan bayramının birinci gününün fecrinin doğuşundan itibaren 
başlar. Bu vakitten önce de, sonra da vermek sahih olur. Çünkü, bunun 
ömür boyunca vakti vardır. Kişi bunu ne zaman verirse versin, kaza değil 
edâ etmiş olur. Ancak, bayram namazı kılınan yere gitmeden önce 
vermek müstehabtır. Zirâ Peygamber (s.a.s.) Efendimiz buyurmuşlardır 
ki: 

“Onları (fakirleri) bu günde dilenmekten müstağni (muhtaç olmayan) 
hâle getirin.” 

Kişinin kendi adına veya fakir olan küçük çocuğu, hizmetçisi, deli olan 
büyük evlâdı adına fıtır sadakası vermesi vâcibtir. Ama babanın, fakir de 
olsa, akıllı olan büyük evlâd adına fıtır sadakası vermesi vâcib değildir. 
Fakat kendiliğinden verirse geçerli olur. Kocanın bu sadakayı hanımı 
adına vermesi vâcib değildir. Ama kadın izin vermese bile kocası 
kendiliğinden teberru ederek fıtır sadakasını verirse, bu geçerli olur. 

Fıtır sadakası buğday, arpa, hurma ve kuru üzümden olmak üzere dört 
çeşit gıda maddesiyle verilebilir. Buğdaydan verildiği takdirde bir kişi 
için yarım sa” verilir. Bir sa” dört müddür. Bir müdd, iki rıtıldır. 


Bir rıtil yüzotuz dirhemdir. Bir sa”, Mısır ölçeğiyle 2, 1/3 kadehtir. Buna 
göre bir fıtır sadakası, buğdaydan verildiği takdirde 1, 1/6 Mısır kadehi 
kadar olacaktır (ki bu da 3,334 kilogramdır.) Bunların bedelleri kadar 
para vermek de caizdir. Hatta böyle yapmak daha faziletlidir. Çünkü para 
olarak verilmesi fakirler için daha hayırlıdır. Bir cemaatin fıtır sadakasını 
bir tek miskine vermek caiz olduğu gibi, bir kişinin fıtır sadakasını bir 
kaç miskine vermek de caizdir. Fıtır sadakası, âyet-i kerimede belirtilen 
sekiz sınıf zekât ehline verilir. 

Hanbeliler dediler ki: Fıtır sadakası Ramazanın son günü, güneşin 
batması anından itibaren; kişinin ihtiyaç duyduğu meskene, hizmetçiye, 
bineğe, iş elbisesine, ilim kitaplarına sâhib olmasının yanısıra, ayrıca 
kendisine ve çoluk çocuğuna bayram günüyle gecesinde yetecek azığa 
sâhib olmasından sonra, fazla bir mala sâhib olmasıyla vâcib olur. Bu 
evsaftaki her müslümana fıtır sadakası vâcib olur.. Mükellefin kendisi ve 
geçimini sağlamakla yükümlü olduğu müslüman kimseler adına fıtır sa- 
dakası vermesi vâcibtir. Hepsi adına verecek kadar malı bulunmazsa, ön- 
ce kendi şahsından başlar. Sonra imkânı kadarıyla, hanımı, kölesi, anası, 
babası, çocuğu ve miras derecelerine göre sırasıyla yakınlarının adına 
verir. Hanımın kamındaki cenin için fıtır vermesi de sünnettir. Bu 
sadakayı, bayramın birinci günü namazdan önce vermek çok faziletlidir. 
Namazdan sonra vermekse mekruhtur. Vermeye muktedir olunca 
bayramın birinci gününden sonraya bırakmak haramdır ve kazası da 
vacibtir. Bayramdan iki gün önce vermek caizdir. Daha önce verilmesi 
hâlinde geçersiz olur. Fıtır sadakasını vermesi vâcib olan kişi, bu 
sadakayı Ramazanın son günü iftarını açtığı yerde vermelidir. Aynı 
şekilde bu mekânda kendisine fıtır sadakası vermesi vâcib olan kimsenin 
de sadakasını burada vermesi vâcib olur. Her şahsın fıtır sadakası olarak 
buğdaydan yarım sa”; arpa, kuru üzüm, hurma ve keşten (kuru yoğurttan 
yapılan bir yiyecek) bir sa” vermesi vâcibtir. Ağırlık bakımından taneleri 
eşit olursa, undan da vermek yeterli olur. 

Bu sayılan gıda mâddelerinin bulunmaması halinde, bunların yerini 
tutacak olan darı, pirinç, mercimek ve benzeri gıda maddelerinden ver- 
mek gerekir. Birkaç kişinin sadakasını tek bir kişiye vermek caizdir. Ver- 
miş olduğu kimse dışındaki birinden bile olsa, kişinin fıtır sadakası ola- 
rak vermiş olduğu malı satın alması caiz değildir. Fıtır sadakasının 
verileceği yerler, farz zekâtının verildiği yerlerdir. 

Şafiiler dediler ki: Fıtır sadakası, müslüman olan her hür kimseye 
vacibtir. Kâfirin de müslüman olan yakınlarının ve hizmetçisinin fıtır 


sadakasını vermesi vâcibtir. Bu sadakasının vâcib olması için, kişinin ay- 
rıca hem kendisinin, hem çoluk çocuğunun bayram günü ve gecesindeki 
yetecek kadar azıklarına, âdete göre bayram yemeği olarak yapılan balık 
ve benzeri yemekleri yapmaya muktedir olması şarttır. Bundan fazla ola- 
rak, hem kendisinin hem de geçiminden sorumlu olduğu kimselerin ken- 
dilerine lâyık elbiselerinin, evlerinin, hizmetçilerinin, kaplarının, aynı 
neviden bir kaç tane de olsa kitaplarının, bineklerinin de bulunması 
şarttır. Bu saydıklarımıza sâhib olan kişi, borçlu da olsa, hem kendi 
adına, hem de bu sadakanın vâcib olduğu vakitte geçimlerinden sorumlu 
olduğu kimseler adına fitrelerini vermekle yükümlüdür. Geçimlerinden 
sorumlu olduğu kimseler ise dört sınıftır: 

1. Zengin de olsa, ric'i talâkla boşanmış da olsa, bâin talâkla boşanmış 
bir hâmile de olsa, kocasına kızıp karşı gelmeyen kadının, kendisi için 
kocası tarafından verilmek üzere takdir edilmiş bir nafakası yoksa; 
fitresinin, kocası tarafından verilmesi vâcib olur. Ama nafakası varsa, 
fitresinin kocası tarafından verilmesi vâcib olmaz. Köle ve hizmetçiler de 
bu hüküm açısından kadınlar gibidirler. 

2. Ne kadar geriye doğru çıksa da kişinin baba, dede gibi asılları. 

3. Ne kadar ileriye doğru gitse de kişinin oğul, torun gibi zürriyeti. 
Bunlar erkek de olsalar, kadın da olsalar; büyük de olsalar o küçük de 
olsalar kendilerinin yerine fıtır vermek vâcib olmaz. Meğer ki ilimle 
meşgul olma sebepiyle de olsa fakir veya miskin kalmış olsunlar. İlimle 
meşgul olmayan büyük yaştaki evlâdın yerine babasının, ya da dedesinin 
fitre vermesinin vâcib olması için evlâdın kazanç sağlamaya muktedir ol- 
maması şarttır. 

4. Efendisinin yanından kaçmış veya kaçarken yakalanmış da olsa köle. 
Fıtır sadakasının vâcib oluş vakti, Ramazanın son cüz'ü ile Şevvalin ilk 
cüzüdür. (Yani Ramazan bayramının birinci günü, fecrin doğuş anıdır.) 
Fitreyi, bayramın birinci günü sabah namazıyla, bayram namazı arasında 
vermek sünnettir. Bayram namazından sonra aynı günün gurüb vaktine 
kadar, akraba olan bir fakirin gelmesini beklemek gibi bir mazeretten 
ötürü olmadıkça, vermeyip ertelemek mekruhtur. Fitreyi, hak edenlerin 
hazır bulunmaması gibi bir mazeretten ötürü olmadıkça birinci günün 
gün batınımdan sonra vermek haramdır. Bu durumda akraba olan yakını 
beklemek mazeret değildir. Fitreyi Ramazanın ilk günlerinden herhangi 
birinde vermek caizdir. Bir kimse fitreyi daha önce Ramazanın ilk günle- 
rinde kendi beldesinde vermemişse, Ramazanın son günü güneşin 
batımında bulunduğu yerde vermesi vâcibtir. 


Kişinin fitre olarak vermesi gereken miktar, bir sa'dır. Bu da, mısır 
ölçeğiyle iki kadehtir. Fitrenin, veren kişinin en çok yediği gıda madde- 
sinden verilmesi gerekir. Gıda maddelerinin en faziletlisi sırasıyla şunlar- 
dır: Buğday, selt (peygamber arpası), arpa, dan, pirinç, nohut, mercimek, 
bakla, hurma, kuru üzüm, keş, süt ve peynir. Bu gıda maddelerinden alâ 
olan, ednâ olandan daha çok kullanılan bir gıda maddesi olmasa bile, 
yeterli olur. Gâlib olan, ednânın kendisi olsa bile yeterli olur. Ama bunun 
aksi yeterli olmaz. Fitrenin yarısını birinden, yansım öbüründen vermek 
yeterli olmaz. Bu karışımdaki gıda maddelerinden çok olan, beldede en 
çok kullanılan bir gıda maddesi olsa bile yeterli olmaz. Gıda 
maddelerinin bedelini para olarak vermek yeterli olmaz. Bir kaç kişinin 
fitresini vermesi gereken kişi, bunları ödeyecek mala sâhib olmazsa, 
önce kendi şahsının fitresini verir. Sonra mâli durumu nisbetinde 
hanımının, hizmetçisinin, küçük çocuğunun, babasının, anasının, büyük 
çocuğunun ve kölesinin fitresini verir. Fitresini vermesi gerekenlerden 
aynı derecede birden fazla kişi, meselâ birden fazla küçük çocuğu 
bulunursa ve hepsi-ninkini de verecek malı bulunmazsa bunlardan 
dilediğinin fitresini verir. 

Malikiler dediler ki: Fıtır sadakası, vücüb vaktinde yanında hazır 
bulunan veya bulunmasa da borç etme imkânına sâhib olan müslüman, 
hür ve muktedir herkese vâcibtir. Ödemeyi umduğu takdirde borç- 
lanabilecek olan kişi de muktedir sayılır. Kişinin vereceği fitre, 
kendisinin ve geçimlerinden sorumlu olduğu kimselerin bayram 
günündeki nafakalarından fazla olmalıdır. Eğer nafaka için bu fitreye 
muhtaçsa, vermesi vâcib olmaz. Kişinin kendi adına ve geçimlerinden 
sorumlu olduğu akrabaları adına fitre vermesi vâcibtir. Ki bu akrabalar 
da fakir olan ana-baba ve mal varlığı olmayan erkek evlâtlardır. Erkek 
evlâtların fitrelerini, baliğ olup para kazanmaya muktedir olmaları 
zamanına dek babalarının vermesi vacibtir. Baba, fakir olan kız 
çocuklarının fitrelerini de vermek mecburiyetindedir. Bunların fitreleri, 
evlenip zifafa girinceye kadar veya cinsel ilişkiye müsait olmaları 
şartıyla, kocalarının kendileriyle cinsel ilişki kurduklarını iddia 
etmelerine kadar babaları tarafından verilir. Kişinin, fitresini vermesi 
gerektiği, geçimlerinden sorumlu olduğu yakınları içinde köle ve 
cariyelerle hanımı veya hanımları da bulunmaktadır. Bunlar mal sahibi 
de olsalar, geçimlerini sağlayan kişi, fitrelerini vermek mec- 
buriyetindedir. Kişi, babasının fakir olan zevcesinin fitresini de vermek 
mecburiyetindedir. 


Her şahıs için fitre miktarı, bir sa'dır. Ki bu da Mısır ölçeğiyle ı -i 
kadehtir. Mâli durumu müsâid olup da bir sa” verebilecek durumda olan 
kişi, gücü yettiği kadarını vermelidir. Fitreyi de, beldede en çok tüketilen 
şu dokuz çeşit gıda maddesinden biriyle vermelidir: Buğday, arpa, 
peygamber arpası (selt), darı, kuşyemi, pirinç, hurma, kuru üzüm, keş 
(yağı alınıp kurutulmuş yoğurt). 

Eğer içinde yaşanılan beldede iki çeşit gıda maddesi aynı miktarda 
tüketiliyorsa, fitreyi verecek kişi, dilediğinden verebilir. Az miktarda tü- 
ketilmekte olandan vermesi sahih olmaz. Ancak verdiği bu az tüketilen 
gıda maddesi, fazlaca tüketilenden daha kıymetli ise o zaman sahih olur. 
Meselâ içinde bulunulan belde halkı arpa tüketmekteyse, kişi fitresini 
buğdaydan verirse yeterli olur. Bu dokuz çeşit gıda maddesi dışındaki 
bakla ve mercimek gibi maddelerden vermek yeterli olmaz. Meğerki 
içinde durulan belde halkı, o dokuz çeşit gıda maddesini terkedip de 
bunları yemekle azıklansınlar. Bu takdirde, belde halkının azık olarak 
kullanmakta olduğu gıda maddesinden vermek mecburi hâle gelir. Eğer 
beldede hem çok tüketilen hem az tüketilen gıda maddesi varsa, en çok 
kullanılanından verilir. Mercimek ve bakla gibi, azıklanmakta her ikisi 
de eşit olanlardan istenileni ile verilir. Eğer fitre et olarak verilirse, karın 
doyurması esastır. Meselâ bir ölçek buğday, ekmek yapıldığı takdirde iki 
kişiyi doyuruyorsa, fitreyi et olarak verirken de iki kişiyi doyuracak 
kadar et vermelidir. 

Fıtır sadakasını zekât âyetinde sayılan sekiz sınıftan birine verirken, alan 
kişinin hür, müslüman, fakir veya miskin olması, Hâşimilerden olmaması 
şarttır. Meselâ fakir veya miskin olmayan bir yolcuya rastlanılırsa ona 
fitre vermek caiz olur. Her bir fakire veya miskine bir sal bir sa'dan az 
veya çok vermek caizdir. En uygunu, her birine bir sa” vermektir. Ki 
bununla ilgili bazı durumlar söz konusudur. 

1. Fitre olarak verilecek gıda maddesi başka şeyle karışiksa, bu yabancı 
maddenin, karışımın üçte biri kadar veya daha fazla miktarda olması 
durumunda elenmesi vâcib olur. Yabancı madde, karışımın üçte birinden 
az ise ayıklanıp elenmesi mendub olur. 

2. Fitrenin, bayramın birinci günü sabah namazından sonra ve bayram 
namazına gitmeden önce (yani sabah namazıyla bayram namazı ara- 
sında) verilmesi mendubtur. Bayramdan bir iki gün önce verilmesi caiz- 
dir. Bundan daha önce vermek ise mütemed görüşe göre caiz değildir. 

3. Bir kişi, birkaç kişinin yerine fitre verme zorunluluğuyla karşı karşıya 
ise ve tümünün fitresini vermeye de muktedir değilse, önce kendininkini 


verir. Hanımının, ebeveyninin ve çocuğununkini ise imkânı olduğu 
takdirde verir. 

4. Fitreyi bayramın birinci gününden sonraya bırakmak haramdır; bu 
günün geçmesiyle zimmetten de düşmez. Aksine borçlu kalır. Ramazan 
bayramının birinci gecesinde mâli durumu müsâid olan kişi, hem kendi 
adına, hem de geçiminden sorumlu olduğu kimseler adına fitre vermekle 
yükümlüdür. 

5. Vücüb vaktinde ödemekten âciz olup da bayram günü ödeme 
imkânına sâhib olan kişinin fitre vermesi vâcib olmaz; mendub olur. 

6. Yolculukta iken kendisine fitre vâcib olan kişinin kendi fitresini 
vermesi gerekir. Ancak ailesinin onun yerine fitre vermesi âdet hâline 
gelmişse veya ayrılmadan önce kendisi yerine vermelerini tavsiye 
etmişse vermesi vacib olmaz. Aksi takdirde kendi fitresini vermesi vâcib 
olur. 

7. Bir kişi, fakirliği nedeniyle belde halkının az yemekte olduğu bir gıda 
maddesiyle, meselâ buğdaya nisbetle arpa ile geçiniyorsa, kendisinin ve 
geçimlerinden sorumlu olduğu kimselerin fitrelerini az yenilen bu gıda 
maddesinden vermesi yeterli olur. Ama bunu cimriliğinden veya başka 
bir sebepten ötürü yiyorsa, az yenilen bu gıda maddesinden fitre vermesi 
yeterli olmaz. 

8. Fitreyi undan veya kavuttan ölçekle vermek caiz olur. Bir ölçek mısır 
kadehidir. Ekmekten verilen fitreyi de tartı ile vermek caiz dir. Bu tartı 
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da, iki 1, 1/3 mısır rıtılı olarak takdir edilmiştir. Lİ 


HAC VE UMRE 
HAC BÖLÜMÜ (KİTÂBÜ'L-HACC) 
Tanımı: 


Hac, lügatte Kâbe-i Muazzama'ya yönelmek anlamına gelir. Şer'i 
ıstılahta ise; belli zamanda, belli yerde, belli amelleri, belli şekilde ifâ 
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etmektir. 


Hükmü Ve Delili 


Hac, ilgili şartlar muvacehesinde ömürde bir defa olmak üzere kadın- 
erkek her müslümana farzdır. Farzlığı Kitab, Sünnet ve İcmâ ile sabittir. 
Kitab'taki delil şu âyet-i kerimedir: 

“(Azık ve binek bakımından) yoluna gücü yeten her kimsenin o beyti 
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haccetmesi, İnsanlar üzerinde Allah'ın bir hakkıdır.” 
Sünnetteki delil ise, şu hadis-i şeriftir: 

“İslâm beş şey üzerine bina edilmiştir: Allah tan başka tanrı olmadığına 
ve Muhammed'in Allah'ın elçisi olduğuna şehâdet etmek, namaz kılmak, 
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zekât vermek, Beyti haccetmek ve Ramazan orucunu tutmak.” 

İcmâ deliline gelince İslâm ümmeti, haccın farzliğında ittifak etmişlerdir. 
Bu farzlığı inkâr eden kâfir olur. Peygamber (s.a.v.) in şu kutlu sözü, 
haccın ömürde bir kez farz olduğunu kanıtlamaktadır: 

“Ey insanlar! Üzerinize haccetmek farz oldu; öyleyse haccedin.” 
Adamın biri dedi ki: 

“Ey Allah'ın Rasülü: Her sene mi?” Peygamber Efendimiz, adamın bu 
sorusuna cevab vermeyip süküt buyurdular. Öyle ki, adam bu sorusunu 
üç kez yineledi. Neticede Peygamber (s.a.s.) kendisine şöyle dedi: 

“Eğer sana “evet” demiş olsaydım, her sene haccetmeniz gerekecekti. 
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Oysa siz, buna güç yetiremeyecektiniz.” 
Yüce Allah, birçok hikmetlerden ötürü, hâli vakti yerinde olan 
müslümanların haccetmelerini farz kılmıştır. Bu hikmetlerin bir kısmını 
şöylece sıralayabiliriz: Müslümanlar; aynı topraklarda bir araya 
gelmekte, dünya ve âhiret mutluluğunun, zafer ve kurtuluşun esâsı olan 
dosdoğru dinin sahibi olan tek Allah'a hâlis niyetle ibâdet etmektedirler. 
Bu dinin temel kurallarına göre, inananlar kardeştirler; iyilik ve takva 
üzerine yardımlaşmaları da zorunludur. Buna göre mü'minlerden her 
biri, beldeleri ayrı ve bedenleri birbirlerinden uzakta da olsalar 
birbirlerine yardım etmeye çalışacaklardır. Bu kutsal topraklara gelenler, 
kendilerini yaratıp diğer varlıklara üstün kılan kadri yüce rablerinin 
huzurunda bulunduklarını hatırlamalıdırlar. Günün birinde öleceklerini, 
salıh amelden ve her vaziyette ilâhi emirlere sarılmaktan başka bir şeyin 
fayda temin etmediği hesab gününde rablerinin huzuruna tekrar 
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çıkacaklarını unutmamalıdırlar. 


Hac Ne Zaman Farz Olur? 


Hac, acilen edâ edilmesi farz olan bir ibâdettir. Kendisinde vücüb şartları 
tahakkuk eden kişi, haccı yapmaya muktedir olduğu ilk senede edâ 
etmeyip ertelerse üç mezheb imamına günahkâr olur. Şâfiiler bu görüşe 
muhaliftirler. 


Şafiiler dediler ki: Hac tehir edilebilir bir farzdır. Kişi üzerine farz 
olduğu ilk senede edâ etmezse, ertesi sene ede etmesi takdir edilir. Tehir 
etmekten ötürü âsi ve günahkâr olmaz. Tabii iki şartla: 

1. Yaşlılık veya hac yerine ulaşmama veyahut da malı nedeniyle 
haccedememekten endişesi olmamalıdır. Eğer bu gibi sebeplerden ötürü 
haccedememekten endişe ederse, acilen edâ etmesi gerekir; ertelerse asi 
olur. 

nelerse 

2. EFrtelerken, bir sonraki senede edâ edeceğine azmetmelidir. Aksi 
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takdirde asi ve günahkâr olur. 
Haccın Vücüb Şartları 


Haccın vücüb şartlarını şöylece sıralamamız mümkündür: 
1. Müslüman olmak: Bu üç mezhebe göre şart Mâlikilere göre ise şart 
değildir. 


Malikiler dediler ki: İslâmiyet, haccın vücüb şartı olmayıp sıhhat 
şartıdır. Kâfire de hac vdcibtir. Ama Müslüman olmadıkça haccetmesi 
sahih olmaz. 


Aslen kâfir kimseye hac vacib değildir. İslâm'dan irtidat eden kimseye, 
Hanefi ve Hanbelilere göre hac farz değildir. Mâlikilere gelince, bilindiği 
gibi bunlar derler ki: İslâmiyet, haccın vucub şartı değil de sıhhat şartıdır. 
Şâfiilerin görüşleri ise aşağıya alınmıştır. 


Şafiiler dediler ki: Asli kâfire hac vacib değildir. Haccetmeye muktedir 
olan mürted kimsenin haccetmesi ise üzerine vâcibtir. Ama müslüman 
olmadıkça haccetmesi sahih olmaz. Müslüman olduktan sonra 
haccetmeden ölürse, terekesi olan malla, onun adına başa birisine 
haccettirilir. 


2. Balig olmak: Hac, bulüğa ermemiş çocuk için vâcib değildir. Buna 
ilişkin olarak Peygamber (s.a.s.) Efendimiz şöyle buyurmuşlardır: 
“Çocuk on defa da haccetmiş olsa, bâliğ olduktan sonra kendisine İslam 
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haccı (farz hac) gerekli olur.” 

Hac amellerinin anlamını kavrayan mümeyiz çocuk haccederse haccı 
sahih olur.Ne ki, farz olan haccı sakit olmaz. Mümeyyiz olmakla birlikte 
çocuk hacca giderse velisinin, onun yerine de hac amellerini ifa etmesi 
gerekir. Nitekim bu husus, haccın sıhhat şartlarında da ele alınacaktır. 

3. Akıllı olmak: Delinin haccetmesi vâcib değildir. Yapsa da sahih 
olmaz. O, bu hususta mümeyyiz olmayan çocuk gibi kabul edilir. 

4. Hür olmak: Kölenin haccetmesi vâcib değildir. Bu sayılanların, 
haccın vücüb şartları olduğu, ittifakla kabul edilmiştir. 

5. İstitâat: (Haccetmeye muktedir olmak) Haccetmeye muktedir 
olmayan kişiye hac vâcib değildir. Zaten Yüce Allahda Kur'ân-ı 
Kerim'de bu hususa şu âyetle değinmektedir: 

“(Azık ve binek bakımından) yoluna gücü yeten her kimsenin o beyti 
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haccetmesi, insanlar üzerinde Allah'ın bir hakkıdır.” |232) 


İstitâatin izahı hususunda mezhebler görüş ayrılığına düşmüşlerdir. 
Bunun yanısıra, kadın ve a'mânın istitâatlerinin izahı hususunda da görüş 
ayrılığına düşmüşlerdir. Haccın diğer vücüb şartlarıyla birlikte bu görüş 
ayrılıklarını alt tarafta anlatmış bulunmaktayız. 


Hanefiler dediler ki: İstitâat, azık ve bineğe sâhib olmaktır. Ama binek 
ve azığın, kişinin evi, elbisesi, kendisine lâzım olan hayvanları, sanat 
aletleri, silâhı ve zimmetinde bulunan borçlardan artık olması şarttır. 
Yine bunların, nafakasından sorumlu olduğu kimselerin kendisinin hacca 
gidip, dönünceye.kadar harcamalarından da artık olması şarttır. Bineğin, 
örf ve âdete göre kişiye lâyık olması gerekir ki, bu da insanların durum- 
larına göre değişir. Sözgelimi eşeğe veya devenin hörgücü üzerine 
binmeye muktedir olamayan kişi, hevdec de (devenin sırtına konulup 
üzerine oturulan nesne) kiralayamıyorsa kendisine hac vâcib olmaz. 
Çünkü bu durumda haccetmeye muktedir sayılmaz. Tek başına 
binebileceği bir binek kiralayamayan bir kişi, başkasıyla ortaklaşa bir 
binek edinmeye muktedir olur da bazen biri bazen öbürü binerse bu 
durumda yine muktedir sayılmaz. Hac, kendisine vâcib olmaz. Bu 
anlatılanlar, kişinin Mekke'ye üç günlük veya daha fazla uzaklıktaki bir 


mesafede olması durumunda sözkonusu olur. Ama Mekke'ye yakın olan 
kişi, yürümeye muktedir olursa ve asli ihtiyaçlarından fazla azığa sâhib 
olursa, binek edinemese bile kendisine hac vâcib olur. 

Bu mezhebe göre haccın vücüb şartlarından biri de; İslâm diyarı dı- 
şındaki yerlerde yaşayan kimsenin haccın farz olduğunu bilmesidir. 
İslâm diyarı dışındaki bir yerde doğup büyüyen bir kimseye iki erkek 
veya bir erkek iki kadın, haccın farz olduğunu haber vermemişlerse 
kendisine hac vâcib olmaz. İslâm diyarında yaşamakta olan kişi, 
müslüman olarak veya gayr-ı müslim olarak yetişse ve haccın farz 
olduğunu bilmese de kendisine hac vâcib olur. Bunlar, Hanefilere göre 
haccın vücüb şartlarıydılar. Bu arada diğer bazı şartlar vardır ki, bunlara 
haccın edasının şartları denir. Çünkü Hanefiler, namaz bahislerinde de 
anlatıldığı gibi, vücübla edâ arasında ayırım yapmaktadırlar. Bahse konu 
bu şartlar dört tanedir: 

1. Bedenin sağlam olması şarttır. Kötürüm, felçli, binek üzerinde kendini 
tutamayan yaşlı ve benzeri kimselere hac vâcib değildir. Kendilerine 
vacib olmadığı gibi, başkalarına kendilerine vekâleten haccetmeyi teklif 
etmeleri de vâcib değildir. Hapisteki kimselerle, halkı haccetmekten men 
eden devlet başkanından korkan kimseler de bu statüye tabidirler. Azık 
ve binek bakımından haccetmeye muktedir olan âmâ, kendisine yolda kı- 
lavuzluk eden birini bulamazsa ne bizzat edâ etmesi, ne de başkasının 
kendisinin yerine haccetmesini teklif etmesi vâcib olmaz. Ama bir 
kılavuz bulursa başkasına, kendisine niyâbeten haccetmesini teklif 
etmesi vacib olur. 

2. Kara olsun, deniz olsun, hac yolunda genel güvenliğin mevcüd olması 
şarttır. 

3. Genç olsun, yaşlı olsun, kadının, bulunduğu yerle Mekke arasında üç 
günlük veya daha fazla bir mesafe olursa yanında kocasının veya 
mahremi olan bir erkeğin bulunması şarttır. Ama kadının bulunduğu 
yerle Mekke arasındaki mesafe, üç günlük mesafeden kısa olursa ya- 
nında yol arkadaşı olarak kocası veya mahremi olan bir erkek bulunmasa 
bile haccetmesi vâcib olur. Mahrem; kadını neseb, hısımlık ve süt bağı 
nedeniyle nikahlaması haram olan erkektir. Kadınla yol arkadaşlığı yapa- 
cak olan mahrem erkeğin, akıllı, baliğ ve güvenilir biri olması şarttır. 
Müslüman olması şart değildir. 

4. Hacca gidecek olan kadın, iddet içinde bulunmamalıdır. Boşanmaktan 
veya kocasının ölümünden dolayı iddet beklemekte olan kadının hac 
yolculuğuna çıkması caiz olmaz. 


Malikiler dediler ki: İstitâat, Mekke'ye ve hac fiillerinin yapıldığı 
yerlere normal imkânla ulaşabilmek demektir. Bu ulaşım ister yürüyerek, 
ister binerek olsun; bineği kendi mülkü olsun veya kiralanmış olsun, bu 
durumdaki kişi haccetmeye muktedir sayılır. Hac yolculuğunda kişiye 
büyük sıkıntı ve meşakkatler erişrmemelidir. Mekke'ye, musibet 
kertesindeki sıkıntı ve meşakkatleri çekerek ulaşabilecek olan kişi, hacca 
muktedir sayılmaz ve kendisine hac vâcib olmaz. Ama bu meşakkatlere 
tahammül edip göğüs gererse yaptığı hac geçerli sayılır ve farz yerini 
bulmuş olur. Yine bu cümleden olmak üzere uçmak gibi mütad olmayan 
bir yöntemle hacca ulaşmaya muktedir olan kişi de muktedir sayılmaz. 
Ama buna rağmen yine de haccederse, haccı geçerli olur. Hacca istitâatli 
sayılmak için kişinin kendisinin ve malının güvenlik içinde olması şarttır. 
Kendi nefsi güvenlik içinde olmayan kişiye hac vâcib değildir. Aynı 
şekilde malı güvenlik içinde olmayıp bir zâlimin saldırısına mâruz 
kalırsa, yine bu kişiye hac vâcib olmaz. Ancak zâlim, bir tek kişi olur ve 
malının zarar verilmiş sayılmayacak az bir kısmını alırsa ve zâlim ikinci 
kez yine istemezse, bu malın sahibi hacca muktedir sayılır. Bütün 
bunlara rağmen yine haccetmesi vâcib olur. Hacca muktedir olmak için, 
azık ve binek sahibi olmak şart değildir. Sahibini zor durumda 
bırakmazsa veya sefer esnasında geçerli olacağı, sahibini mağdur 
durumda bırakmayacak olduğu bilinen veya zannedilen sanat da azık 
yerine geçerli olur. Yürümek de binek yerine geçerli olur. Yürümeye 
muktedir olan kişinin haccetmesi vâcibtir. Mekke ile kendisi arasında, 
namazın kısaltılmasını gerekli kılan bir mesafe veya daha uzak bir 
mesafe bulunursa ve yürümeye de muktedir olursa haccetmesi vâcib olur. 
Kendisini Mekke'ye ulaştıracak kadar malı olup yolu da tanıyarak kendi 
başına gidebilen veya beraberinde kendisine kılavuzluk edecek birisinin 
bulunması hâlinde âmâ kişiye de haccetmek vâcib olur. Çocukları gibi 
geçimlerinden sorumlu olduğu kimselere harcayacakları bir şey 
bırakmaması veya hacdan sonra fakir kalacağından korkması, hacca 
muktedir olmasına engel teşkil etmez. Ancak kendisinin veya geçi- 
minden sorumlu olduğu kimselerin (açlık nedeniyle) helak 
olacaklarından korkarsa haccetmesi vâcib olmaz. 

Kişinin yanında sadece iflâs hâlinde satılabilecek olan akar, büyük veya 
küçükbaş hayvan, zinet elbisesi, ilim kitapları ve sanat âletlerinden başka 
malı yoksa yine haccetmeye muktedir sayılır. Bu muktedirlik, kişinin 
Mekke'de kalıp yaşaması mümkün ise, yalnızca Mekke'ye gidiş için söz 
konusu olur. Ama Mekke'de ikâmet etmesi mümkün değilse, bu du- 


rumda yaşaması mümkün olan bir yere dönmesi için de söz konusu olur. 
Özellikle kendi memleketine dönmesi gerekli olmaz. Bu takdirde hacca 
gitmekte olan kişinin Mekke'ye gidecek ve Mekke'den de yaşaması 
mümkün olan bir yere geri dönmesi için yetecek kadar malı olması veya 
geçerli ise ihtiyacını karşılayacak bir sanatının olması zorunludur. 
Umumiyetle yol güvenliği mevcüd olduğu takdirde kara yoluyla deniz 
yolu arasında bir fark yoktur. Eğer genellikle yol güvenliği bulunmaz da 
sadece deniz yoluyla hacca gitme zorunluluğu doğarsa, haccetmek vâcib 
olmaz. İstitâ-atle ilgili olarak anlatılan bu hususlarda kadınlarla erkekler 
aynı statüdedirler. Ayrıca hac yolculuğuna çıkacak olan kadının 
beraberinde kocası veya mahremlerinden bir erkek ya da güvenilir 
arkadaşlarının bulunması gerekir. Bütün bunları bulamayan kadına hac 
vacib olmaz. Mesafe uzaksa, kadının, bineğe binmesi kolay olmalıdır. Bu 
uzaklık da, namazı kısaltma mesâfesiyle sınırlandırılamaz. Aksine bunun 
ölçüsü, kadının yaya olarak gitmekte sıkıntı ve güçlük çektiği yerdir, 
Tabii bu da her kadına göre değişir. Yürümek kadına sıkıntı verir ve bir 
bineğe binmesi de mümkün olmazsa kendisine hac vâcib olmaz. Yine 
bunun gibi zorunlu olarak kadının, içinde örtünemiyeceği ve kendini 
muhafaza edemiyeceği küçük gemilerde hac yolculuğu yapması 
gerekiyorsa, haccetmesi vâcib olmaz. Ama içinde kadının muhafaza 
edilmesi mümkün olan yerler bulunan büyük gemilerle sefere çıkmak, 
hacca sadece deniz yoluyla gitme zorunluluğu doğarsa vâcib olur. 
Haccetme yükümlülüğü bu durumda sakıt olmaz. Kadının, boşanmaktan 
veya kocasının ölümünden dolayı iddet beklemekteyken hac için ihrama 
girmesi caiz olmaz. Kendi iddet evinde beklemesi ve iddetini 
tamamlaması vâcibtir. İhrama girerse, bu vacibi terk etmiş olur. Ama 
buna rağmen ihrama girerse, günahkâr olmakla birlikte haccı sahih olur 
ve ihrama devam edip iddet evinde beklemez. 

Hanbeliler dediler ki: İstitâat, kişinin kendi emsali kimselere uygun 
azık ve bineğe sâhib olmasıdır. Bu ikisinin de ilim kitapları, mesken, 
hizmetçi, kendi nafakası ve devamlı olarak geçimlerini temin ettiği çoluk 
çocuğunun nafakası gibi asli ihtiyâçlarından fazla olması gerekir. 

Haccın vücüb şartlarından biri de yol güvenliğinin bulunmasıdır. Öyle ki 
yolda can, mal, ırz ve benzeri şeyler için herhangi bir korku ve engel 
bulunmamalıdır. 

Kadına gelince, yolculukta beraberinde kocası veya oğlu, babası amcası 
ve kendisine nikâhlanması helâl olmayan mahremlerinden birinin bu- 
lunması şarttır. Bunlardan biri bulunmadığı takdirde haccetmesi vâcib ol- 


maz. Haccın vücüb şartlarından biri de 
yükümlünün gözünün görür olmasıdır. Âmâ kişinin beraberinde kılavuzu 
olmadığı takdirde haccetmesi vâcib olmaz. Başkasına, kendisine 
vekâleten haccetmeyi teklif etmesi de vâcib olmaz. Yaşlılık, iyileşmesi 
umulmayan bir hastalık veya ancak şiddetli bir meşakkate katlandıktan 
sonra binek üzerinde durabilme nedeniyle haccetmekten âciz olan 
kişinin, kendi yerine başkasına haccettirmesi vâcib olur. 

Şafiiler dediler ki: İstitâat, “bizzat” veya “başkası vasıtasıyla” olmak 
üzere iki kısma ayrılır. Bizzat istitâat, bir kaç şeyle tahakkuk eder: 

1. Mekke'ye gidiş, orada ikâmet için; orada ikâmete niyet edilmemişse 
dönüş için gerekli azığın ve masrafların ve ayrıca kira ücretinin mevcüd 
olması gereklidir. E&er Mekke'de ikâmete niyet edilmişse dönüş azığı ve 
masrafına gerek yoktur. 

2. Sefer mesafesi kısa olsun uzun olsun, kadın için bineğin mevcüd 
olması. Mesafe iki merhale veya daha fazlaysa erkek için de bineğin 
mevcüd olması gerekir. Eğer mesafe kısa olur ve yürünülmesi, âdeten 
katlanılması imkânsız bir meşakkate girmeksizin mümkün olursa, binek 
olmaksızın da haccetmek vâcib olur. Binekten maksat, ister husüsi ve 
isterse müşterek bir mal olsun, üzerinde, gidilecek yere ulaşılabilen şey- 
dir. Tabi kişinin beraberinde bu bineğe binecek birinin bulunması şarttır. 
Eğer kendisiyle bineğe binecek biri bulunmazsa ve kendisi de tek başına 
binemiyorsa, haccetmesi vâcib olmaz. Bineğin, üzerine sıcaktan ve 
soğuktan koruyacak olan tente gibi cadırımsı şeyler konularak sefer için 
donatılması da şarttır. Eğer bu gibi şeylerle donatılmayıp da 
katlanılmayacak kadar ağır meşakkatlerle karşılaşılacak olursa hac vâcib 
olmaz. Bu gibi koruyucu şeyler, mevcüd olmamaları hâlinde zararla 
karşılaşılmasa bile kadınlar için zorunlu olarak gereklidir. Zirâ kadının 
örtünmesi, istenilen bir vecibedir. 

Hacca gidecek kişinin azık ve bineğinin, vadeli de olsa borçlarından, 
nafakasından, geçiminden sorumlu olduğu kimselerin hacdan dönünceye 
kadar nafakalarından, ihtiyaç duyduğu kendisine lâyık meskeninden, - 
ihtiyaç duymadığı evini satıp haccetmesi gerekir- tarımda kullandığı hay- 
vanlarından, (askerse) atından ve gereksindiği silâhından, sanat âletlerin- 
den ve fıkhi kitaplarından fazla olması şarttır. 

3. Yolda canına, az da olsa malına ve eşine zarar gelmeyeceğini zanla da 
olsa bilecek şekilde, yol güvenliğinin bulunması şarttır. Yolda canavar 
veya yol kesici bulunur ve gidilecek başka bir yol da olmazsa hacca 
gitmek vâcib olmaz. 


4. Yolculuk esnasında su, azık ve hayvan için yem bulunması, yani bu 
gibi şeylere ihtiyaç duyulduğu normal piyasaya göre uygun fiyatla satın 
alınabilmelidir. 

5. Yolculuğa çıkacak olan kadının beraberinde kocası veya mahremi olan 
bir erkek veyahut da iki ya da daha fazla sayıda güvenilir kadınların 
bulunması gerekir. Kendisiyle birlikte yalnız bir kadın bulunduğu 
takdirde, farz olan haccı edâ etmesi caizse de vâcib değildir. Güvenlik 
içinde olması hâlinde, yalnız başına da yola çıkıp farz olan haccı edâ 
etmesi caiz olur. Nafile hacca gelince, sayıları çok da olsa, kadınların 
kendi başlarına yola çıkmaları câiz olmaz. Hac yolculuğuna çıkacak ka- 
dın ücretsiz olarak mahrem bir erkeği veya kocayı bulup da beraberinde 
götüremezse, -ücret vermeye muktedir ise- bunları ücretle tutup 
götürmesi gerekir. Âmâ kişiye hac vâcib değildir. Bu kişinin mâli 
durumu elverdiği takdirde, ancak ücretle de olsa bir güdücü bulduğu 
takdirde haccetmesi vâcib olur. Güdücü bulamaz veya bulur da ücretini 
vermeye muktedir olamazsa, Mekke'li olup değnek yardımıyla iyice 
yürüyebilse bile kendisine hac vâcib olmaz. 

6. Hacca gitmekte olan kişinin şiddetli bir zarara uğramaksızın binek 
üzerinde durabilmesi şarttır. Aksi takdirde bizzat istitâatli (hacca 
muktedir) sayılmaz. 

7. Hac levazımını temin etmeye muktedir olduktan sonra edâ etmeye 
yetecek kadar zaman kalmalıdır. İstitâat (hacca muktedir olma), hac 
vaktinin girmesi anında muteber olur. Ki bu vakit, Şevval'in başından 
başlayıp Zilhicce'nin onuncu gününe kadar devam eder. Bir kişi, bu 
zamandan önce hacca istitdatli olur da bu vaktin girmesi anında haccet- 
mekten aciz kalırsa, kendisine hac vâcib olmaz. 

İkinci nevi istitâate gelince; bu, başkası vasıtasıyla sağlanan istitâat-tir. 
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Ki bunu, vekâleten hac bölümünde açıklayacağız. 


Haccın Sıhhat Şartları 


1. İslâmiyet: Kişi, ister bizzat kendisi ifâ etsin, isterse başkasına kendi 
yerine ve kefalete ifâ ettirsin, haccının sahih olması için, müslüman 
olması şarttır. 

2. Temyiz: Mümeyyiz çocuk hacca gidip hac amellerini edâ ederse, üç 
mezheb imamına göre haccı sahih olur. Mâlikiler, mümeyyizliğin hac 
için değil ihram için sıhhat şartı olduğunu söylemişlerdir. Durum gayet 


açıktır. Her halükârda mümeyyizlik şart olarak kabul edilmiştir. 
Mümeyyiz olmayan çocuğun ve delinin hacları, ihramları ve hac amel- 
lerinden hiçbiri sahih olmaz. Ama velilerinin bunların yerine ihrama 
girmeleri, gerekli yerlere götürmeleri, tavaf ve sa'y ettirmeleri, Arafat'a 
götürmeleri gerekir. 

3. Belirli vakit: Haccın sıhhat şartlarından biri de, hac amellerinin 
kendine özgü vakitte yapılmasıdır. Bu ameller başka vakitte yapılırsa hac 
sahih olmaz. Hac ibadetine özgü vaktin belirlenmesi hususunda 
mezheblerin değişik görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Hanefiler dediler ki: Haccın sahih olması için şart olan vakit; ziyaret 
tavafı ile Arafat'ta vakfenin vaktidir. Arafat'ta vakfenin vakti, arafe günü 
güneşin zevale ermesinden itibaren başlayıp Kurban bayramının birinci 
günü fecrin doğmasına kadar devam eder. Ziyaret tavafının vaktine 
gelince; bu da Kurban bayramının birinci günü fecrin doğuşundan 
itibaren başlayıp ömrün sonuna kadar devam eder. Anılan vakitte 
Arafat'ta vakfeyi yaptıktan sonra ziyaret tavafını herhangi bir vakitte ya- 
pan kişinin tavafı sahih olur. Ama tavaftan önce belli vakitte Arafat'ta 
vakfe yapmayan kişinin tavafı sahih olmaz. Hac amellerinin hiç birinin, 
belli vakitten önce yapılması sahih olmaz. Bu vakit; Şevval ve Zilkade 
aylarının tümüyle Zilhicce'nin ilk on günüdür. Bundan önce tavaf veya 
sa'y yapan kişinin, bu yaptıkları sahih olmaz. İhram bundan istisna edil- 
miş olup hac aylarından önce de yapılırsa kerahetle birlikte sahih olur. 
Hanefiler haccın sıhhat şartlarına, belli yerde yapılması şartını da 
eklemişlerdir. Bu da vakfe için Arafat dağı, tavaf için de Mescid-i 
Haram'dır. Bunlara göre ihram da sıhhat şartıdır. Bunlar sıhhat şartlarını 
ihram, vakit ve yer şeklinde üç tane olarak belirlemişlerdir. 
Mümeyyizliğe gelince, her ne kadar manada şart ise de, onu bir şart 
olarak saymamışlardır. Çünkü bunlara göre, mümeyyiz olmayanın ihramı 
sahih olmaz. İslâmiyet ise hem vücüb, hem de sıhhat şartıdır. 

Malikiler dediler ki: Haccın sahih olması için şart olan vaktin bazısı 
kaçırılmakla hac batıl olur; bazısının kaçırılmasıyla da batıl olmaz. Ki bu 
vaktin nevileri vardır. Hac için ihram vakti, Arafat'ta vakfe vakti, tavâf-ı 
rükün (ki buna tavâf-ı ifâde veya tavâf-ı ziyaret de denir.) vakti ve haccın 
diğer amellerinin vakti. Bu diğer amelleri şöylece sırayalabiliriz: Şeytan 
taşlamak, tıraş olmak, kurban kesmek, Safa ile Merve arasında sa'y 
etmek. 


İhramın vakti, Şevval ayının ilk gününden başlayıp Kurban bayramının 
birinci günü fecrin doğmasından kısa bir müddet öncesine kadar devam 
eder. Öyle ki, fecrin doğuşundan önceki bu kısa müddet içinde ihrama 
girip Arafat'ta vakfe yapmaya imkân olmalıdır. İhrama bu vakitte 
başlamak, haccın sıhhati için şart değildir. Bu zamandan önce ihrama 
girip bu vaktin girmesine kadar ihramda beklemek veyahut bu vaktin 
çıkmasından sonra ihrama girmek mekruh olmakla beraber sahih olur. 
Ancak bu vaktin çıkmasından sonra girilen ihram, ertesi senenin haccı 
için geçerli olur. Çünkü Arafat'ta vakfe zamanı geçmiş olduğundan artık 
o sene içinde haccetmek mümkün olmaz. 

Rükün olan Arafat'ta vakfenin (durmanın) vakti, arefe günü güneşin 
batmasından itibaren başlar ve Kurban bayramının birinci günü fecrin 
doğuşuna kadar devam eder. Ama arefe günü güneşin zevali ile batması 
arasında, bir anlık bir zaman için de olsa Arafat'ta durmak vâcibtir; ter- 
kinden dolayı kurban (Hedy) gerekir. Ziyaret tavafının vakti, kurban bay- 
ramının birinci gününden itibaren başlar, Zilhicce'ntn son gününe kadar 
devam eder. Bu tavafı Zilhicce ayından sonraya bırakan kişiye kurban 
(Dem) gerekir. Ve böylece tavafı da sahih olur. Ziyaret tavafını, kurban 
bayramından önce yapmak sahih olmaz. Ama rükün olan Arafat'taki 
vakfe bunun tersinedir. Vakfe, vaktinden önce sahih olmadığı gibi, vak- 
tinden sonra da sahih olmaz. Haccın diğer amellerinin vaktine gelince, 
bunlarla ilgili tafsilât, her biri anlatıldığında açıklanacaktır. 

Sa'y, kudüm tavafından hemen sonra yapılmamışsa ziyaret tavafından 
hemen sonra yapılır. 

Şeytan taşlamanın belli günleri olup, bunlar, Kurban bayramının birinci, 
ikinci, üçüncü ve dördüncü günleridir. 

Haccın bütün amellerini kapsayan zaman; Şevval, Zilkâde ve Zilhicce 
aylarının tamamıdır. 

Belli yere gelince; bu, vakfe için Arafat dağıdır. Bu yer, kendi başına ne 
bir rükün, ne de bir şarttır. Aksine bu, bir rükün olan “Arafat'ta vakfe” 
kavramının bir bölümüdür. Aynı şekilde tavaf için belli bir yer olan 
Mescid-i Haram da haccın sıhhati için şart değildir. Aksine bu, tavafın 
sıhhati için şarttır. 

Mümeyyizliğe gelince; bunu -her ne kadar mümeyyiz olmayan çocuğun 
ihramı sahih değilse de- haccın şartlarından saymamışlardır. Çünkü 
mümeyyizlik, hac için bir niyet olan ihramın sıhhat şartıdır. Zirâ, mü- 
meyyiz olmayan kimsenin niyeti sahih değildir. Mâlikilere göre 
İslâmiyet dışında haccm sıhhat şartı yoktur. 


Şafiiler dediler ki: Haccın sıhhati için şart olan vakit, Şevval ayının ilk 
gününden başlayıp Kurban bayramının birinci günü fecrin doğuşuna 
kadar devam eder. Bu, hac için ihrama girmenin sıhhat şartıdır. Bu vaktin 
girmesinden önce veya çıkmasından sonra ihrama giren kişinin haccı 
sahih olmaz. Bu yaptığı Umre olur. Arafat'ta vakfe, Ziyaret tavafı, Safa 
ile Merve arasında sa'y ve diğer hac amellerinin kendilerine özgü 
vakitleri olup yeri geldikçe bunlar açıklanacaktır. Bu mezhebe göre hac- 
cın, İslâmiyet, mümeyyizlik ve belli vakit dışında sıhhat şartı yoktur. 

Hanbeliler dediler ki: Haccın sıhhati için şart olan vakit, şu nevilere 
ayrılır: İhram vakti, Arafat'ta vakfe vakti, ziyaret tavafı vakti ve diğer 
hac amellerinin, meselâ Safa ve Merve arasındaki sa'yın vakti gibi. 
İhram vakti, Şevval ayının ilk gününden itibaren başlar, Kurban 
bayramının birinci günü fecrin doğuşundan kısa bir müddet öncesine ka- 
dar devam eder. Öyle ki bu müddet içinde ihrama girip Arafat'ta vakfe 
yapacak kadar zaman olmalıdır. Belirtilen vakti içinde ihrama girmek 
sünnettir. Kerahetle de olsa vaktinden önce ve sonra ihrama girmek sahih 
olur. Arafat'ta vakfenin ve diğer amellerin vaktine gelince, bunların her 
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2 
biri yeri geldiğinde açıklahacalır, “© 
Haccın Rükünleri 


Haccın rükünleri dörttür: 

1. İhram. 

2. Ziyaret tavafı. 

3. Safa ile Merve arasında sa'y. 

4. Arafat'ta vakfe. 

Bu rükünlerden biri eksik bırakılır veya yapılmazsa hac batıl olur. Üç 
mezheb imamı bu hususta görüş birliği etmişlerdir. Hanefilerse haccin 
sadece iki rüknü bulunduğunu söylemişlerdi. 


Hanefiler dediler ki: Haccın sadece iki rüknü vardır. Bunlar da 
Arafat'ta vakfeyi ve ziyaret tavafının ekseri kısmını yapmaktır. Ki bu 
tavafın ekserisi dört şavt (tur)tır. Bu tavaf turlarının geri kalan üç tanesi, 
yedi turun tamamlayıcısı durumundadır ki, vâcibtir. İhrama gelince bu, 
haccın sıhhat şartlarındandır. Safa ile Merve arasında sa'y etmekse, rü- 
kün olmayıp vâcibtir. 


Şafiiler dediler ki: Haccın rükünleri altı tanedir. Bunların dördü, sayfanın 
üst kısmında anılmıştır. Bunlara eklenen iki rükün şunlardır: 

a. Tıraş olmak: Başka yerden değil de sadece baştan kısmen veya 
tamamen üç kıl koparmak. Bunun Arafat'taki vakfeden sonra ve hacda 
bayram gecesinin yarılanmasından sonra yapılması gerekir. 

b. Hac rükünleri arasındaki tertibe uymak. Yani ihramı diğer rükünlerin 
tümünden önce; Arafat'taki vakfeyi, ziyaret tavafı ve tıraştan önce; 
kudüm tavafından hemen sonra yapmamışsa, Ziyaret tavafını Safa ile 
Merve arasındaki sa”ydan önce yapmak. 


49) 


Şimdi de bu rükünleri sırasıyla açıklamaya çalışalım: 
1. İhram 


Fıkıh ıstılahında ihram, Hac ve Umre'ye girmeye niyet etmektir. İhramın 
gerçekleşmesi için telbiye, kurban şevki veya bunlara benzer şeylerle bir 
arada yapılması şart değildir. Şâfiilerle Hanbeilier bu görüştedirler. 
Mâlikilerle Hanefilerin buna ilişkin görüşleri ise aşağıya alınmıştır. 


Hanefiler dediler ki: İhram, bir takım özel yasaklara uymayı 
kabullenmektir. Bu da niyetle ve ihramın telbiye eşliğinde giyilmesiyle 
tahakkuk eder. Her ne şekilde olursa olsun zikir etmek, bedeneyi (deve 
veya sığırı) işaretleyip hacca sevketmek, telbiye yerine geçerli olur. Bir 
kişi telbiyesiz veya telbiye yerine geçen bir fiili işlemeksizin ihrama 
girerse veya ihram giyerken telbiye getirip de niyet etmezse, ihrama 
girmiş olmaz. 

Bir kişi deveyi, sol hörgücünü yaralamak suretiyle işaretlerse (ki bu 
işaret deveye mahsustur) veya üzerine çul koyarsa veya onu Mekke'ye 
gönderirse kendisi de Umre ile Temettü yapmış değilse; gönderdiği 
devenin peşine düşüp ona da kavuşmamışsa veyahut da bir davarı 
işaretlese ihrama girmiş olmaz. 

Malikiler dediler ki: İhram, haccın yasaklarına girmektir. Mütemed 
görüşe göre ihrama girmek, niyetle tahakkuk eder. İhramın telbiye veya 
tehlil gibi bir sözle veyahut da hacca yönelme, ya da deve veya sığırı 
(bedeneyi) işaretlemekle bir arada yapılması sünnettir. 


İhramın sadece telbiyeye bitiştirilmesi, yani telbiye getirerek ihrama 
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girilmesi sünnettir. 
İhram'ın Mikatları: 


Mikat'ın lügat anlamı, hacca giden kişinin ihrama gireceği yer ve zaman 
demektir. Zaman mikatı, “Haccın vakti?” kısmında anlatıldığı için burada 
mekân mikatını ele alacağız. Mekân mikatlan, yönlere göre değişiktirler. 
Mısır, Şam, Batı Afrika (Fas) ve bunların ötesindeki Endülüs, Anadolu 
ve Tekrür halkının mikatları Cuhfe'dir. Burası Mekke ile Medine 
arasında bulunan bir köydür ki şu an harâb durumdadır. Rabiğ diye 
tanınan köy de buraya yakındır. Rabiğ”de ihrama girmek, kerahetsiz 
olarak sahihtir. Yukarıda sayılan mıntıkaların insanları, deniz yolculu- 
guyla hacca giderlerken, denizde bu mıntıkanın hizasına geldiklerinde 
ihrama girerler. Çünkü ihrama girerken mikat yerine kara yoluyla uğra- 
mak gerekli değildir. Bu hususta asıl olan; mikat yerine uğramak veya 
denizde de bulunulsa o hizaya gelmektir. Iraklıların ve diğer doğuluların 
mikatlan Zât-ı Irk'tır. Burası Mekke'ye iki konak mesafede bulunan bir 
köydür. Zat-ı Irk denmesi, burada Irk adlı bir dağın bulunmasından ileri 
gelmektedir ki, bu dağ Akik vadisine bakar. Peygamber (s.a.s.) in 
nuruyla nurlanan Medine halkının mikatı, Zülhuleyfe'dir. Medineye beş 
mil mesafede bulunan bu mikat, Cüşemoğullarının su yeridir. Ki burası 
mikatların Mekke'ye en uzak olanıdır. Çünkü burayla Mekke arasında 
dokuz konaklık mesafe vardır. Yemen ve Hindistan halkının mikatlan 
Yelemlem”dir. Bu, Tihame dağlarının, Mekke'ye iki konaklık mesafedeki 
bir uzantısıdır. Necidlilerin mikatı, Karn'dır. Bu, Mekke'ye iki konak 
mesafede bulunan ve Arafat dağına bakan bir dağdır. Karnü'l-Menâzil de 
denilir. Bütün bu mikatlar, anılan mıntıkaların insanları içindir. Ayrıca bu 
mıntıkalardan olmayan bir insan, bu mıntıkaya özgü mikata geldiğinde 
ihrama girer. Bu mikatlardan birine uğrayan veya hizasına gelen kişi, hac 
ibadetini kasdetmişse ihrama girmesi vâcib olur. Burasını ihramsız 
olarak geçmesi caiz olmaz. İhramsız olarak burasını geçen kişinin; yolda 
güvenlik varsa ve geri döndüğü takdirde hac ibadetini kaçırmayacak 
kadar vakit genişse geri dönüp burada ihrama girmesi vâcib olur. Aksi 
takdirde kendisine kurban lâzım gelir. Çünkü mikatı ihramsız olarak 
geçmiştir. Bu kişinin geri dönmesinin mümkün olması, ya da yolun 
korkulu olması veya zamanın dar olması nedeniyle mümkün olmaması 
aynı hükme tâbi olur. Yalnız, mikata geri dönmesi mümkün olup da 


dönmezse günahkâr olur. Bu kişinin önünde, yolda başka mikât olsa da, 
olmasa da hüküm değişmez. Bu hükümle ilgili detaylarda Şâfiilerle 
Hanbeliler görüş birliği etmişlerdir. Hanefilerle Mâlikilerin buna ilişkin 
görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Hanefiler dediler ki: İhramsız olarak mikatı geçmek haramdır. Böyle 
yapan kişinin yolunda daha sonra uğrayacağı başka bir rnikat yoksa 
kendisine kurban lâzım gelir. İleride uğrayacağı başka bir mikat varsa ve 
ihramlılık hâline ters düşecek bir işi yapmamaktan da eminse, ilk mikatta 
ihrama girmesi daha faziletli olur. Emin değilse ihrama girmeyi, 
uğrayacağı en son mikata ertelemesi daha faziletli olur. 

Malikiler dediler ki: Kişi, bu mikatlardan birine uğrarsa, orada ihrama 
girmesi vâcib olur. İhramsız olarak mikatı geçen kişi, haram bir fil 
işlemiş olduğundan kendisine kurban kesmek gerekir. Meğerki ileride 
uğrayacağı başka bir mikat bulunsun. Böyle olunca ilk mikatta ihrama 
girmesi sadece mendub olur. İlk mikatta ihrama girmeyen kişi günahkâr 
olmaz ve kendisine kurban da gerekmez. Sadece menduba muhalefet et- 
miş olur. 


Ahâlisinden olsun olmasın, Mekke'de bulunan kimsenin mikatı 
Mekke'nin kendisidir. 

Mekke'li olmadığı halde Mekke içinde bulunan kişinin, vakit geniş olsa 
bile kendi beldesine özgü mikat yerine gidip İhrama girmesi istenmez. 
Meskeni, mikat yeriyle Mekke arasında bulunan kişi, bulunduğu yerde 
ihrama girer. Üç mezheb imamına göre bu kişinin mikatı, kendi 
bulunduğu yerdir. Mâlikilerin bu husustaki tafsilâtı aşağıya alınmıştır. 


Malikiler dediler ki: Mekke'nin yerlisi olmadığı halde Mekke'de 
bulunan kişinin, hac için Mekke'de ihrama girmesi günahsız olarak sahih 
olur. Ama vakit genişse ve mikata gittiği takdirde canına ve malına bir 
zarar gelmiyeceğinden emin olursa, kendi beldesine özgü mikata gidip 
orada ihrama girmesi mendub olur. Canına ve malına bir zarar geleceğin- 
den korkarsa, mikata gitmesi mendub olmaz. 


İhram'a girmek isteyen kimsenin ihram”dan önce yapması gereken işler: 
İhrama girmek isteyen kişiden istenen bazı şeyler vardır ki, bunların bir 
kısmı sünnet, bir kısmı da mendubtur. Bunları tafsilâtlı olarak her 
mezhebe göre ayrt ayrı anlatmayı uygun gördük. 


Hanefiler dediler ki: İhrama girmek isteyen kişinin şu hususları yerine 
getirmesi gerekir: 

a. Gusletmelidir. Bu gusül, müekked sünnettir. Bu sünnetin aslını yerine 
getirmek için abdest almak da gusül yerine geçerli olur. Ama gusletmek 
daha faziletlidir. Bu gusül, taharet için değil normal temizlik içindir. Şu 
halde ihrama girmek isteyen kadın, hayızlı veya nifash da olsa 
gusletmelidir. Suyu bulamayan kişinin, ihram için gusletme gereği orta- 
dan kalkar ve yerine teyemmüm etmesi de meşru olmaz. Çünkü teyem- 
mümle normal temizlik yapılmaz. 

b. Tırnaklarını kesmelidir. Alışkanlık haline getirmiş olduğu, saç ve 
bıyık gibi koparılmasına izin verilen tüylerini tıraş etmelidir. Alışkanlık 
hâline getirmemişse olduğu gibi bırakmalıdır. Bu tıraş, müstehab olup - 
gusülden önce yapılmalıdır. 

c. Engelleyici bir durum yoksa ihramdan önce hanımıyla cinsel ilişki 
kurmalıdır. Zamanın uzamasıyla, ihramı bozacak bir davranışta bu- 
lunmamak için böyle yapmak müstehab olur. 

d. İzar ve ridâ giymelidir. İzar, göbekle diz arasını örten giysidir. Ridâ 
ise, sırta konulup göğüs ve omuzları kaplayan örtüdür. Bu da 
müstehabtır. İhramını düğmeleyen veya bağlayan kişi, kendisine bu 
davranışından ötürü dem gerekmese bile, iyi yapmamış olur. İzar ve 
ridânın yeni veya temiz yıkanmış olması ve renginin de beyaz olması 
müstehabtır. 

e. İhrama ve vücüda, ihram giyildikten sonra her ne kadar kokusu kalsa 
da cismi kalmayacak olan güzel koku sürülmesi. Bu, kişinin yanında 
esans bulunması halinde müstehabtır. 

f. Buraya kadar sayılan şeyleri yaptıktan sonra, vakit kerahet vakti 
değilse iki rek'at namaz kılmalıdır. Kerahet vaktiyse kılmaması gerekir. 
Sahih olan görüşe göre bu namaz sünnettir. Efdal olan, bunun birinci 
rek'atinde Fâtiha”dan sonra Kâfirün süresini, ikinci rek'atteyse Fatihayla 
birlikte İhlâs süresini okumaktır. Hemen ardısıra ihrama girilmesi 
hâlinde farz namaz da bu namazın yerine geçerli olur. 

g. Kalbindekine uygun olarak diliyle de şöyle demelidir: 

“Allah'ım! Ben haccetmek istiyorum. Onu bana kolaylaştır ve benden 
kabul buyur.” 

Bunu söyledikten sonra da telbiye getirmelidir. Telbiyenin metni şudur: 


“Buyur Allah'ım! Emrine hazırım. Buyur. Senin şerikin yoktur. Övgüler, 
nimetler ve mülk elbetteki sana özgüdür. Senin ortağın yoktur.” 
Telbiyeden sonra hafif sesle Peygamber (s.a.s.) e salât getirmelidir. Her 
farz namazın peşisıra, her hacı kafilesine rastladıkça, yüksek yerlere 
çıkarken, vadilere inerken, yapabildiği kadar çok sayıda telbiye 
getirmelidir. Kişinin kendini zorlamaksızın telbiyelerin tümünde sesini 
yükseltmesi müstehab olur. 

Malikiler dediler ki: İhrama girecek olan kadın, hayızlı veya nifâslı da 
olsa gusletmesi sünnet olur. Çünkü bu, ihram için yapılması istenilen bir 
davranıştır ki, her şahıs tarafından yapılması gerekir. Guslün sünnetliği, 
ancak ihramla bir arada yapılması hâlinde tahakkuk eder. Bir kişi 
gusledip örfe göre uzun süre bekledikten sonra ihrama girmek isterse 
guslü yenilemesi gerekir. Zülhuleyfe?'de ihrama girmek isteyen Medine'li 
bir kimsenin guslünü Medine?*de yapması mendubtur. Gusül için su bula- 
mayan kişinin, bunun yerine teyemmüm etmesi meşru olmaz. İhrama gi- 
recek olan kişi, şayet beraberindeyse kurbanın boynuna gerdanlığını tak- 
mahdır. Bu bir nevi işaret olup düşkünler bunun kurban edileceğini anla- 
yacaklarından gönülleri müsterih olur. Gerdanlığını taktıktan sonra iş'ar 
etmesi de gerekir. İş'ar, hörgücün sol tarafını, boyun tarafından kıç tara- 
fına doğru bir veya iki parmak ucu kadar yarmaktır. Kurbanlardan deve- 
lerle sığırlar taklid edilir (boyunlarına gerdanlık takılır.) İş'ar ise sadece 
deveye ve hörgücü olan sığırlara mahsus bir işarettir. Davarlarsa ne tak- 
lid, ne de iş'ar edilirler. İhrama girecek olan kişinin izâr, ridâ ve ayakkabı 
giymesi mendubtur. İzâr, göbekle diz arası avret mahallini örten giysidir. 
Ridâ, omuzların üstüne atılan bir örtüdür. Bunlardan başka, dikişli ve 
etrafı çevrili olmayan şeyleri giymenin bir zararı olmaz. Ama mendub, 
elden kaçırılmış olur. 

İhramın, namazdan sonra giyilmesi sünnettir. Bu namazın, eğer vakit 
nafile kılmanın caiz olduğu bir vakitse, iki rek'atlık nafile bir namaz 
olması mendub olur. Eğer vakit, nafile kılmanın caiz olmadığı bir vakit- 
se, nafile kılmanın helâl olacağı vakit beklenir. Bineği olan kişinin 
bineğine binip de üzerine tam olarak yerleştiği anda yaya gitmekte olan 
kişinin de yürümeye başladığı anda ihrama girmesi evlâdır. Önce de 
söylendiği gibi ihram giymenin, telbiye ile birarada yapılması sünnettir. 
Haddi zâtında telbiye vâcibtir. Ama yüksek bir yere çıkarken, bir vadiye 
inerken, arkadaşlarla karşılaşılırken, namazdan sonra ve daha bu gibi 
durum değişikliklerinde telbiyeyi yenilemek mendubtur. Hacca giden 
kişi, Mekke'ye girinceye kadar telbiyeye devam eder; tavaf edince de 


telbiyeyi keser. Sa'y etmek isterse kudüm tavafının peşi sıra Safa ile 
Merve arasında sa'y eder. Bu arada da telbiyeyi keser. Sonra, arafe günü 
güneşin zevale gelmesine kadar geçen zaman içinde tekrarlar. Böylece 
Arafat'taki namazgaha ulaşıncaya kadar devam eder. Oraya varınca 
telbiyeyi keser. Eğer bu süre içinde telbiyeyi tekrarlamazsa vacibi 
terketmiş olur ve kendisine kurban lâzım gelir. Telbiyede orta yolu 
tutmak gerekir. Sıkıntı ve usanç verecek kadar telbiyeye devam 
edilmemelidir. Telbiyeyi orta yükseklikte bir sesle telâffuz etmek gerekir. 
Telbiyeyi, Peygamber (s.a.s.) Efendimizden nakledilen kalıbıyla 
yetinerek okumak mendubtur: 

“Lebbeyk Allahümme lebbeyk. Lebbeyke lâ şerike leke lebbeyk. İnne”l- 
hamde ve'n- ni'mete leke ve'I-mülk. Lâ şerike lek.” (Bu telbiyenin 
Arapça yazılışı ve anlamı biraz önce Haneliler bölümünde geçmişti.) 
Hanbeliler dediler ki: İhrama girecek olanın gusletmesi sünnettir. 
Hayızlı veya nifaslı bir kadının da yine gusletmesi gerekir. Ama su 
bulamayan veya hastalık ya da benzeri bir sebepten dolayı suyu bulup da 
kullanmaktan aciz olan hacı adayının ihrama girerken gusül yerine 
teyemmüm etmesi sünnet olur. Gusülle ihram arasında hades hâli vukü 
bulursa bunun bir zararı olmaz. Kişinin ihrama girmeden önce vücudun- 
daki tüy ve saçları tıraş ederek, tırnaklarını keserek bedenindeki pis ko- 
kuları gidererek temizlenmesi sünnet olur. Vücüduna koku sürünmesi de 
sünnettir. Giysilerine koku sürmesi ise mekruhtur. Üzerindeki giysiye sü- 
rer de giymekte devam ederse, onu üzerinden çıkarmadıkça bir sakıncası 
olmaz. Üzerinden çıkardıktan sonra tekrar giymesi caiz olmaz. Kişinin, 
ihramdan önce beyaz renkli temiz ve yeni izâr ve ridâ ile nalinleri 
(takunyaları), eğer erkekse dikişli elbiselerden arındıktan sonra giymesi 
sünnet olur. İhrama farz veya nafile bir namazdan sonra girmek sünnettir. 
Tabi bu nafilenin kılınması, nafile namaz kılmanın caiz olduğu vakitte 
olmalıdır. Ayrıca su veya toprağı bulamamış olmaması da şarttır. İhrama 
giren kişinin yapacağı ibadetin türünü hac, umre veya kıran şeklinde 
belirtmelidir. Bunu dili ile de söylemelidir. Bu niyetle şöyle demesi 
müstehab olur: 

“Allah'ım, ben falan ibâdeti (hac, umre, vs.) yapmak istiyorum. Onu 
bana kolaylaştır ve benden kabul buyur. Eğer bir hapseden beni hapse- 
derse benim hapsolunduğum yer, ihramdan çıkış yerim olsun.” 

Bunu dedikten sonra bir hastalık veya düşman tarafından hacca gitmesi 
engellenirse ihramdan çıkmış olur ve kendisine de hiç bir şey (ceza) 
gerekmez. 


Şafiiler dediler ki: İhrama girecek olan kişinin şu hususları yerine 
getirmesi sünnet olur. 

1. İhrama girecek kişi eğer kadınsa, kendisinde hayız kanaması 
vukübulsa bile gusletmeli ve bunu da ihram niyetiyle yapmalıdır. Maze- 
retsiz olarak bu guslü terk etmek mekruhtur. Su bulamayan veya bulup 
da kullanmaya muktedir olmayan kişi gusül yerine teyemmüm eder. 

2. İhrama girecek kişinin koltuk altında ve kasıktaki kılları gidermesi, 
bıyığını kısaltması, tırnaklarını kesmesi ve tıraşla zinetlenecek kimsenin 
tıraş olması sünnettir. Eğer tıraşla zinetlenmeyecekse saçlarını ağaç 
zamkı gibi şeyle yapıştırarak olduğu gibi bırakır. Bu, kurban kesmemeye 
azmetmesi halinde böyledir. Ama kurban kesmeye azmetmişse bunu kur- 
bandan sonraya bırakır. Bu sayılan şeyleri gusülden önce yapmak, cünüb 
olmayan kimseler içindir. Cünüb kimselerinse bunları, gusülden sonra 
yapmaları sünnet olur. 

3. Gusül yaptıktan sonra, koku sürünmek sünnettir. Ancak oruçlu olanın 
ve kocasının vefatından dolayı süslenmesi yasaklanan kadının koku 
sürünmesi bundan müstesnadır. İhramı giydikten sonra koku sürünmeye 
devam etmek, bu kokunun cirmi de olsa ve giysilere sızsa bile, zarar 
vermez. 

4. İhrama girmeden önce hanımıyla cinsel ilişkide bulunması da 
sünnettir. 

5. Kadının, ellerini bileklerine kadar kınalaması ve bunu nakışsız olaralc 
yapması; kınadan birazını da yüzüne sürmesi sünnettir. 

6. İhrama girecek kişi erkekse beyaz ve yeni izârla ridâ giymelidir. 
Yoksa yıkanmış olanları giymelidir. Ayrıca nalin de giymelidir. Bo- 
yanmış ihram giymesi mekruhtur. 

7. Kerahet vaktinde değilse ihramdan önce iki rek'at namaz kılmak 
sünnettir. Ancak Mekke'de harem dâhilinde bulunan kişi, ihrama 
girmeden önce hangi vakitte olursa olsun mutlak olarak iki rek'at namaz 
kılmalıdır. Farz veya nafile olarak kılınan herhangi bir namaz da bu na- 
mazın yerine geçerli olur. Geceleyin de olsa bu namazları kılarken kıraati 
sessizce yapar. 

8. İhrama girerken kıbleye yönelmek sünnettir. Bu esnada şöyle 
demelidir: 

“Allah'ım senin için saçımı, derimi, etimi ve kanımı ihrama koydum.” 

9. İhrama girerken telbiye getirmelidir. Telbiye metni şudur: “Lebbeyk 
Allahümme Lebbeyk. Lebbeyke lâ şerike leke lebbeyk. İnne'l-hamde 


ve'n-ni'mete leke ve'1-mülke lâ şerike lek.” Bunu sekinetle ve zikir 
vakarıyla okumalıdır. İhramda olduğu sürece telbiye getirirken sesini 
yükseltmesi sünnettir. İhramda değilken sessizce okuması sünnet olur. 
Kadınınsa her halükârda sessizce okuması sünnet olur; yabancı er- 
keklerin yanında sesini yükseltmesi mekruhtur. Erselikler de kadın 
hükmündedirler. 

10. Telbiyeden sonra Peygamber (s.a.s.Ye salâtü selâm getirmelidir. 
Kişinin durgunluktan harekete doğru durumu değiştikçe, yüksek yere 
çıkarken, bayır aşağı inerken, arkadaşlarla bir araya gelindiğinde, gece 
veya gündüz karşılanırken üç defa telbiye getirmesi müekked sünnet 
olur. Telbiyeden sonra, istenilen bir dua okunabilir. Bu hususta 
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nakledilen duayı okumak daha faziletli olur. 
İhramlı Kimsenin Yapması Haram Olan İşler: 


Şeriat koyucu ihramlı kişiyi, bazı işleri yapmaktan men etmiştir. Ki 
bunların bazısını yapmak haram, bazısını yapmaksa mekruhtur. Bunları 
izah sadedinde deriz ki: 

1. İhramlının nikâh akdi yapması haramdır. Yapması hâlinde bu akid, 
Hanefiler dışındaki diğer üç mezhebe göre batıl olur. 


Hanefiler dediler ki: İhramlının nikâh akdi yapması caizdir. Çünkü 
ihramlıhk, kadının nikâh akdine konu olmasına engel teşkil etmez. 
Yalnız kendisiyle cinsel ilişki kurulmasına engel teşkil eder. Tıpkı hayız 
ve nifas hâli ile kefareti verilmeden önceki zıhar hâli gibi. Bütün bunlar, 
kadınla cinsel ilişki kurulmasına engel teşkil ederler. Ama onun nikâh 
akdine konu olmasına engel teşkil etmezler 


2. Yine bunun gibi, cinsel ilişki kurması ve bu ilişkinin öncülleri olan 
öpme ve sarılma gibi işleri yapması da haramdır. 

3. Herhangi bir haram fiil işlemekle Allah'a tâatin dışına çıkması 
yasaktır. Bu her ne kadar hacdan başka yerlerde de yasaksa bile, hacdaki 
yasaklığı daha kesin ve kuvvetlidir. 

4. Arkadaşları, hizmetçileri ve benzerleriyle bozuşması da haramdır. 
Buna ilişkin, şöyle buyurulmuştur: 

“Her kim onlarda (hac aylarında) ihrama girerek haccı kendine farz 
ederse, bilsin ki hacda kadına yaklaşmak, günaha sapmak ve kavga 
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etmek yoktur.” 
5. İhramlı kişinin keserek veya öldürerek, eğer görülüyorsa ona işaret 
ederek (köpeği salarak), eğer görülmüyorsa delâlet ederek veya 
yumurtasını bozarak bunlara benzer şekilde, eti yenen vahşi kara avlarına 
taarruz etmesi haramdır. Eti yenmeyen kara avlarına taarruz etmesi 
Şâfiilerle Hanbelilere göre caizdir. Hanefilerle Mâlikiler demişlerdir ki: 
Eti yensin yenmesin vahşi (yabani) kara avlarına taarruz etmesi mutlak 
surette haramdır. Deniz avlarına taarruz etmesi ise helâldir. Zirâ Yüce 
Allah buyurmuştur ki: 

“Deniz avı yapmak ve onu yemek hem kendinize, hem de yolcu 
olanlarınıza bir geçimlik olmak üzere size helâl kılındı. Kara avı ise, 
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ihramda bulunduğunuz süre içerisinde size haram kılındı.” — 


Kara avı, her ne kadar suda yaşasa bile doğup üremesi karada meydana 
gelen hayvandır. Deniz avı ise bunun tersinedir. Şâfiiler dışındaki üç 
mezheb imamı bu görüştedirler”. 


Şafiiler dediler ki: Kara avı, sadece karada veya hem karada, hem 
denizde yaşayan hayvandır. Deniz kaplumbağası gibi! Deniz avı ise, 
yalnızca denizde yaşayan hayvandır. 

6. İhramlı kişinin, sözgelimi elbise veya bedenine misk sürerek esans 
kullanması, tırnağını kesmesi; erkeğin gömlek, pantolan, sarık, cübbe ve 
palto gibi bedeninin tümünü veya bir kısmını saran elbiselerle dikişli 
giysileri giymesi haramdır. Mest giymesi de haramdır. Ancak nalın 
bulunmazsa ve mestleri de mafsal yumru kemiğinden aşağıda kalacak 
şekilde keserek giymesi caiz olur. 

7. Erkeğin başının veya yüzünün tamamını, ya da bir kısmını herhangi 
bir örtüyle kapatması, Hanefi ve Mâlikilere göre haramdır. Şafii ve 
Hanbelilerse, erkeğin yüzünü örtmesinin haram olmadığını söy- 
lemişlerdir. İhramdaki kadınınsa, yabancılara karşı örtünme kasdıyla 
yapması hâlinde ellerini ve yüzünü örtmesi caizdir. Ancak yüzünün ön 
kısmına sarkıttığı örtü, Hanefilerle Şâfiilere göre yüzüne temas etme- 
melidir. Mâlikilerle Hanbelilerin buna ilişkin görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Hanbeliler dediler ki: Yakınından yabancıların geçmesi gibi bir durum 
nedeniyle ihramdaki kadının yüzünü örtmesi caiz olur. Bu örtünün, 


yüzüne temas etmesinin bir sakıncası olmaz. Bu hükümde de, sıkıntı ve 
zorlukları ortadan kaldırma toleransı vardır. 

Malikiler dediler ki: Kadın, insanların bakışlarından korunmak kasdiyla 
yüzünü ve ellerini kapatabilir. Bunu kendisine bilfiil bakılmasının 
tahakkuk etmesinden sonra veya kendisinin parlak bir güzelliğe sâhib 
olması durumunda yapabilir. Böyle bir kadına erkeklerin bakacağı 
zannedilir. Bakmaları ise haramdır. Ayrıca kadının bu durumda ellerine 
ve yüzüne örteceği örtü, dikişli veya bağlı olmamalıdır. Aksi takdirde 
örtünmesi haram olur. Bu durumda yüzünü örterse, ileride de 
açıklanacağı gibi, fidye vermesi gerekir. Bu iki şart tahakkuk etmediği 
takdirde ellerini ve yüzünü, meselâ eldiven gibi, sancı bir şeyle örtmesi 
haram olur. Elleri dikişli veya bağlı bir şeyle kapatmak haramdır. Ama 
gömleğin içine sokmak haram olmaz. Aynı şekilde kadının başını ve 
saçlarını örtmesinin, kendisine bağlı olduğu yüzünün bir kısmım örtmesi 
de haram olmaz. 


8. İhramlının güzel kokulu ve boyalı bir elbiseyi giymesi haramdır. 
Bununla ilgili geniş açıklama aşağıda yapılmıştır. 


Hanefiler dediler ki: İhramlının aspur, alaçehre, zaferan (safran) ve 
bunlar türünden olan esansh bitkilerle boyalı elbiseleri giymesi haram 
olur. Ancak bu giysiler, kendilerinde koku kalmayacak şekilde yı- 
kanırlarsa, ihramlıyken giyilebilirler. 

Malikiler dediler ki: Kokulu bitkilerle, meselâ alaçehre veya safranla 
boyalı giysileri giymek haramdır. Aspurla boyalı giysiye gelince, boyası 
kuvvetli ise, yani bir defadan fazla boyanmışsa yıkanmadıkça giyilmesi 
haram olur. Eğer boyası zayıf ise veya kuvvetli olup da yıkanmış ise, 
giyilmesi haram olmaz. Yalnız başkalarına emsal olunur diye giyilmesi 
mekruh olur. Kendisi güzel koku süründüğü için, bunu gören cahil halk 
da haram olan giysileri giymeye kalkacaklardır. 

Şafiiler dediler ki: Safran ve alaçehre gibi kokusundan dolayı kullanılan 
bitkilerle boyanmış giysileri, kokusu tümden gitmedikçe giymek caiz 
olmaz. Aspur ve kına gibi kokusu için değil de rengi için boyanmış 
giysileri ihramlıyken giymek haram olmaz. 

Hanbeliler dediler ki: İhramlmın alaçehre veya safran gibi bitkilerle 
boyalı giysileri giymesi haramdır. Boyası kuvvetli de olsa zayıf da olsa, 
aspurla boyanmış giysiyi giymesi mubahtır. 


9. İhramlı kişinin esans taşıması ve koklaması ittifakla mekruhtur. Esans 
kokan yerde beklemesi ise, ister koklama kasdiyla olsun, ister olmasın 
Mâliki ve Hanefilere göre mekruhtur. Hanbelilerle Şâfiilerin buna ilişkin 
görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Hanbeli ve Şafiiler dediler ki: İhramlı kişi, koklama kasdiyla koku 
taşırsa, meselâ koklama kasdiyla burnuna gül koyarsa, bu gül ister 
kendisiyle beraber kalsın, ister bulunduğu yerde kalsın, haramdır. Ama 
koklama kasdı olmaksızın bunu yapması haram olmaz. 


10. İhramlı kişinin tıraş ederek veya kırparak başındaki saçları ve gözde 
bitmiş olsa bile baştan gayrı yerlerdeki saçlarını gidermesi haramdır. 
Ancak kalmasıyla kendisine eziyet veren tüyleri gidermesi istisna olarak 
caizdir. Bunları gidermesi caiz olmasına rağmen, kopardığı takdirde 
fidye vermesi gerekir. Ancak gözünde bitip kendisine eziyet veren tüyler, 
giderilmeleri hâlinde fidye vermeyi gerekli kılmazlar. Mâlikıler bu 
görüşe muhâliftirler. 


Malikiler dediler ki: İster gözünde olsun ister başka yerinde olsun, 
ihramlının saç ve kıllarını gidermesi mutlak surette haramdır. Ama 
giderilmesini gerekli kılan bir mazeretin bulunması hâlinde giderilmesi 
haram olmaz. Ancak gözde bulunsa bile fidye verilmesini gerekli kılar. 


11. İhramlı kişinin kına yakması caiz olmaz. Çünkü kına da kokudur. 
Kadın olsun erkek olsun, ihramlının koku sürmesi, ellere, başa veya 
vücüdun başka bir yerine kına yakması Mâlikilerle Hanefilere göre 
yasaktır. Şâfiilerle Hanbelilerin buna ilişkin görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Şafiiler dediler ki: İhramlıyken kadının kına yakması mekruh olur. 
Ancak ihramlı kadın, kocasının vefatından ötürü beklemekte olduğu 
iddet içerisindeyse, kına yakması haram olur. İddet içinde olmasa bile 
nakışlı olarak kına yakması da haramdır. Erkeğin, elleriyle ayakları dı- 
şında vücüdunun bütün taraflarına ihramlıyken kına yakması caizdir. Ge- 
rek yokken bu iki organa kına yakması haram olur. Aynı şekilde başına 
kalınca kına yakması da haramdır. 

Hanbeliler dediler ki: Kadın olsun, erkek olsun, ihramlı kişinin 
vücüdunun herhangi bir tarafına kına yakması caizdir. Yalnız ihramlı er- 


kek, sadece başına kına yakamaz. Hanbelilerin bu konudaki hükümleri 
toleranslıdır. 


12. İhramlı kişinin az olsun çok olsun, esans ve esans karıştırılmış olan 
şeyleri yemesi, içmesi haramdır. Ancak bu esans, tadı ve kokusu 
kalmayacak şekilde yok edilirse yenilmesi veya içilmesi üç mezhebin 
ittifakıyla caiz olur. Mâlikilerin buna ilişkin tafsilâtı aşağıda verilmiştir. 


Malikiler dediler ki: Esansın yok edilmesi, karıştırılmış olduğu 
yiyeceğin pişirilmesiyle giderilmesidir. Bu yöntemle aslı giderildikten 
sonra; misk gibi kokusu, safran gibi rengi kalsa bile bunları yemek caiz 
olur. Ama esansiı şeyler, pişirilmeksizin bir yiyecekle karıştırılırsa 
ihramlının onu yemesi haram olur. Bazı kimseler demişlerdir ki: Güzel 
koku, yemek içinde pişirilirse, aslı olduğu gibi kalsa bile ihramlının onu 
yemesi haram olmaz. 


Ama kokusu veya tadı giderilmezse esanslı şeyleri yemek veya içmek 
itifakla haramdır. Esans karıştırılmış olan yiyeceğin pişirilmiş veya 
pişirilmemiş olması üç mezhebe göre farketmez. Hanefiler bu hükme 
muhalefet ederek aykırı görüş beyânında bulunmuşlardır. 


Hanefiler dediler ki: Esans, pişirilerek vasıf değiştirirse ihramlının, 
kokusunu hissetsin etmesin, yemesinin bir sakıncası olmaz. Ama esans, 
pişirilmeksizin bir yiyecekle karıştırılırsa ve bu karışımdaki esans az 
miktarda olursa ihramlının onu yemesi caiz olur. Kokusunu hissetse bile 
bir sakıncası olmaz. Ama bu karışımdaki esans çoğunlukta olursa, 
yendiği takdirde cezayı gerekli kılar. Bu anlatılanlar, esansın yiyecekle 
karıştırılmış olmasıyla ilgilidir. Esans, içecek bir şeyle karıştırılırsa ve 
karışımında da esans çoğunlukta olursa, ihramlının içmesi hâlinde 
kurban kesmesi gerekir. Eğer azınlıklara sadaka vermesi gerekir. Ama 
defalarca içerse kurban kesmesi gerekiri Esansın kendisini yerse ve çok 
miktardaysa kurban kesmesi gerekir. Az miktardaysa bir şey gerekmez. 


13. İhramlının esansil sürmeyi sürmesi caiz değildir. Sürdüğü takdirde, 
ileride açıklanacak şekilde ceza ödemesi gerekir. Esansiı olmayan 
sürmeyi kullanması, Mâlikiler dışındaki diğer mezheblerin ittifakıyla 
caizdir. 


Malikiler dediler ki: İçinde esans bulunsun bulunmasın ihramlının 
sürme sürmesi, zaruret hâli dışında mutlak olarak haramdır. Zaruret 
hâlinde sürme sürmesi caiz olur. Şu var ki, zaruret hâlinde de olsa esanslı 
sürmeyi sürdüğü takdirde fidye ödemesi gerekir. Yine zaruret için, esansı 
olmayan sürmeyi sürmesi hâlinde fidye ödemesi gerekmez. 


14. İhramlının kıl ve tüylerini (koparıp) düşürmesi haramdır. Böyle 
yaptığı takdirde, ileride açıklanacak şekilde ceza ödemesi gerekir. 
İhramlının saçını veya bedenini yağlaması haramdır. Mezheblerin bu hu- 
sustaki tafsilâtı aşağıda verilmiştir. 


Malikiler dediler ki: İhramlının hangisiyle olursa olsun, esanssız olsa 
bile saçını ve vücüdunun tümünü, ya da bir kısmını yağlaması haramdır. 
Yağladığı takdirde fidye vermesi gerekir. Ancak hastalık nedeniyle 
esanssız bir yağı sürerse fidye vermesi gerekmez. Bu hastalığın, elinin 
içinde veya ayaklarında veya başka taraflarında olması, hükmü değiş- 
tirmez. El ve ayaklar dışındaki yerlere sürülmesi hâlinde fidye verilip ve- 
rilmeyeceği hususunda ihtilâf vardır. 

Şafiiler dediler ki: İhramlının güzel kokulu yağlan sürünmesi mutlak 
surette haramdır. Başka yağları, baş ve yüz dışındaki yerlere sürmek 
caizdir. İhtiyaç olmadıkça baş ve yüze sürülmesi caiz olmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Güzel kokusu olan yağlan vücüdun herhangi bir 
tarafına sürmek ihramlı kimseler için haramdır. Zeytinyağı gibi esansı ve 
güzel kokusu olmayan yağları başa ve yüze bile sürmek haram olmaz. 
Hanefiler dediler ki: Beden üzerinde kullanılan şeyler üç kısma ayrılır: 
1. Kokulanmak için hazırlanmış misk, kâfur, anber gibi esanslar. 
İhramlının her ne şekilde olursa olsun bu gibi şeyleri yağlanmak veya 
başka maksatlarla kullanması caiz olmaz. 

2. İç yağı gibi ne kendisi esans olan, ne esans anlamını taşıyan ve ne de 
hiç bir yolla esans hâline gelmeyen şeyleri ihramlının yağlanmak için 
sürünmesi caizdir. Kullanılmasında hiçbir sakınca yoktur. 

3. Kendisi esans olmayıp esans için hammadde durumunda olan şeyler. 
Bunlar bazan yağlanmak ve kokulanmak için sürünülür. Bazan da tedavi 
için kullanılırlar. Meselâ zeytinyağı gibi! Bu, eğer yağlanmak ve 
kokulanmak için sürünülürse esans hükmüne girer; ihramlı kişinin bu 
maksatla kullanması haram olur. Tedavi maksadıyla kullanılırsa bu, ih- 
ramlı için caiz olur. Nitekim yenmesi de caizdir. 


15. İhramlının, Harem dahilindeki ağaçlan kesmesi, kökten çıkarması, 
telef etmesi caiz olmaz. Bunu yapmak başkaları için de haramdır. Bu 
ağaçların dallarından biri Harem dışına uzanmış olsa bile koparılamaz. 
Ama Harem dışına dikilmiş bir ağaç, başkasının mülkü değilse, Harem 
dâhiline uzanmış olsa bile koparılabilir; kendisinden yararlanılabilir. 
Harem'deki otlar ve ağaç hükmündedirler. Ancak izhir otu bundan 
müstesnadır. Bu, güzel kokusuyla tanınan bir bitkidir. Sinameki de 
böyle... Bunları kesmek, koparmak ihramlıya mubahtır. Harem'in ağaç 
ve otlarıyla ilgili olarak mezheblerin detaylı görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Şafiiler dediler ki: Haremin yaş ağaçlarını ve otlarını kesmek, yolmak, 
kökten çıkarmak haramdır. İhramlı kişinin Harem dahilindeki kendi 
mülkü de olsa, bu gibi şeylere sataşması haramdır. Tabii yukarıda sayılan 
iki bitki bu hükümden istisna edilmiştir. Diken de öyle... Bunları kesmek 
mubahtır. Kesilmesi ve koparılması haram olan ağaç ve otları, sözgelimi 
budama gibi ıslah maksadı olmaksızın kesmek haramdır. Ama bu 
maksatla kesilmeleri caiz olur. Harem dahilindeki kurumuş ağaçlan kesip 
koparmak ve kökten çıkarmak caizdir. Kurumuş otlan kesmek de caizdir, 
ama kökten çıkarmak, mutlak surette haramdır. Fakat bittiği yer 
bozulmuşsa kökten çıkarılması da câiz olur. Köse otu gibi kendiliğinden 
bitip yetişen otla, hurma ağacı gibi insanlar tarafından ekilen ağaçlar ara- 
sında hükmen bir ayrılık sözkonusu değildir. Harem dahilindeyseler bun- 
lara sataşmak, mutlak surette haram olur. Harem dâhilinde kendiliğinden 
biten otlarla tahıllara ihramlı kimselerin taarruz etmeleri haramdır. Ama 
bunlar, insanlar tarafından ekilmiş iseler, ihramlı kimselerin bunlara ta- 
arruz etmeleri caiz olduğu gibi, ihramsiz kimselerin de taarruzda bulun- 
maları caiz olur. Koparma yasağından bir kaç durum istisna edilmiştir: 
Hurma ağacının budağı ve ağaç yaprağı koparılabilir. Koparmada ağaca 
zarar verecek bir eylem meydana gelmemelidir. Aksi takdirde koparmak 
haram olur. Ağaçtaki meyve koparılabilir. Misvak dalı koparılabilir. Ta- 
bil, sene içinde bunların misillerinin ağaçta bitmesi şartıyla... Harem da- 
hilindeki ağaç ve otlarla hayvanlar otlatılabilir. İlâç için sinameki ve Ebu 
Cehil karpuzu da koparılabilir. 

Hanbeliler dediler ki: Mekke haremindeki, diken gibi zararlı da olsa, 
yaş ağaç ve otları koparmak ve kökten çıkarmak haramdır. Misvakla taze 
yapraklar da bu hükme tabidirler. Kurumuş ot ve ağaçları kesmenin veya 
kökten çıkarmanın sakıncası yoktur. Çünkü bunlar ölü gibidirler. Aynı 


şekilde izhir, mantar, tomalan ve meyveleri -bunlar taze olsalar da- 
koparmak, kökten çıkarmak veya bir insanın ekmiş olduğu ot ya da ağacı 
kesmek, kökten çıkarmak caizdir. Çünkü bu, aslen mülktür. Haremin 
mezkür otlarıyla hayvanları otlatmak, ağaçlarından düşen yapraklardan 
ve yerden kopmuş olan otlardan yararlanmak caizdir. İnsandan başka bir 
şeyin (rüzgâr veya hayvan) kırmış olduğu -bu kırılan şeyin aslından 
ayrılmamış olması hâlinde- şeyden de yararlanılabilir. Ama bunu bir 
insan kesmişse,” bundan ne kendisi ve ne de başkaları yararlanamaz. 
Hanefiler dediler ki: Haremde biten şeyler ya kurumuş veya kırık 
veyahut da bunlardan başka vasıfta olurlar. Kurumuş ve kırık olanlar, 
odun olduklarından ötürü ağaç hükmünde değildirler. İzhir bitkisi de 
ağaçtan sayılmaz. Kuru olmayıp da gelişip yetişmeye elverişli olan bit- 
kilere gelince, bunlar ya kendiliklerinden bitmiş olurlar veya insanlar ta- 
rafından ekilmiş olurlar. Kendiliğinden bitenler, ya ekin gibi insanlar ta- 
rafından yetiştirilenlere benzer veya muğaylan ağacı gibi insanlar tarafın- 
dan yetiştirilenlere benzemez. Bunlardan, kendiliğinden yerden bitip in- 
sanlar tarafından yetiştirilenlere benzemeyenlerin kesilmeleri mutlak su- 
rette haramdır. Bunlar, şahısların mülkü olsalar da olmasalar da kesile- 
mezler. Ancak bunları sâhiblerinin kesmesi sadece haram olur; ayrıca bir 
cezayı gerekli kılmaz. Sâhiblerinden başkalarının kesmesi haram olduğu 
gibi, ayrıca (mâli) cezayı da gerekli kılar. Bu cezanın izahı ileride yapıla- 
caktır. Kesenin, kıymetini ödemesi gerekir. Çadır dikmek, ocak kazmak, 
hayvanların çiğnemesi nedeniyle kesilenler afvedilir. Çünkü bunlardan 
sakınmak hemen hemen mümkün değildir. İnsanların ektiği veya kendili- 
ginden bittikleri halde insanların ektiklerine benzeyenleri ihramlının kes- 
mesi ve yararlanması helâl olur. Eğer bunların sahibi varsa, kıymetini 
sahibine ödemek gerekir. 

Malikiler dediler ki: Ekilmiş olsa bile çöl baklası ve ılgın, ağacı gibi 
kendiliğinden bitme özelliğine sâhib olan bitkileri, yaş da olsalar, kuru 
da olsalar, kesmek (ihramlı kimseler için) haramdır. Ancak bazı şeyler 
bundan müstesnadır: 

1. İzhir bitkisi. Bu, kındıra bitkisi gibi güzel kokusu olan bir bitkidir. 

2. Tedavi ihtiyacı nedeniyle sinameki otunu da koparmak caizdir. 

3. Değnek. 

4. Misvak. 

5. Minâ yapıp içinde oturmak için ağaç kesmek. 


6. Ucu eğri değneği ağaç dalının üzerine koyup oynatarak yaprağı 
koparmak. Yaprağı düşürmek için değneği dala vurmak haramdır. Ekil- 
me özelliğinde olan marul, buğday, nar, kavun gibi şeylerin, Harem dâ- 
hilinde kendiliklerinden bitip yetişmiş olsalar bile, ihramlı tarafından ke- 
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silmeleri caiz olur. 


İhramlı Kimsenin Yapması Mubah Olan İşler: 


1. İhramlının, saçını tıraş ettirmeksizin kan aldırması, hacamat (kupa) 
vurdurması, Mâlikiler dışındaki üç mezhebin ittifakıyla mubahtır. 


Malikiler dediler ki: Zorunluluk olmadığı takdirde ihramlının kan 
aldırması veya hacamat vurdurması mekruhtur. Zorunluluk olması hâlin- 
de yaptırır, kan aldırdığı veya hacamat vurdurduğu yeri bir sargıyla sa- 
rarsa fidye vermesi gerekir. Sargı sarmazsa fidye vermesi gerekmez. 


2. İhramlının, cildini ve saçını kaşıması, bu nedenle saç kıllart veya 
haşereleri düşmezse üç mezheb imamına göre mubahtır. Şâfiiler 
demişlerdir ki: Saçın yere düşmesine yol açmaması hâlinde, ihramlının, 
derisini ve saçını kaşıması mekruhtur. Saçının düşmesine yol açarsa 
haramdır. 


Malikiler dediler ki: Kirleri gidermek için ihramlının yıkanması caiz 
olmaz. Elleri yıkamak istisna edilmiştir. Bunları kokusu olmayan sabun 
ve benzeri kir giderici şeylerle yıkamak caizdir. Elleri kokusu kalacak 
şeylerle yıkamak caiz değildir. 

Hanefiler dediler ki: Şafii ve Hanbelilerin de ileri sürdükleri gibi, 
İhramlının kirleri giderici ve fakat haşereleri öldürmeyici şeylerle yı- 
kanması caizdir. Ancak esanslı şeylerle yıkanması caiz değildir. 


3. İhramlının kirleri gidermek için başını ve bedenini yıkaması mubahtır. 
Yalnız, vücudundaki (bit ve pire gibi) haşereleri öldürmeyecek bir 
şekilde yıkanması şarttır. Haşereleri öldürmeyen kokulu da olsa sabun ve 
benzeri temizleyicilerle yıkanması Şafii ve Hanbelilere göre caizdir. 
Mâlikilerle Hanefilerin buna ilişkin görüşleri aşağıya 

4. İhramlının ağaçla, çadırla, evle, binek üzerinde oturmaya özgü 
yapılmış yerle, şemsiyeyle gölgelenmesi caizdir. Bu sayılan şeylerin 


ihramlının başına veya yüzüne temas etmemesi şarttır. Baş ve yüzünün 
açık bulunması vâcibtir. Mâlikilerle Hanefilerin buna ilişkin görüşleri 
aşağıya alınmıştır. 


Şafiiler dediler ki: Yukarıda sayılan şeylerle -bunlar ihramlının baş veya 
yüzüne temas etseler de- gölgelenmek caizdir. Ama ihramlı kişi, örfen 
örtü malzemesi olarak kullanılan aba gibi bir şeyi başına koyar ve onunla 
örtünmeyi kastederse, bu haram olur. Aksi halde haram olmaz. 

Hanbeliler dediler ki: İhramlı kişinin çoğunlukla beraberinde bulunan 
deve üstündeki oturma yeri gibi bir şeyle gölgelenmesi, süvari de olsa, 
yaya da olsa haramdır. Ama çoğunlukla beraberinde bulunmayan çadır 
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ve ev gibi şeylerle gölgelenmesi caizdir. 
İhramlı Kimsenin Mekke'ye Girmek İçin Yapması Gereken Şeyler: 


1. İhramlının Mekke'ye giriş için gusletmesi sünnettir. Bu gusül, üç 
mezheb imamına göre kudüm tavafı için değil, temizlik içindir. Öyleyse, 
Mekke'ye girecek olan ihramlı kadın hayız veya nifas hâlinde de olsa bu 
guslü yapmalıdır. Mâlikiler bu görüşe muhalefet etmişlerdir. 


Malikiler dediler ki: İhramlının Mekke'ye giriş için gusletmesi sünnet 
değil, mendubtur. Bu gusül, temizlik için değil, Kabe'yi tavaf içindir. Şu 
halde hayızh veya nifaslı kadınlar, tavaf edemiyeceklerinden bu guslü 
almazlar. Çünkü tavaf edebilmek için temiz olmak şarttır. Mekke'ye 
gündüzleyin kuşluk vakti girmek mendubtur. Geceleyin gelindiği tak- 
dirde, “Zituva” mevkiinde gecelenir. Giriş sabaha, güneşin yükselmesi 
anına ertelenir. Mâlikiler, Beyt-i Muazzama'mn görülmesi anında 
okunacak özel veya genel bir duâ metni nakletmiş değildirler. 


2. İhramlının Mekke'ye gündüzleyin girmesi müstehabtır. Kâbe-yi 
Muazzama'yi ta'zim etmek maksadıyla onunla karşı karşıya gelmek için 
giriş, Mekke'nin üst tarafında Bâb-ı Muallâ diye tanınan kapıdan 
yapılmalıdır. Mekke'ye giren kişi, eşyalarını güvenilir bir yere bıraktık- 
tan sonra ilk iş olarak Mescid-i Harâm'a gitmelidir. Mescide gündüzleyin 
Babü's-selâm'dan girmesi mendub olur. Girerken telbiye getirmesi, 
tevazulu've huşu içinde olması gerekir. Kabe'yi ilk gördüğünde ellerini 
kaldırarak tekbir ve tehlil getirmeli ve şu duayı okumalıdır: 


“Allah'ım bu beytin şeref, ululuk, değer heybet ve iyiliğini arttır. 

Bu beytin şeref, ululuk, değer, heybet ve iyiliğini onu hac veya umre 

yaparak tavaf edenler vasıtasıyla arttır.” 

Bu hususta ittifak vardır. Ancak Hanefiler derler ki; Kişinin Beyti ilk 

gördüğü esnada ellerini kaldırması mekruhtur. Bu hususta onlara göre 

okunacak duâ şudur: 

Bu duayı okuduktan sonra, dilediği herhangi bir duayı okur, sonra da 

Kudüm tavafını yapar. İhramlı kişinin bu tavafı yapması iki şartla sünnet 

olur: 

1. İhramlı kişi, Mekke'ye taşradan gelmiş olmalıdır. Kudüm tavafı 

denmesi de bu sebepten ötürüdür. 

2. Bu tavafı yapmak için vakit geniş olmalıdır. Eğer vakit darsa bu tavafı 

yapmayıp hemen Arafat'taki vakfeye gider. Yani, Kudüm tavafı yapmak 
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kendisini Arafat'taki vakfeden geri bırakacaksa bu tavafı yapmaz. 
2. İfâza (Ziyaret) Tavafı 


Tavafın nevileri üçtür: 

1. İfâza Tavafı: Buna “Rükün Tavafı” ve “Ziyaret Tavafı” da denir. Bu 
tavafı yapmayanın haccı batıl olur. 

2. Veda Tavafı: Vâcib olan bu tavafa “Tavaf-ı Sader” de denir. 

3. Kudüm Tavafı: Sünnet olan bu tavaf daha önce de anıldığı gibi, 
bilahare açıklaması yapılacaktır. 

Ziyaret Tavafı da denilen “İfâza Tavafı”nın, haccın dört rüknünden biri 
olduğu ittifakla kabul edilmiştir. Bu tavafı yapmayan kimsenin haccı 
batıl olur. Yakında da anlatılacağı gibi bu tavaf, kendine özgü biçimde 
yapılan yedi tur (şavt) tavaftan ibarettir. Hanefiler derler ki: Rükün olan 
bu tavaf, dört turdur. Dört tur (şavt) yapan kişi rükün olan tavafı yerine 
getirmiş olur. Yedi şavtin geriye kalan üç şavtı (turu) ise rükün olmayıp 
vacibtir. Çünkü dört tur, yedi turun yarıdan çoğunu teşkil etmektedir. 
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Hüküm çoğa verildiğinden, turların tamamı yapılmış kabul edilir. © 
İfâza Tavafı'nın Vakti: 


Rükün olan ifâza tavafının vaktinin belirlenmesi hususunda mezhebler 
görüş ayrılığına düşmüşlerdir. 


Hanefiler dediler ki: İfâza tavafının vakti, Kurban bayramının birinci 
günü, fecrin doğmasından başlayıp Arafat'taki vakfeden sonra ömrün 
sonuna kadar devam eder. Hacı adayı Arafat'ta vakfe yaptıktan sonra, 
ifâza tavafını yapmalıdır. Ama ileride açıklanacağı şekilde, Arafat'taki 
vakfeyi vaktinde yapmayan hacı adayının ifâza tavafını yapması sahih 
olmaz ve haccı batıl olur. Hac ayları olarak bilinen Şevval, Zilkade ve 
Zilhicce aylarında ifâza tavafını yapmalıdır. Zilhicce ayında Arafat'ta 
vakfe yapan bir hacı adayı, bu ayın çıkışına kadar ifâza tavafını 
yapmazsa, bu tavafı diğer yılların jkjiı aylarında yapması gerekir. 
Malikiler dediler ki: İfâza tavafının vakti, Kurban bayramının birinci 
gününden başlayıp Zilhicce ayının sonuna kadar devam eder. Hacı adayı 
bu tavafı, bu vakitten sonraya ertelerse kurban kesmesi gerekir ve haccı 
da sahih olur. Bayram gününden önce ifâza tavafı yapılamaz. Ama 
Arafat'taki vakfenin, ne vaktinden önce, ne de vaktinden sonra yapılması 
sahih olmaz. 

Şafiiler dediler ki: İfâza tavafının vakti, Kurban bayramının ilk gecesi, 
gece yarısından sonra başlar. En faziletlisi, bu tavafın Kurban bayramı 
günü yapılmasıdır. İfâza tavafının vakti sonsuzdur. Hacı adayı bu tavafı 
dilediği vakte erteleyebilir. Ama bu tavafı yapmadıkça kadınlarla cinsel 
ilişki kurması helâl olmaz, ihramhlar gibidir. Tavafı yaptıktan sonra 
ihramdan çıkmış olur. Kadınlara yanaşması da helâl olur. Geriye sadece 
teşrik günlerinde şeytan taşlaması ve Minâ'da gecelemesi kalır ki, bunlar 
da vâcibtir. Bunları hac amellerinin sırasına göre ihramdan çıktıktan 
sonra yapması gerekir. 

Hanbeliler dediler ki: Rükün olan İfâza tavafı, Arafat'ta vakfe yapmış 
olan kişi için Kurban bayramının ilk gecesi, gece yarısından sonra başlar. 
Arafat'ta vakfe yapmadan önce bu tavafı yapmak sahih olmaz. Vakfeden 
önce tavaf eden kişinin haccı batıl olur. Hanefiler de bu görüştedirler. Bu 
tavafın vaktinin sonu yoktur. Kişi, yapmamış olduğu bu tavafı sağ 
olduğu sürece yapabilir. Vaktin sınırlandırılması dışında, bu konuda 
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Hanbelilerle Hanefiler aynı görüştedirler. 
Tavafın Şartları: 
Hangi neviden olursa olsun tavafın bir takım şartları vardır. Bu şartlara 


uyulmadan yapılan tavaf sahih olmaz. Mezheblerin bu şartlara ilişkin 
tafsilâtlı görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Şafiiler dediler ki: Asıl itibariyle tavafın şartları sekiz tanedir: 

1. Setr-i avret. Tavaf yapan kişi, tüpkı namazdaymışcasına avret yerlerini 
kapatmalıdır. Avret yeri açık olarak tavaf eden kişinin haccı batıl olur. 

2. Tavaf eden kişi, tıpkı namaz için gerekli olan hades ve necasetten 
temiz olmalıdır. 

3. Tavafa, sol yanıyla, bedeninin tümünü veya bir kısmını hacer-i esved 
hizasına getirerek başlamalıdır. Öyle ki, bedeninin bir kısmı, hacer-i 
esvedin bir kısmını geçip geride bırakmış olmamalıdır. Hacer-i esvedden 
başka yerden tavafa başlarsa, tavafın hacer-i esvede ulaşıncaya kadarki 
kısmı sayılmaz ve tavafı hacer-i esved hizasına geldiğinde başlar. 
Tavafın sonunda da başlangıçtaki şekliyle hacer-i esved hizasına gelmek 
şarttır. 

4. Kişi, tavafta kendi doğrultusunda tur yaparken Kabe'yi sol tarafına 
almalıdır. Tavaf yapan kişi, bütün bedeniyle Kabe'nin duvarı, şadırvanı 
ve haümin dışında bulunmalıdır. Tavaf yaparken Kabe'nin duvarına 
dokunan, şadırvan üzerinde yürüyen veya hatimin iki açık yerinden, 
birinden girip diğerinden çıkan kişinin, bu şekilde yaptığı tavaf sahih ol- 
maz. Aynı şekilde tavaf esnasında Kabe'yi karşısına alan veya ona arka- 
sını dönen veya sağma alan veyahut da sol tarafına alıp da geri geri gidip 
tur yapan kişinin tavafı sahih olmaz. 

5. Tavaf, yakini olarak yedi şavttan (turdan) meydana gelmelidir. Yedi 
şavttan birini eksik yapanın tavafı geçerli olmaz. 

6. Tavafın Mescid-i Harâm'da yapılması. Mescid, ne kadar geniş olsa da 
mescidde, mescidin havasında, Kabe'den yüksek olsa da mescidin 
damında (tavaf edenle beyt arasına bir fasıla girse bile) yapılan tavaf 
sahih olur. 

7. Tavaf yapan kişi tavaf esnasında başka bir işle meşgul olmaya 
yönelmemelidir. Yöneldiği anda tavafı kesilir. 

8. Tavaf için niyet edilmelidir. Bu, ifâza ve Kudüm tavafı dışındaki 
tavaflar için şarttır. Hac amellerine niyet edilirken bu iki tavaf da o 
niyetin kapsamına girdiklerinden, kendileri için ayrıca niyete gerek kal- 
maz. Niyetin Hacer-i Esved hizasında yapılması gerekir. Hacer-i Esved'i 
geçtikten sonra yapılan niyet, turun tamamlanıp tekrar Hacer-i Esved 
hizasına gelinmesine kadar geçerli olmaz. Ama tur tamamlanmadan geri 
dönülüp tekrar Hacer-i Esved hizasına gelinirse, bu niyet geçerli olur. 


Kudüm tavafı için özel olarak dokuzuncu bir şart daha vardır ki o da bu 
tavafın, Arafattaki vakfeden önce yapılmasıdır. Arafat'ta vakfe 
yaptıktan sonra Kurban bayramının ilk gecesi, gece yarısından sonra 
Mekke'ye giren kişinin Kudüm tavafını yapması gerekmez. 

Malikiler dediler ki: Tavaf için bir takım sıhhat şartları vardır: 

1. Tavafın yedi şavt (tur) olması. Yedi turdan eksik olan tavaf yeterli 
olmaz. Bu, eğer Rükün (İfaza) tavafı ise, eksik yapıldığı takdirde, kurban 
kesmek eksikliği telâfi etmez. Tavafı eksik yaptığından şüphelenen kişi, 
tavafını kendi yakinine göre devam ettirip yedi tura tamamlar. 

Yedi turdan fazla olmasının bir sakıncası olmaz. Çünkü fazlalıklar geçer- 
siz olup kale alınmazlar. 

2. Tavaf eden kişi, büyük-küçük hades halleriyle pisliklerden temiz 
bulunmalıdır. Tavaf esnasında kendisinde hades hâli vukübulan veya 
bedeninde ve elbisesinde necaset bulunduğunu öğrenen kimsenin tavafı 
batıl olur. Tavafı yapıp da iki rek'atlik tavaf namazını kılmadan kendi- 
sinde hades hâli vukübulan veya kendisinde ya da çamaşırında pislik bu- 
lunduğunu öğrenen kimse de tavafı iade etmelidir. Zirâ bu iki rek'atlik 
tavaf namazı da tavafın bir parçası sayılır. Ancak Mekke'den çıkar da 
tekrar dönüşü çok zor olursa tavafı yeterli olur. Sadece iki rek'atlik na- 
mazı iade eder ve Mekke'ye kurban göndermesi gerekir. İfâza ve Kudüm 
tavafından sonra kılınan iki rek'atlik namaz vâcibtir. Veda tavafından 
sonra kılınan iki rek'atlik namazın vâcib olduğunu söyleyenler 
bulunduğu gibi, bunun sünnet olduğunu söyleyenler de vardır. Ki bu 
görüşlerin ikisi de sahihtir. Bu iki görüşe göre tavaflardan sonra kılınan 
tavaf namazının birinci rek'atinde Fâtiha'dan sonra Kâfirün süresini, 
ikinci rek'atindeyse Fâtiha'dan sonra ihlâs süresini okumak mendubtur. 
Bu namazın Makâm-ı İbrâhim'in ardında kılınması da mendubtur. 
Namazdan sonra Mültezemde (burası kapı ile hacer-i esved arasıdır) duâ 
etmek mendubtur. Tavafı ikindiden sonra yapan kimsenin, bu iki rek'ati 
akşam namazının farzıyla sünneti arasında kılması da mendubtur. 

3. Namazda olduğu gibi setr-i avrete riâyet etmelidir. 

4. Tavaf esnasında Kabe'yi sol tarafa almalıdır. 

5. Tavaf eden kişinin bedeninin tümü hatimin ve şadırvanın dışında 
bulunmalıdır. Şadırvan, Kabe binasına bitişik kavisli bir yapıdır. 

6. Muvâlât (Turlar arasına fasıla koymamak). Turlar arasına çok 
miktarda fasıla koyan kişinin tavafı batıl olur. Ama bu fasılalar az mik- 
tarda olursa afvedilir. 


7. Tavafın Mescid-i Haram içinde yapılması. Mescidin damında ve 
dışında yapılan tavaf sahih olmaz. Tavafa hacer-i esvedden başlamalıdır. 
Hacer-i esvedden önce tavafa başlayan kişinin son turu oraya kadar 
götürüp tamamlaması vâcib olur. Tamamlamaz, araya uzun fasıla girer 
veya abdesti bozulursa tavafı iade etmesi gerekir. Ancak iade etmeden 
memleketine dönerse bu tavaf kendisi için, Mekke'ye kurban 
göndermesi kaydıyla yeterli olur. 

Hanbeliler dediler ki: Tavafın sıhhat şartları şunlardır: 

1. Tavaf için niyet edilmelidir. 

2. Yapılacak tavaf İfâza tavafı ise, vakti girmiş olmalıdır. Bu tavafın 
vakti, Arafat'da vakfe yapmış olan kişi için Kurban bayramının ilk 
gecesinin gece yarısından itibaren başlar. Vakfeden önce bu tavafın 
yapılması sahih olmaz. Bunun vaktinin sonu yoktur. 

3. Setr-i avret, tavafta, tıpkı namazda olduğu gibi, avret yerleri kapalı 
tutulacaktır. 

4. Yine namaz için şart olduğu kadarıyla tavaf için de kişi, necasetten 
temiz bulunmalıdır. 

5. Aynı şekilde büyük ve küçük hades hallerinden de temiz bulu- 
nulmalıdır. Yalnız, haccetmekte olan kişi mümeyyiz olmayan bir çocuk- 
sa; hadesli de olsa, elbisesinde veya bedeninde necaset de bulunsa; tavafı 
sahih olur. 

6. Tavaf, yedi turdan (şavt) teşekkül etmelidir. Bu turlara hacer-i 
esvedden başlamalıdır. Hacer-i esvedden başlanılmayan tur geçersiz 
sayılır. 

7. Muktedir olan kişi, tavafı yürüyerek yapmalıdır. 

8. Tavaf turları arasında herhangi bir fasıla meydana gelmemelidir. 
Meselâ turlardan birinde abdesti bozulan kişinin tavafa yeniden baş- 
laması gerekir. Ama görevli imamın cemaate namaz kıldırmaya durması 
hâlinde, tavaf eden kişi tavafı bırakıp onunla birlikte namaz kılabilir. 
Namazdan sonra eksik kalan turları, tekrar hacer-i esvedden başlayarak 
ikmâl eder. Cenaze namazı kılınacağı zaman da böyle bir uygulamaya 
girebilir. 

9. Tavaf Mescid-i Haramda yapılmalıdır. Mescid dışında sahih olmaz. 
Ama mescidin damında yapılan tavaf sahih olur. 

10. Tavaf eden kişi, Kabe'yi sol tarafına almalıdır. Tavaf ederken de 
bedeninin tümü, hatim ve şadırvanın dışında bulunmalıdır. 

Hanefiler dediler ki: Tavafın sıhhat şartları şunlardır: 


1. Tavaf; Mescid-i Haram dâhilinde yapılmalıdır. Öyle ki bir kişi, 
Kabe'yi zemzemin veya direklerin gerisinden tavaf ederse bu caiz olur. 
Ama mescid dışında yapılan tavaf sahih olmaz. 

2. Tavaf eğer ifaza, yani ziyaret tavafı ise, tavafın başlangıcı Kurban 
bayramının birinci günü fecrin doğuşundan itibârendir. Bu tavafın 
vaktinin, sonu yoktur. Tavaf eğer Kudüm tavafı ise vakti Mekke'ye giriş 
anından itibaren başlar ve Arafat'ta vakfe yapmakla sona erer. Arafat'ta 
vakfe yapıncaya kadar Kudüm tavafı yapmamış olan kişi artık Kudüm 
tavafını elden kaçırmış olur. Ama vakfede durmamışsa Kudüm tavafının 
vakti, Kurban bayramının birinci günü fecrin doğuşuna kadar devam 
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Tavafın Sünnet Ve Vâcibleri: 


Tavafın sünnet ve vâcibleri mezheblere göre tafsilâtlı bir şekilde aşağıda 
anlatılmıştır. 


Şafiiler dediler ki: Tavafın sekiz sünneti vardır: 

1. Tavafa ilk başlarken Kabe karşıya alınarak hacer-i esved yanında 
Rüknü Yemani tarafında durulur. Hacer-i esvedin tamamı sağ, yanında 
kalır. Sa& omuzu da hacer-i esvedin ucuna gelecek şekilde olur. Bundan 
sonra tavafa niyet eder. Kapı yönünde hacer-i esvede karşı yürür. Hacer-i 
esvedi geçince Kabe'yi sol tarafına alacak şekilde yön değiştirir. Bu 
uygulama, birinci tura özgüdür. 

2. Muktedir olan kişi, kadın da olsa, tavafı yürüyerek yapmalıdır. 
Özürsüz olarak bir bineğe binmiş olarak tavaf etmek evlâ olan davranışa 
ters düşer. Eğer mazeret olursa ve hayvandan başka bir bineğe 
binilmişse, bu şekilde tavafın sakıncası olmaz. Çünkü Mescid-i Harâm'ı, 
hayvanlardan korumak gerekir. Eziyetli olmadığı takdirde tavafı yalın 
ayak yapmak daha faziletlidir. Sevâb çok olsun diye adımları kısaltmak 
mendubtur. İlk tavafta hacer-i esvede el sürmek ve hafifçe öpmek 
mendubtur. Kadının böyle yapması sünnet olmaz. Meğerki gece veya 
gündüz, tavaf yeri tenha olsun... Erkeğin, alnını hacer-i esved üzerine 
koyması müstehabtır. El sürme ve öpme üç kez tekrarlanmalıdır. El 
süremeyen kişi, değnek ve benzeri bir şeyi hacer-i esvede dokundurur ve 
değneğin dokunan kısmını öper. Bunu da yapamazsa eliyle veya elindeki 


bir şeyle hacer-i esvede işaret eder. Bunu sağ eliyle yapması daha 
faziletli olur. Bunu her turda yapmak sünnettir. 

3. Hacer-i esvede, her turun başlangıcında el sürerken, elleri namaza 
başlarken olduğu gibi kaldırmalı ve: 

“Bismillahi vallahü ekber” denildikten sonra şu duâ okunmalıdır: 
“Allah'ım! Sana imân ederek... Senin kitabını tasdik ederek... Ahdine 
vefa göstererek... Peygamberin ve Efendimiz Muhammed (s.a.v.) in 
sünnetine ittibâ ederek...” 

Bunu ilk turda okumak, diğerlerine nisbetle daha müekkeditir. 

4. Tavaf eden erkek, tavafın ilk üç turunda koşmaksızın ve atlamaksızın 
seri bir şekilde diğer turlarda ise sükünetle yürümelidir. Kadınsa erkeğin 
tersine kendi normal yürüyüşüyle yürümelidir. 

5. Çocuk bile olsa, erkek ızttbâ yapmalıdır. “Iztıbâ”, ridânın ortasını sağ 
omuzun altına alıp iki ucunu da sol omuz üzerine atmaktır. 

6. İzdiham ve eziyet olmaması durumunda tavaf yapmakta olan erkek ve 
çocuklar Kabe'ye yakın olmalıdır. Kadınsa bunun tersine Kabe'ye 
yaklaşmamalıdır. Böylece o, korunmuş olur. 

7. Tavaf turları arasına fasıla konulmamalıdır. Sözgelimi tavaf esnasında 
kasden de olsa kendisinde hades hâli vukübulan bir kişi, temizlenirse 
tavafının geri kalan kısmını tamamlayabilir. Ama tavafa yeni baştan 
başlaması daha faziletli olur. Aynı şekilde kendisi tavaf yapmaktayken 
namaz kılındığını görüp de cemaatle birlikte namazını kılar sonra da 
tavafa giderse, eksik kalan turları tamamlayabilir. Ama tavafa yeni 
baştan başlaması daha faziletli olur. 

8. Tavaftan sonra iki rek'at namaz kılmalıdır. Farz bir namazı veya tavaf 
namazından başka bir nafileyi kılmak da tavaf namazı yerine geçerli 
olur. Bu namazları tavaftan hemen sonra kılmak, namazdan sonra hacer-i 
esvede el sürmek; bundan sonra da eğer isteniliyorsa sa*y etmek mendub 
olur. Tavaf namazının, Makam-ı İbrahim'in ardında kılınması, burada 
olmadığı takdirde hatimde, burada da olmadığı takdirde Kabe'ye yakın 
bir yerde kılınması çok faziletlidir. Tavaftan sonra uzun fasıla geçse bile 
bu iki rek'atlik namaz, kılınması istenen bir sünnettir. Tavafı sebepsiz 
olarak yarıda bırakmak, tavaf esnasında özürsüz olarak -elbise (ve 
mendil) gibi bir şeye olsa bile- tükürmek, elleri arkaya koymak, esneme 
hâli dışında eli ağzın üstüne koymak, parmakları çıtlatmak, idrar veya 
dışkının sıkıştırması hâlinde tavaf etmek mekruhtur. 

Tavafın bazı vdcibleri vardır: Tavaf esnasında kişinin kendini tavafa ters 
düşen şeylerden, karşılaştığı kimseleri küçümsemekten koruması; edebe 


riâyet etmesi, ellerini ve gözlerini her türlü günahtan muhafaza etmesi bu 
vâciblerdendir. 

Malikiler dediler ki: Tavafın iki vacibi ve birkaç sünneti vardır: 
Veâciblerinin birincisi, önce de anlatıldığı gibi tavaftan sonra iki rek'at 
namaz kılmaktır. İkincisi ise; muktedir olan kişinin tavafı yürüyerek yap- 
masıdır. 

Tavafın sünnetlerine gelince; bunları şöylece sıralayabiliriz: 

1. Birinci şavtta (turda) hacer-i esved öpülmelidir. Öperken de tekbir 
getirilmelidir. Öpmek mümkün olmadığı takdirde elle dokunulmalıdır. 
Bu da mümkün olmadığı takdirde ağaç dalı ve benzeri bir şeyle 
dokunmalı. Sonra eli değmişse elini, ağaç dalı değmişse ağaç dalını 
ağzına götürüp, ağzının üzerine koymalı ve bu esnada tekbir getirmelidir. 
Bu sayılanların hiç birini yapamazsa hacer-i esvedin hizasına geldiğinde 
tekbir almalıdır. 

2. Birinci şavtta (turda) Rükn-ü Yemâni'ye el sürüp elini ağzının üzerine 
koymalı. 

3. Tavafta duâ etmek. Duanın belli bir şekli ve sınırı yoktur. Kişi dilediği 
duayı okuyabilir. 

4. Remel. Bu, ilk üç turda normalin üstünde seri bir şekilde yürümektir. 
Remel, ifâza tavafı dışında erkekler için sünnettir. Kadınlar için değil... 
İfâza tavafında (ziyaret tavafında) Remel, mendubtur. Kudüm tavafını 
yapmamış olan kişi için ziyaret tavafının ilk üç turunda Remel yapmak 
mendubtur. Birinci turda hacer-i esvedi öpüp el sürmek, yine bu turda 
Rükn-ü Yemâni'ye el sürmek, erkeklerin Kabe'nin yakınında tavaf 
etmeleri sünnettir. Kadınlarınsa, namazda da olduğu gibi, erkeklerin 
ardısıra tavaf etmeleri sünnettir. 

Hanbeliler dediler ki: Tavafın sünnetleri şunlardır: 

1. Her turda sağ elle Rükn-ü Yemâni”ye el sürülmelidir. 

2. Mümkün olduğu takdirde her turda aynı şekilde hacer-i esvede el 
sürülüp öpülmelidir. Bunu yapmak zor olduğu takdirde hacer-i esvede, 
hizasına geldiğinde elle işaret etmelidir. 

3. Kudüm tavafında Iztıbâ yapılmalıdır.  Iztıbâ, ridânın ortasını sağ 
koltuğun altına alıp iki ucunu sol omuzun üstüne atmaktır. 

4. Remel. Adımları dar atmakla birlikte süratli olarak yürümektir. Bunu 
bir şeye binmiş olmayanın, özürlü olmayanın, Mekke'de veya Mekke'ye 
yakın bir yerde ihrama girmiş olmayanın, kadın olmayanın Kudüm 
tavafının ilk üç turunda yapması sünnettir. Bu sayılanların yapmaları 


sünnet değildir. Kudüm tavafı dışındaki Ziyaret tavafında ve diğer ta- 
vaflarda Iztıbâ yapmak sünnet değildir. 

5. Tavaf esnasında duâ etmelidir. 

6. Tavaf esnasında zikr etmelidir. 

7. Tavaf yaparken Kabe'ye yakın olmalıdır. 

8. Tavaftan sonra iki rek'at namaz kılmalıdır. Bu mezhebe göre tavafın 
vâcibleri yoktur. 

Hanefiler dediler ki: Tavafın bir takım vâcib ve sünnetleri vardır. Şöyle 
ki: 

Tavafa hacer-i esvedden başlamalıdır. Tavafa buradan başlamayan 
kimsenin, Mekke'de bulunduğu sürede bu tavafı iade etmesi gerekir. 
İade etmeden memleketine döndüğü takdirde kendisine kurban gerekir. 
Tavafın vâcibleri şunlardır: Tavafa başlarken en faziletlisi, hacer-i 
esvedin bir kısmını bile geride bırakmamaktır. Hattâ bütün bedeniyle 
hacer-i esvede karşı durmalıdır. Yani, onu sağ tarafına alıp sağ omuzunu 
tam yanına getirmelidir. Sağa doğru istikâmet almalıdır. Hacer-i 
esvedden kapıya doğru sağ yönünde tavaf etmelidir. Kabe'yi de sol 
tarafına almalıdır. Zirâ Kabe, onun için imam mesabesindedir. İmama 
tâbi olan tek kişi, imamın sağ tarafında durur. Bunun aksine, Kabe'yi 
sağına alıp sol istikametine doğru tavaf ederse, tavafı iade etmesi veya 
kurban kesmesi gerekir. 

Vücüd, mekân veya elbisenin necasetten temiz olması müekked sün- 
nettir. Öyle ki, üzerindeki elbisenin tümü necis olarak tavaf eden kişi 
cezalı olmaz. Sahih görüşe göre bu kişi, sünneti terk etmiş olur. 

Namazda örtülmesi vâcib olan avret yerleri, tavaf esnasında da örtülü 
tutulmalıdır. Tavaf esnasında, namazda örtülmesi vâcib olan avret yerinin 
dörtte biri açık olursa, vâcib terkedildiğinden ötürü tavafın iadesi veya 
kurban gerekir. 

Şunu bilmek gerekir ki, hadd-i zâtında setr-i avret, farzdır. Burada vâcib 
anlamında kullanılması, terkinden ötürü tavafın fâsid olmayacağı, aksine 
günahkâr olunmakla birlikte sahih olacağı anlamına gelir. Ama bu 
nedenle de iade edilmesi veya kurban kesilmesi gerekir. Tavaf esnasında, 
avret yerlerinin dörtte birinden azı açılırsa tavaf için bir sakıncası olmaz. 
Bu, namazda da böyledir. 

Muktedir olan kişi, tavafı yürüyerek ifâ etmelidir. Mazeretsiz olarak bir 
şeye binme, taşınma veya zayıf bir yürüyüş hâlinde tavaf eden kişinin, 
tavafı iade etmesi veya kurban kesmesi gerekir. Fakat bir mazeret 
nedeniyle yapılırsa bunun için bir şey gerekmez. 


Tavafı hatimin gerisinden yapmalıdır. Çünkü hatimin bir kısmı, Ka- 
be'den sayılmaktadır. 

Tavaf yedi şavt (tur)dan teşekkül etmelidir. Bir şavt, hacer-i esved-den 
başlayıp dönerek tekrar hacer-i esvede kadar gelmektir. Bu yedi şavtın 
tümü Veda ve Kudüm tavaflarında vâcibtir. Veda tavafının yarıdan 
fazlası olan dört turu terk eden kişinin kurban kesmesi gerekir. Bundan 
daha azını terk eden kişinin her tur için bir sadaka vermesi icâb eder. 
Kudüm tavafındaysa böyle bir şey gerekmez. Çünkü asıl itibariyle Ku- 
düm tavafı sünnettir. Azı da, çoğu da terkedilirse hiçbir ceza gerekmez. 
Ancak başlandıktan sonra diğer nafilelerde olduğu gibi vâcib olur. Ama 
yine de hükmü, asli vâcibinki gibi değildir. 

Farz olan Ziyaret tavafına gelince, bunun turlarının yarıdan fazlası 
(dördü) rükündür. Bu tavafın bu kadarını yapmayan kişinin tavafı batıl 
olur. Önce de söylendiği gibi, dördüncüden sonraki üç tur vâcibtir. Vaci- 
bin terki de Mekke'den çıkmadıkça tahakkuk etmez. Mekke'de bulunul- 
duğu sürece, yapılmayan vacibin yapılması gerekir. Bir mazereti 
olmadığı takdirde kişinin, kendine vekâleten başkasına tavaf ettirmesi 
yeterli olmaz. Farz, vâcib, sünnet veya nafile tavafın her yedi turundan 
sonra iki rek'at namaz kılmalıdır. En faziletlisi de tavafla bu namaz 
arasına zaman aralığı koymamaktır. Ancak tavaf kerahet vaktinde 
yapılmış ise, bu namazı o anda kılmamış olmakla elden kaçırmış 
sayılmaz. Dilediği bir vakitte, memleketine döndükten sonra bile 
kılabilir. Fakat araya fasıla koyması mekruhtur. Tavaf namazının, 
müsaitse Makâm-ı İbrahim'in ardında; değilse Kabe'de veya Kabe 
dammdaki oluğun alt tarafına gelecek şekilde hatimde, burası da müsâid 
değilse hatime yakın bir yerde, sonra mescidde, sonra Harem'de 
kılınması müstehabtır. Harem dışında kılındığı takdirde iyi yapılmış 
olmaz. Bu namazın ilk rek'atinde Fâtiha”dan sonra Kâfirün süresi, ikinci 
rek'atinde ihlâs süresi okunmalıdır. 

Tavafın sünnetlerini de şöylece sıralayabiliriz: 

Tavafa başlamadan önce ridâsının bir ucunu sağ koltuğunun altına, diğer 
ucunu da sol omuzunun üzerine atmalıdır. Bu işleme “Iztıba” denir. 
Bunu, Kudüm tavafı gibi, hemen arkasından Sâfâ ile Merve arasında sa'y 
yapılan bütün tavaflarda yapmak sünnettir. 

Adımları kısa atıp, omuzlan sarsarak süratle yürümek. Buna “Remel” 
denir. Remel, yalnızca tavafın ilk üç turunda yapılmalıdır. Tavaf etmekte 
olan kişi, remel yapmasına engel bir durumla karşılaştığında, remel 
yapmaya imkân buluncaya kadar durup bekler. 


Her turun sonunda hacer-i esvede el sürüp öpmek. 

İlk ve son turda niyet müekkedleşir. 

Hacer-i esvede el sürmeye muktedir olmayan kişi, imkân bulduğu 
takdirde değnek ve benzeri bir şeyi hacer-i esvede dokundurur. Değneğin 
temas eden kısmım öper. Bunu da yapamadığı takdirde hacer-i esved 
karşısında durarak, iç taraflarını ona doğru yönelterek ellerini kaldırır. 
Tekbir ve tehlil getirir; Allah'a hamdeder; Peygamber Efendimize salâtü 
selâm getirir. Hacer-i esvedin karşısında bu şekilde durmak müstehabtır. 
Aynı şekilde Rüknü Yemâni”'ye el sürmek de müstehabtır. Sünnet değil- 
dir. Tavaftan sonraki tavaf namazını Makâmr-ı İbrahim'in ardında kıldık- 
tan sonra dünya ve âhiretle ilgili ihtiyaç duyduğu şeyler için duâ eder. Bu 
namazı kıldıktan sonra, sa'y için Safa tepesine çıkmadan zemzem suyuna 
giderek kamncaya kadar içmeli ve suyun artanını kuyuya döküp şu duayı 
okumalıdır: 

“Allah'ım! Senden geniş bir rızık, faydalı bir ilim ve her dertten şifâ 
diliyorum.” 

Bu duayı okuduktan sonra, hatim ile Kabe kapısı arasındaki Mültezim'e 
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gider. Sonra Safâ'ya çıkar. 
3. Safâ-Merve Arasında Sa*y Etmek 


Safa ile Merve arasında sa'y etmek haccın rükünlerinden biridir. Bu 
yapılmadığı takdirde üç mezhebe göre hac batıl olur. Hanefiler bu hükme 
muhalefet ederek sa'yin rükün değil, vâcib olduğunu söylemişlerdir. Terk 
eden kişinin haccı batıl olmaz. Ama fidye vermesi gerekir. 

Sayin şartları, keyfiyeti ve sünnetleri: 

Safa ile Merve arasında sa'y etmenin, mezheblere göre mufassal bir 
takım şartları ve sünnetleri vardır. Bunları aşağıda ayrı ayrı anlatmış 
bulunmaktayız. 


Hanefiler dediler ki: Sa'yin bir takım vâcibleri vardır: Şöyle ki: 

1. Sa'y, tavaftan sonra yapılmalıdır. 

2. Yedi şavt (tur) olarak yapılmalıdır. Bu turların her biri vâcibtir. 

3. Yürüyerek yapılmalıdır. Mazereti olmaksızın bir bineğe binerek sa'y 
eden kişinin, sa'yi iade etmesi veya kurban kesmesi vâcib olur. 

4. Sa'ye Safa'da başlayıp Merve'de sona erdirmelidir. Safâ'dan 
Merve'ye gidip tekrar Safâ'ya gelmek, sahih görüşe göre bir şavt (tur) 


sayılır. Merve'den başlayan kişinin bu turu sayılmaz. 

Sa'yin sünnetlerini ise şöylece sıralayabiliriz: 

1. Tavafla sa'y arasına fasıla konmamalıdır. Uzun da olsa aralarına bir 
fasıla konulursa ceza gerekmez, ancak sünnet terk edilmiş olur. 

2. Cünüblükten ve abdestsizlikten temiz olunmalıdır. Mazeretleri 
dolayısıyla hayızlı veya nifaslı kadınların yaptıkları sa'y, kerâhatsiz ola- 
rak sahihtir. 

3. Sa'yde Safa ile Merve'ye çıkmalı, iki yeşil sütun arasında her-vele 
yaparak koşmalıdır. Bunlar iki direktir. Ki biri, Bâb-ı Ali minaresinin 
yanında, diğeri ise Ribat-ı Abbas karşısmdadır. 

4. Sa'y esnasında tekbir, tehlil ve salâvat getirmeli; dilediği duayı 
okumalıdır. 

5. Safa ile Merve'de Beyti karşısına almalıdır. 

6. Sa'y için Safâya gitmeden önce, yapabilirse elini hacer-i esvede 
sürmelidir. Elini süremediği takdirde, tavafın sünnetleri bölümünde anla- 
tlan şekillerden biriyle de olsa hacer-i esvede dokunmahdır. En 
faziletlisi, Safa kapısından çıkmasıdır ki bu, Beni Mahzum kapısıdır. 
Çıkışta sol ayağını öne atmalıdır. Safa ve Merve'de duâ ederken ellerini 
semâya kaldırmalıdır. 

Kişi tavaf yaparken veya sa'yederken namaz için ikâmet edildiğini 
görürse namazını kılar; tavafının veya sa'yımn geri kalan kısmını namaz- 
dan sonra ikmâl eder. 

Sa'y ve tavaf esnasında alım-satım ve benzeri işler için konuşması 
mekruhtur. 

Sa'yin şartına gelince; bu, sa'yin tavaftan sonra yapılmasıdır. Önce sa'y 
edip sonra tavaf eden kişinin sa'yi geçersiz olur. İmkân bulunca, sa'yi 
iade etmesi gerekir. 

Malikiler dediler ki: Önce de belirtildiği gibi Safa ile Merve arasında 
sa'y etmek, haccın bir rüknüdür. Bunun kendine özgü bir takım sıhhat 
şartları, sünnet, mendub ve vâcibleri vardır. 

Sa'yin sıhhat şartları şunlardır: 

1. Sa'y, yedi tur olarak yapılmalıdır. Yediden eksik yapıldığı takdirde 
yeterli olmayıp, örfe göre araya uzun bir fasıla girmedikçe ikmâl 
edilmesi gerekir. Uzun bir fasıla girdiği takdirde yeniden başlamalıdır. 

2. Sa'ye Safâdan başlamalıdır. Merve'den başlandığı takdirde o tur 
sayılmaz. Safâ'dan Merve'ye gitmek bir tur, Merve'den Safâ'ya gitmek 
ayrı bir tur Sayılır. 


3. Turlar peşpeşe yapılmalıdır. Aralarına uzun bir fasıla konulduğu 
takdirde sa'ye yeni baştan başlamak gerekir. Ama az bir fasıla, muaf 
sayılır. Meselâ o esnada cenaze namazı kılınır da sa'y yapan kişi, sa'ye 
ara verip cenaze namazını kılarsa veya örfe göre uzun sürmeyen bir alış- 
veriş yaparsa muaf sayılır. 

4. İster Rükün (Ziyaret) tavafı olsun, ister başka bir tavaf olsun, sa'y, 
tavaftan sonra yapılmalıdır. Tavaftan sonra yapılmadığı takdirde sahih 
olmaz. Sa'yden önce yapmış olduğu tavaf rükün ise -ki bu ziyaret 
tavafıdır-, veya vâcib ise -ki bu da Kudüm tavafıdır-, sa'yi iadesi gerek- 
mez. Sa'yden önce yapılan tavaf, tahiyyetü'l-mescid tavafı gibi mendub 
bir tavaf ise sa'yi Arafat'ta vakfe yapmamışsa Kudüm tavafından sonra 
iade eder. Arafat'ta vakfe yapmışsa, Ziyaret tavafından sonra iade eder. 
Çünkü Kudüm tavafı, Arafat'ta vakfe yapıldıktan sonra vakti çıkmış ol- 
duğundan dolayı yapılamaz. Kişi, Mekke'de bulunduğu, sürece bu 
tafsilât çerçevesinde sa'yi iade eder. Mekke'ye yakın ise geri dönüp 
Tavaf-ı Ziyareti sırf bu iş için yeniden yapar; peşi sıra da sa'yi iade eder. 
Mekke'den uzaklaşmışsa, iade için geri dönmez; kurban gönderir. Aynı 
şekilde sa*yi rükün olduğuna inanmaksızın veya niyet etmeksizin yaptığı 
Ziyaret tavafından sonra yapmışsa veya vâcib olduğuna inanmaksızın, ya 
da niyet etmeksizin vâcib (Kudüm) tavafından sonra yapmışsa 
yukarıdaki tafsilât çerçevesinde sa'yi iade eder. 

Sa'yin sünnetlerine gelince bunları şöylece sıralayabiliriz: 

1. Sa'ye çıkmadan önce, tavaftan sonra kılınan tavaf namazını 
müteakiben hacer-i esved öpülmelidir. 

2. Sa'y, tavafa bitişik olmalıdır. Yani sa'y, tavaf yapıp iki rek'atlik tavaf 
namazı kılındıktan sonra yapılmalıdır. 

3. Her şavtın bitiminde Safa ve Merve tepesine çıkmalıdır. Bazılarının 
yaptığı gibi, üzerlerinde fazla beklememelidir. Eğer erkekler fazla 
kalabalık değillerse buralara hem erkeklerin hem kadınların çıkmaları 
sünnet olur. Ama erkekler kalabalık iseler, kadınlar çıkmamalıdırlar. 

4. Safa ve Merve'de duâ edilmelidir. Ki bu duanın belli bir kalıbı yoktur. 
5. Erkekler, iki yeşil direk arasında, tavaftaki remele nisbetle daha 
süratlice koşmalıdırlar. Bu iki direkten biri, Bâb-ı Ali minaresinin al- 
tında, diğeri de Ribat-ı Abbas karşısmdadır. Kuvvetli görüşe göre bu sü- 
ratli yürüyüş, Safâ'dan Merve'ye giderken yapılmalıdır. Merveden 
Safâya gidilirken yapılmamalıdır. 

Sa'yin mendublarıysa şunlardır: 


Büyük-küçük hades hallerinden ve necasetten temiz bulunmak 
mendubtur. Sa'yde mümkün olan namazın diğer şartları da sa'y için 
mendub olur. Sa'yde kıbleye yönelmek gibi mümkün olmayan namaz 
şartları, sa'y için mendub sayılmaz. Sa'yin bir tek vacibi vardır ki o da, 
muktedir olanın sa'yi yürüyerek yapmasıdır. 

Hanbeliler dediler ki: Safa ile Merve arasında sa'y etmenin şartları 
şunlardır: 

1. Niyet etmek. 

2. Akıllı olmak. 

3. Sa'y turlarını peşpeşe yapmak. 

4. Muktedir olanın, sa'yi yürüyerek yapması. 

5. Tavaf mendub da olsa, sa'yin tavaftan sonra yapılması. 

6. Sa'y, yedi tam turdan teşekkül etmelidir. Safâ'dan Merve'ye gidiş bir 
tur Merve'den Safâ'ya geliş de bir turdur. Yedi tur böylelikle 
tamamlanır. 

7. Safa ile Merve arasındaki mesafenin tamamı katedilmelidir. Öyle ki, 
ayak topuğunu Safa'nın aşağısına yapıştırdıktan sonra Merve'ye gider ve 
ayak parmaklarını Merve'ye ulaştırır. Sonra Merve'den Safâ'ya dönüşte 
topuğunu Merve'nin aşağısına yapıştırır ve bunun peşi sıra Safâ'ya 
gider; ayak parmaklarını Safâ'nın aşağısına değdirir... Sa'yini, bu yolu 
takib ederek tamamlar. Sa'yi Safâ'dan hareketle başlatıp Merve'de sona 
erdirir. Sa'ye Merve'den hareketle başlarsa bu turu sayılmaz. 

Sayin sünnetlerine gelince: Sa'y edecek kişi, hadesten ve necasetten 
temiz bulunmalıdır. Avret yerleri örtülü olmalıdır. Tavaf ile sa*y arasına 
fasıla konulmamalıdır. 

Şafiiler dediler ki: Sa'yin bir takım şartları, mendubları ve mekruhları 
vardır. Şartlarını şöylece sıralayabiliriz: 

1. Sa'ye Safâ'dan başlamalı, Merve'de sona erdirmelidir. Safâ'dan 
Merve'ye gidiş bir tur (şavt), Merve'den Safâ'ya gidiş ise ayrı bir turdur. 
2. Sa'y, kesin olarak yedi tur olmalıdır. Tur sayısında şüpheye düşen kişi, 
üzerinde şüphe ettiği sayının en azını esas alır; geri kalanı o sayıya göre 
ikmâl eder. Her turda, Safa ile Merve arasındaki mesafenin tamamı 
katedilmelidir. 

3. Sa'y, hac ibadeti dışındaki başka bir niyetle yapılmamalıdır. 

Sözgelimi sadece yarış maksadıyla yapılan sa'y, sahih olmaz. 

4. Sa'y, Ziyaret veya Kudüm tavafından sonra yapılmalıdır. Kudüm 
tavafıyla sa'y arasına, Arafat'taki vakfe sokulmuş olmamalıdır. Söz- 


gelimi Kudüm tavafından sonra Arafat'ta vakfe yapmış olan kişi, bu tak- 
dirde sa'yi yapmayıp feiyâret tavafından sonraya ertelemelidir. 

Sa'yin mendublarını ise şöylece sıralayabiliriz: 

1. Sa'ye Safa kapısından çıkmalıdır. Bu, Mescid-i Harâm'ın kapılarından 
biridir. 

2. Kabe'yi görebilecek kadar Safa tepesi üstüne çıkmalıdır. Kadınların 
böyle yapmaları sünnet değildir. Meğerki orada yabancı erkekler 
bulunmasın... 

3. Safa ile Merve'de, okunması gerekli duâ okunmalıdır. Kişi, Safâ'nın 
üstüne çıkmış olsun olmasın Kabe'yle karşılaştığında üç defa dedikten 
sonra şu duayı okumalıdır: 

“Allah en büyüktür (üç defa). Övgü, Allah'a mahsustur. Bize doğru yolu 
gösteren Allah en büyüktür. Bize, iyilik ve ihsanda bulunan Allah en 
büyüktür. Allah'tan başka ilâh yoktur. O birdir. Ortağı yoktur. O diriltir, 
öldürür. O her şeye kadirdir. Allah'tan başka ilâh yoktur. O, birdir. Ortağı 
yoktur. Va'dini yerine getirdi... Kuluna yardım etti. (Müslümanlara karşı 
cephe oluşturan) müşrik fırkalarını tek başına yenilgiye uğrattı. Kâfirler 
hoşlanmasalar da dininde ihlâslı olarak ona ibâdet ederiz. 

Bu duayı okuduktan sonra dilediği duayı okur. Zikir ve duaları üçer kez 
tekrarlar. 

4. Sa'y yapan kişi, hadesten Ve necasetten temiz bulunmalıdır. Avret 
yerleri örtülü olmalıdır. 

5. Mazereti olmayan kişi, sa'yi bineğe binmiş olarak yapmamalıdır. 

6. Erkek, gidiş ve dönüşte sa'yin orta mesafesinde hervele yapmalıdır. 
Sa'yin başlangıç ve bitiş mesafelerindeyse normal adetine göre 
yürümelidir. Kadınlarsa hiçbir zaman hervele yapmamalıdır. 

7. Sa'y esnasında şöyle demelidir: 

“Rabbim! Bağışla ve merhamet eyle. Bildiğin (günahlarım)dan, vazgeç. 
Şüphesiz ki sen, en fazla izzet ve kerem sahibisin.” 

8. Sa'y, tavaftan hemen sonra yapılmalıdır. Sa'y turlarının aralarına da 
fasıla konulmamalıdır. Mazeretsiz olarak sa'y esnasında durmak, sa'yi 
tekrarlamak ve say'İn sünneti kasdıyla sa'yden sonra iki rek'ât namaz 
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kılmak mekruhtur. 


4. Arafat'ta Vakfe 


Haccın rükünlerinden dördüncüsü Arafat'ta vakfe yapmaktır. Vakfenin 
uyanıkken, uyurken, oturarak, ayakta durarak veya yürüyerek, her ne 
halde olursa olsun yapılması mümkündür. Bunun rükün olduğu 
hususunda mezhebler görüş birliği etmişlerdir. Arafat'ta vakfenin 
mezheblere göre tafsilâtlı şartları ve sünnetlerini aşağıda sıralamış bulun- 
maktayız. 


Şafiiler dediler ki: Arafat'ta vakfenin birtakım şart ve sünnetleri vardır. 
Şartları iki tanedir: 

1. Arafat'ta vakfe, kendine özgü vakitte yapılmalıdır. Bu vakit, 
Zilhiccenin dokuzuncu günü güneşin zevali anından başlayıp, ertesi gün 
fecrin doğuşuna kadar devam eder. Bu süre içinde bir an bile olsa Ara- 
fat'ta durmak yeterli olur. 

2. Vakfe yapan kişi, ibadete ehil olmalıdır. Deli veya aklı başında 
olmayan sarhoşun vakfesi geçerli olmaz. Bu hususta ayılması 
umulmayan baygın kimse de deli gibidir. Ayılması umuluyorsa, 
ayılıncaya kadar ihramlı sayılır. 

Arafat'ta vakfenin sünnetlerini ise şöylece sıralayabiliriz: 

1. Vakfe yapan kişi, kendisi için bir zorluk bulunmadığı takdirde Cebel-i 
Rahme'nin alt tarafında, Peygamber (s.a.v.)in durmuş olduğu büyük 
kayalıkların yanında durmalıdır. Bu kolay olmadığı takdirde, mümkün 
olduğu kadar buraya yakın yerde durmalıdır. Bu hüküm erkekler içindir. 
Kadınların ise vakfe yerinin kenarında oturmaları mendubtur. Ancak, bi- 
nekleri üzerinde oturma yeri varsa, orada oturmaları daha uygun olur. 

2. Vakfe esnasında çokça duâ, zikir ve tehlil yapmalıdır. Meselâ şu duâ 
okunabilir; 

“Allah'tan başka ilâh yoktur. O birdir. Ortağı yoktur. Mülk O'nundur. 
Övgü O'nadır. O, her şeye kadirdir. Allah'ım! Kalbimde nur, gözümde 
nur kıl. Allah'ım! Kalbimi genişlet. İşimi kolaylaştır. Allah'ım! De- 
diğimiz gibi, dediğimizden de a'lâ şekilde övgüler sana mahsustur.” 
Bunun dışında bilinen başka duaları okumak da mendubtur. Her duâ üç 
kez tekrarlanmalıdır. Dualar hamd, temcid, tesbih ve Peygamber Efen- 
dimize salâtla başlatılır. Sonra da aynı şekilde ve “âmin” ile bitirilir. 
Çokça ağlanır ve Haşr süresi okunur. 

3. Helâl rızık yemeye, hâlis niyetli olmaya özen gösterilir. Boyun büküp 
eziklik ve hüzün içinde durulur. Eller, başı geçmeyecek şekilde semâya 
kaldırılır. Mazeret olmadıkça güneş altında beklemek daha faziletlidir. 
Vakfe vaktine girmeden önce kalb mümkün olduğu Ölçüde dünya 


meşgalelerinden arındırılmalıdır. Vakfeyi yol üzerinde yapmaktan 
kaçınılmalıdır. 

4. Vakfe esnasında hadesten ve necasetten temiz bulunulmalı, avret 
yerleri örtülmeli ve kıbleye yönelik olmalıdır. İmkân olursa bineğe 
binilmelidir. Dilenciler kovulmamalı, Allah'ın yaratıklarından hiçbiri kü- 
çümsenmemelidir, kavga ve sövüşme terkedilmelidir. 

5. Gece ile gündüzü bir araya getirmek için gün batınıma kadar Arafat'ta 
beklemelidir. 

Hanefiler dediler ki: Arafat'ta vakfe yapmanın bir takım şart, vdcib ve 
sünnetleri vardır: 

Vakfenin şartı, kendine özgü şer'i vakti içinde yapılmasıdır. Bu vakit, 
Zilhicce'nin dokuzuncu günü güneşin zevalinden sonra başlayıp ertesi 
gün fecrin doğuşuna kadar devam eder. Vakfe için niyet, ilim ve akıllılık 
şart değildir. Bu süre içinde niyet eden veya etmeyen, Arafat'ta bulundu- 
gunu bilen veya bilmeyen, akıllı veya deli olan, baygın, uyuyan veya 
uyanık olan her kişinin, Arafat'ta hazır bulunmak şartıyla, vakfesi sahih 
olur. 

Vakfenin vacibi, eğer gündüz yapılıyorsa, gün batımına kadar uzatıl- 
masıdır. Gündüzleyin vakfe yapıp da gün batınımdan önce Arafat'tan 
ayrılan kişinin ceza olarak kurban kesmesi gerekir. 

Vakfenin sünnetlerini ise şöylece sıralayabiliriz: 

1. Vakfe için gusül yapılmalı. 

2. Vakfede imam, iki hutbe okumalı, 

3. Hacılar, namaz bahsinin ilgili bölümünde anılan şartlar çerçevesinde 
Arafat'ta öğle ile ikindi namazlarını bir arada (cem-i takdim şeklinde) 
kılmalıdırlar. 

4. Vakfe, bu namazların peşisıra acilen yapılmalıdır. 

5. Vakfede oruçlu olmamalıdır. 

6. Abdestli olmalıdır. 

7. Binek üzerinde olmalıdır. 

8. İmamın gerisinde ve mümkün olduğu kadar imama yakın bir yerde 
bulunmalıdır. 

9. Kalb, tamamıyla ibâdete verilmiş olup duadan alıkoyan bütün 
şeylerden arındırılmış olmalıdır. 

10. Siyah kayalıkların yanında bulunmalıdır. Çünkü burası, Peygamber 
(s.a.s.)in vakfe yapmış olduğu yerdir. Burada durmak mümkün olmazsa, 
şartlar elverdiği oranda buraya yakın yerde durmaya gayret edilmelidir. 


11. Elleri açık olarak semâya kaldırıp Allah'a hamdetmeli, tekbir ve 
tehlil getirmeli, arkasından da Peygamber (s.a.s.) Efendimize salât okun- 
duktan sonra duâ edilmelidir. 

12. Vakfe yapılan yerde telbiye getirip hem kendi nefsi, hem ebeveyni, 
hem kadın ve erkek bütün inananlar için çokça duâ edilmelidir. Huşu; 
ihlâs ve alçak gönüllülük havası içinde, telbiye, tesbih ve tehlih ile 
Allaha övgüde bulunmaya devam etmelidir. Peygamber Efendimize 
salâtü selâm getirilmelidir. İhtiyaçların görülmesi için duâ edilmelidir. 
Gün batımına kadar bu hal üzere bulunulmalıdır. Duada belli kalıp ve 
klişelere bağlı kalınmayıp istenilen cümlelerle duâ edilebilir. Duaların 
çoğunluğunun şu nakledeceklerimizden ibaret olması daha faziletlidir: 
“Allah'tan başka tanrı yoktur. O birdir. Ortağı yoktur. Mülk O'nundur. 
Övgüler O'nadır. Diriltir ve öldürür. O diridir; ölmez. İyilik O'nun 
kudret elindedir. O her şeye kadirdir. Ancak O'na kulluk eder; O'ndan 
başkasını Rab olarak tanımayız. Allah'ım! Göğsümü açıp genişlet. İşimi 
kolaylaştır. Allandım! Burası, eman dileyenin ve cehennem ateşinden 
sana sığınanın makamıdır. Beni afvınla ateşinden koru; rahmetinle 
cennetine koy. Ey merhamet edicilerin en merhametlisi! Allah'ım! Bana 
İslâm hidâyetini nasib ettin. Onu benden sıyırıp götürme. Müslüman ola- 
rak ruhumu teslim alıncaya kadar beni de İslâm'dan ayırma.” 

Arafat'ta vakfedeyken duaları sessizce okumak sünnettir. 

Hanbeliler dediler ki: Arafat'ta vakfenin bir takım şartları, vâcibleri ve 
sünnetleri vardır. Şartlarını şöylece sıralayabiliriz. 

1. Arafat'ta vakfe yapan kişi, bu vakfeyi kendi arzusuyla yapmış 
olmalıdır. Zorlama sonucu vakfe yapan kişinin vakfesi sahih olmaz. 

2. Vakfe yapan kişi, ibadete ehil olmalıdır. Delinin, baygının ve sarhoşun 
vakfesi sahih olmaz. 

3. Vakfe, şer'an muteber olan vaktinde yapılmalıdır. Bu vakit, 
Zilhiccenin dokuzuncu gününün fecrinden itibaren başlar ve ertesi günü 
fecrin doğuşuna kadar devam eder. Bir kişi, durduğu yerin Arafat oldu- 
gunu, durduğu zamanın vakfe zamanı olduğunu bilmeden, belirtilen va- 
kitte Arafat'ta tesadüfen bulunursa vakfesi sahih olur. 

Arafat'ta vakfenin vacibi ise, vakfeyi gündüzleyin yapmış olan kişinin, 
gecenin bir miktarında da Arafat'ta durmasıdır. Fakat Arafat'a geceleyin 
gelmiş olan kişinin mezkür vakitte vakfe yapması yeterli olur ve başkaca 
bir şey yapması da gerekmez. 

Arafat'la vakfenin sünnetlerini de şöylece sıralayabiliriz: 


1. Kişi, kendi bineği üstünde vakfe yapmalıdır. 

2. Vakfe esnasında kıbleye yönelik olmalıdır. 

3. Kayalıkların ve Cebel-i Rahme'nin yanında durmalıdır. Bu dağa 
çıkılması gerekmez. 

4. Duâ esnasında eller kaldırılmalıdır. 

5. Çokça duâ etmeli; afv talebinde bulunmalı; Allah'a yalvarıp 
yakarmalı, ihtiyaç ve güçsüzlük içinde bulunulduğu izhâr edilmelidir. 
Duada ısrar edilmeli, isteklerin Allah tarafından geç karşılanacağı 
düşüncesine kapılmamalı ve her duâ üç kez yinelenmelidir. En çok da şu 
duâ okunmalıdır: 

Malikiler dediler ki: Haccın rükünlerinden biri de, hangi kısmında ve 
hangi halde olursa olsun Arafat'ta hazır bulunmaktır. İster orada 
beklesin, isterse geçilsin vakfe yapılmış sayılır. Yalnız oradan geçmekte 
olanla ilgili iki şart vardır: 

1. Arafat'tan geçmekte olan kişi, orasının Arafat olduğunu bilmelidir. 
Arafat olduğunu bilmeksizin geçmek yeterli olmaz. 

2. Arafat'tan geçerken vakfeye niyet etmelidir. Geçerken vakfeye niyet 
etmeyen kişinin geçişi yeterli olmaz. Ama Arafat'ta beklemekte olan kişi 
için bu gibi şartlar gerekli değildir. Uyuyarak veya baygın olarak da olsa, 
orada beklemek vakfe için yeterli olur. Önce de belirtildiği gibi, 
Zilhiccenin dokuzuncu günü güneşin batımından, fecrin doğuşuna kadar 
geçen zaman içinde, bir an bile Arafat'ta durmakla rükün yerine getiril- 
miş olur. 

Arafat'ta vakfe rüknünün vacibi, mutmain olarak orada durmaktır. 
Mutmain olarak vakfe yapmayan kişinin kurban kesmesi gerekir. Ayrıca 
Zilhiccenin dokuzuncu günü, güneşin zevalinden batışına kadar vakfede 
beklemek de vâcİbtir. Bunu özürsüz olarak terk eden kişinin kurban kes- 
mesi gerekir. Arefede hazır bulunmanın iki çeşidi vardır: 

a. Rükün olan bulunma. Bunun terkinden ötürü hac batıl olur. 

b. Vâcib olan bulunma. Bunun terkinden ötürü kurban kesmek gerekir. 
Birincisi, arafe günü güneşin batımından kurban bayramının birinci günü 
fecrin doğuşuna kadar geçen zaman aralığından bir an Arafat'ta hazır 
bulunmaktır. İkincisi, aynı gün güneşin zevalinden batışına kadar geçen 
zaman aralığında bir an Arafat'ta hazır bulunmaktır. Arafat'ın hangi 
kısmında olursa olsun durmak yeterli olur. Ama en faziletlisi, Peygamber 
(s.a.s.) Efendimizin durmuş olduğu yerde durmaktır. Burası Cebel-i 
Rahme'nin alt tarafında yayılan büyükçe kayalıkların yanıdır. 


Vakfenin mendublarına gelince bunları da şöylece sıralayabiliriz: 

1. Arafat'a Zilhicce'nin dokuzuncu günü, güneşin doğuşundan sonra 
gitmek mendubtur. Nemire, denen yere ulaşıldığında binekten 
inilmelidir. 

2. Vakfe için gusletmelidir. 

3. Duâ ve yalvarmada bulunup tehlil getirmelidir. 

4. Hades hâlinden temiz olmalıdır. 

5. Vakfe esnasında binek üzerinde olmalıdır. 

6. Erkekler vakfe esnasında (binekleri yoksa) ayakta durmalıdırlar. Ama 
mazeretleri varsa ayakta durmayabilirler. Kadınlarınsa ayakta durmaları 
mendub değildir. 

7. Öğle ve ikindi namazları cem-i takdim olarak kılınmalıdır. 

8. İmam, iki hutbe okuyup, hutbede hacılara, o andan itibaren haccin 
sonuna kadar ne yapmaları gerektiğini öğretmelidir. Bu hutbeler, arafe 
günü, güneşin zevalinden sonra okunmalıdır. 

9. Hutbeden sonra, imam henüz minberdeyken öğle namazı için ezan 
okunup kâmet getirilir. Sonra imam minberden inerken oradakilere öğle 
namazını kıldırır. Bundan sonra ikindi namazı için ezan okunup kamet 
getirilir ve imam ikindi namazını kıldırır. Bu iki namazı, gün Cuma bile 
olsa cem” ederek kıldırır. Bu takdirde kendilerine Cuma namazı ge- 
rekmez. Bundan sonra cemaat dağılarak gün batınıma kadar vakfe yapar. 
Onlar vakfedeyken gece girerse rükün yerine getirilmiş olur. Nitekim 
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gündüzleyin yapılmış olan vakfe ile de vâcib, yerini bulmuş olur. 
Haccın Vâcibleri 


Buraya kadar anlatılanlarla haccin her bir rüknünün kendine özgü şart, 
vâcib ve sünnetleri bulunduğu anlaşılmıştır. Bunları, daha önceki 
sayfalarda anlatmış bulunmaktayız. Bundan sonra geriye haccin hiçbir 
rükne bağlı olmayan bir takım genel vâcibleri kalmış oluyor ki, açıkla- 
masını yapmak istediğimiz vâcibler de bunlardır. Şeytan taşlamak, 
Minâ'da gecelemek, Müzdelife'de bulunmak, tıraş olmak ve saçları kı- 
saltmak bu vâciblerdendir. Bu konuyla ilgili olarak mezheblerin detaylı 
görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Şafiiler dediler ki: Haccin genel vâcibleri beş tanedir: 


1. İlgili bölümde belirtilen tafsilâta uygun olarak mikatta ihrama girmek. 
2. Bir an olsun Müzdelife'de bulunmak. Bu, Arafat'taki vakfeden sonra 
gecenin ikinci yarısında olmalıdır. Burada beklemek şart değildir. 
Kişinin, Müzdelife'de bulunduğunu bilerek veya bilmeyerek buradan 
geçmesi de yeterli olur. 

3. Şeytan taşlamak (Remy-i cimar). Kurban bayramının birinci günü 
yalnızca Akabe cemresine taş atılır. Kurban bayramının geri kalan üç 
gününde ise her üç cemreye taş atılır. Cemre (şeytanı taşlama)nin vakti, 
Arafat'ta vakfe yapmış olma kaydıyla Kurban bayramının birinci gecesi, 
gece yarısından itibaren başlar ve teşrik günlerinin sonuna kadar devam 
eder. Taşlama işi, kelimenin tam manasıyla tahakkuk etmelidir. Sözgeli- 
mi atılacak taşlar, atılacak yere elle konulduğunda taşlama işi gerçekleş- 
miş olmaz. Atarken taşlama yeri hedef alınmalıdır. Sözgelimi havaya, 
boş yere atılan taşlar, hedefe isabet etse bile taşlama işi bakımından ye- 
terli olmaz. Atılacak yere isabet etmeyen taşlama geçerli olmaz. Şer'an 
geçerli olan taşlama, yay ve benzeri şeylerle değil de elle yapılanıdır. 
Ancak mazeret hâlinde bu gibi şeylerle yapılan taşlama da caiz olur. 
Taşlama, ancak taşla yapılırsa geçerli olur. İnci, tuz ve kiremit gibi 
şeylerin atılması yeterli olmaz. 

Taşlayan kişi, bayramın ikinci, üçüncü ve dördüncü günlerindeki her üç 
taşlamada da yedişer çakıl tanesi attığını kesin olarak bilmelidir. Aynı 
şekilde bayramın birinci günü yapılan Akabe cemresinde (taşlamasında) 
de yedi çakıl tanesini kesinlikle atmış olması gerekir. Eğer bu hususta 
şüpheye düşerse, bu sayıyı tam olarak ikmâl eder. Yedi çakılın, yedi ayrı 
atışla atılması şarttır. Ama bu şekilde atmadığı takdirde, bir atışta birden 
fazla taş atmış olsa bile, yalnızca tek atış yapmış sayılır. Teşrik günlerin- 
de yapılan taşlamada üç cemre arasındaki sıralamaya uyulmalıdır. Taşla- 
maya Mescid-i Hayf yanındaki cemreden başlanır. Sonra orta cemre, da- 
ha sonra da Akabe cemresi taşlanır. Bunların birindeki taşlama işi ta- 
mamlanmadan diğerine geçilmez. 

Taşlamanın sünnetlerini şu şekilde sıralayabiliriz: 

a. Her taşlama günü gusledilmelidir. 

b. Teşrik günlerinde taşlama, öğle namazından sonra yapılmalıdır. 

c. Taşlamalarda cemreler arasına fasıla konulmamalıdır, 

d. Kolay olduğu takdirde taşlama, sağ elle yapılmalıdır. 

e. Necâsetli olması muhtemel çakıl taşlan yıkanmalıdır, 

f. Atılan çakıllar, parmak uçlarından küçük olmalıdır. 


g. İlk taş atılırken, telbiye yerine tekbir getirilmelidir. 

h. Hacı, Minâ'dan binekli gelmişse taşlamayı binek üzerinde yapmalıdır. 
4. Haccın genel vâciblerinin dördüncüsü Minâ'da gecelemektir. Acelesi 
olmayan kimselerin üç teşrik gününün gecelerinin büyük bölümünü 
Minâ'da geçirmeleri şarttır. Ama acele edip ikinci teşrik gününde (Kur- 
ban bayramının üçüncü gününde) Minâ'dan çıkıp Mekke'ye gitmek iste- 
yen kişiden, üçüncü teşrik gününün gecesinde Minâ'da geceleyip şeytanı 
taşlama yükümlülüğü düşer. Zirâ Yüce Allah buyurmuştur ki: 

“Kim hemen iki gün içinde (kurban bayramının ikinci ve üçüncü 
gününde Minâ'dan Mekke'ye) dönmekte acele ederse ona günah 
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yoktur. 


Ama bu işte acele eden kişinin, en geç teşrik günlerinin ikincisinde 
(kurban bayramı günlerinin de üçüncüsünde) güneşin batmasından önce 
Minâ'dan çıkmış olması şarttır. Ama bu günde kişi Minâ'da iken güneş 
batarsa, teşrik günlerinin üçüncü gecesi de Minâ'da kalıp şeytan taşlama- 
sı zorunlu olur. Ancak gecikmesi bir mazeretten ötürü olmuşsa bu zorun- 
luluk sözkonusu olmaz. Ayrıca Minâ'dan erken çıkışın, niyetle birlikte 
olması da şarttır. Niyetsiz olarak erken çıkan kişinin geri dönmesi gere- 
kir. Çıkarken geri dönmeye de azmedilmiş olmamalıdır. Geri dönmeye 
azmedilerek çıkıldığı takdirde, geri dönmek zorunlu olur. Bu takdirde, 
çıkışta niyetin faydası da olmaz. Taşlama gecelerinde Minâ'da 
gecelemek, mazereti olmayan kimselere vâcibtir. Deve çobanları ve 
Mekke'de ya da yolda hacılara su dağıtmakla görevli olanlar ile 
geceleme hâlinde canına veya malına zarar gelmesinden korkan kimseler 
gibi mazeretliler, gecelememe ruhsatına sahihtirler. Fakat taşlama 
yükümlülüğünden kurtulamazlar. 

5. Haccın genel vâciblerinin beşincisi, önce belirtilen ihram yasak- 
larından sakınmaktır. 

Hanefiler dediler ki: Haccın asli vâcibleri beş tanedir: 

1. Safa ile Merve arasında sa'y etmek. 

2. Fecirden önce, bir anlık zaman için de olsa, Müzdelife'de bulunmak. 
Fecirden önce Müzdelife'de bulunmayan kişinin ceza olarak kurban 
kesmesi gerekir. Ancak bir sebepi veya hastalığı olursa bir şey gerekmez. 
3. Her hacının şeytanı taşlaması. Şöyle ki: Kurban bayramının birinci 
günü Batn-ı Vâdi'de Akabe cemresini taşlamak. Bu taşlama, kendisiyle 
teyemmüm edilmesi caiz şeylerle, meselâ bir avuç toprakla da yapı- 
labilir. Fakat bir avuç toprak bir çakıl tanesi yerine geçer. Odun, anber, 


inci, altın, gümüş, cevher, kığ ve bunlara benzer şeylerle taşlama yapmak 
caiz olmaz. Çünkü bunlar yer cinsinden değildirler. Atılacak çakılların 
cemre yerlerinden toplanması mekruhtur. Çakılların savrulması ve yedi 
taneden fazla çakılın atılması da mekruhtur. Taşlama esnasında atanla 
atılan yer arasında beş zira'lık bir mesafe bulunması, çakıl tanelerinin 
parmak uçlarıyla tutulması sünnettir. Kişi, çakılı atar da bir adamın 
üstüne veya duvara düşer, sonra kendiliğinden cemreye yakın bir yere 
düşerse, geçerli olur. Ama cemrenin uzağına düşerse geçerli olmaz ve 
yerine başkasının atılması vâcib olur. Cemreden uzaklık, üç zira'lık bir 
mesafe olarak takdir edilmiştir. Her çakıl tanesini atarken “Bismillâhi 
Allâhü Ekber” demek sünnettir. İlk atışta telbiye kesilmelidir. Büyükçe 
bir taş alarak küçük parçalar halinde kırıp atmak mekruhtur. Akabe 
cemresini taşlamanın vakti, Kurban bayramının birinci günü fecrin 
doğusuyla başlar ve ikinci günü fecrin doğuşuna kadar devam eder. Bu 
vaktin başlangıcından önce yapılan taşlama geçersizdir. Bu vaktin 
çıkmasına kadar taşlama yapılmadığı takdirde kurban kesmek gerekir. 
Bu taşlamanın, güneşin doğuşundan zevaline kadar yapılması müstehab 
olur. Zevalden sonra gurüb vaktine kadar yapılması da mubahtır. 
Geceleyin yapılması ise mekruhtur. Nitekim Kurban bayramının birinci 
günü, fecrin doğuşu ile güneşin doğuşu arasında yapılması da mekruhtur. 
Kurban bayramının ikinci günü üç cemre taşlanır. Taşlamaya, Mescid-i 
Hayf yanındaki birinci cemreden başlayıp sırasıyla orta cemrenin, sonra 
da Akabe cemresinin taşlanması sünnet olur. Bu cemrelerin her birine, 
önce belirtilen şekilde yedişer çakıl tanesi atmak gerekir. Eğer cemreler 
arasındaki sıralamaya riâyet edilmezse, meselâ birinci cemreden önce 
orta cemre taşlanırsa, bu taşlamanın iade edilmesi sünnet olur. İki 
cemreyi taşlama arasında Kur'ân-ı Kerim'den üç hizip okuyacak kadar, 
yani yaklaşık olarak kırkbeş dakika beklemek sünnettir. Bayramın ikinci 
ve üçüncü günleri taşlamanın vakti, güneşin zevalinden batmasına 
kadardır. 

Geceleyin fecrin doğuşuna kadar taşlamada bulunmak mekruhtur. 
Gündüzleyin, güneşin zevalinden önce taşlamada bulunmak da yeterli ol- 
maz. Bayramın ikinci günü fecirden sonra taşlamada bulunmaktan ötürü 
kurban gerekir. Cemrelere taş atmakta olan kişi, hem kendi nefsi için, 
hem de dilediği başka kimseler için duada bulunabilir. Duâ esnasında 
ellerini kıbleye yönelik olarak semâya kaldırır. Bayramın üçüncü günü 
de aynı şekilde taşlama yapılır. E&er Minâ'da kalınırsa, son gününde de 
aynı şekilde taşlama yapılır. Kişi dilerse, bir binek üzerinde, dilerse piya- 


de halde taşlama yapabilir. Birinci ve orta cemreyi taşlarken, efdâl olan 
piyade halde bulunmaktır. Akabe cemresini taşlarken de binek üzerinde 
bulunmaktır. 

4. Haccın asli vâciblerinin dördüncüsü, saçı tıraş etmek veya kı- 
saltmaktır. 

5. Veda Tavafı (Tavâf-ı Sader). 

Bu sayılan asli vâcibler dışında olmakla birlikte bunlarla veya haccın bir 
şartıyla, ya da rüknüyle ilintisi bulunan bir takım vâcibler daha vardır. 
Bunlardan tavafın, sa'yin ve Arafat'ta vakfenin vâciblerini daha önce 
anlattığımıza göre, geriye şu vâcibler kalmaktadır: 

Taşlama ile tıraş arasındaki sıraya riâyet etmek. Kurban günü kurban 
kesmek! Tıraşın zaman ve mekânla kayıtlanması! 

Bu konuda asıl formülümüz şudur: Terkedilmesi hâlinde kurban ke- 
silmesini gerekli kılan her davranış vâcibtir. Terkinden ötürü kurban kes- 
menin gerekli olduğu hususlar, “Haccın cinayetleri” bahsinde 
anlatılacaktır. 

Hanbeliler dediler ki: Haccın yedi vacibi vardır: 

1. Şer'an müteper olan bir mikatta ihrama girmek. 

2. Gündüzleyin durulduğu takdirde, gün batımına kadar Arafat'ta vakfe 
yapmak. 

3. Su dağıtanlarla develeri otlatanlar dışındakilerin Kurban bayramının 
birinci gecesi Müzdelife'de gecelemeleri. Bu gecenin ikinci yarısında bir 
an bile Müzdelife'de bulunmak yeterli olur. 

4. Su dağıtanlarla develeri otlatanlar dışındakilerin teşrik günlerinin 
gecelerinde Minâ'da bulunmaları. 

5. Cemreleri sırasıyla taşlamak. Önce Mescid-i Hayf yanındaki birinci 
cemre, sonra orta cemre, daha sonra da Akabe cemresi. Taşlama için çok 
küçük ve büyük çakılları kullanmak caiz olmadığı gibi, başkalarının 
atmış olduğu çakılları atmak da yeterli olmaz. Çakıldan başka altın ve 
mücevher gibi şeylerle de taşlama yapılamaz. Çakılların atmaksızın, 
cemre yerine elle indirilmesi yeterli olmayıp atılması şarttır. Çakıllardan 
biri atıldıktan sonra diğerinin atılması ve yedisinin de bu şekilde atılması 
şarttır. Bir defada birden fazla çakıl atılsa bile, bunlar bir çakıl olarak 
kabul edilir. Çakılın hedefe ulaştığının bilinmesi de gereklidir; zannedil- 
mesi yeterli değildir. Atılan bir çakıl cemrenin uzağına düşer de sonra 
kendiliğinden yuvarlanıp cemre yerinin içine düşerse, bu taşlama yeterli 


olur. Cemre yerinin dışına düştüğü halde başkasının itelemesiyle cemre 
yerine düşen taş da yeterli olur. 

Taşlamanın vakti, Arafat'ta daha önce vakfe yapmış olan kişi için, 
Kurban bayramının birinci gecesinin yarısından itibaren başlar ve teşrik 
günlerinde taşlamanın zevalden önce yapılması sahih olmaz. 

6. Saçı tıraş etmek veya kısaltmak (halk ve taksir). 

7. Veda tavafı. 

Malikiler dediler ki: Haccın rükünlerinden herhangi birini ilgi- 
lendirmeyen genel vâcibleri şunlardır: 

1. Arafat'tan indikten sonra Minâ'ya giden kimsenin, eğer mazereti 
yoksa yükünü indirecek kadarlık bir zaman Müzdelife'de konaklaması. 
Mazereti olan kişinin Müzdelife'ye inmesi vâcib değildir. 

2. Bayramın birinci günü tıraş olup Ziyaret tavafım yapmadan Önce 
Akabe cemresini taşlamak. Taşlamadan önce tıraş olan veya taşlamadan 
önce Ziyaret tavafını yapan kişiye (ceza olarak) kurban gerekir. Taşlama- 
yı kurbandan, kurbanı tıraştan ve tıraşı da Ziyaret tavafından önce yap- 
mak mendubtur. 

Hacılardan Kurban bayramının birinci günü şu işleri yapmaları istenir: 

a. Akabe cemresini taşlamak. 

b. Kurban kesmek. 

c. Tıraş olmak. 

d. Ziyaret tavafını edâ etmek. 

Bu sayılanlar, yukarıdaki sıralanışlarına göre ifâ edilmelidirler. Akabe 
cemresini taşlamak, asıl itibariyle vâcibtir. Vakti de, kurban bayramının 
birinci günü fecrin doğuşundan itibaren başlar. Güneşin doğuşundan 
zevaline kadar geçen zaman içinde yapılması mendubtur. Bu vakitten 
sonraya ertelemek mekruhtur. 

3. Ziyaret tavafından sonra, gecelemek için Mekke'den Minâ'ya geri 
dönmek. Acelesi olmayanların Kurban bayramının ikinci, üçüncü ve 
dördüncü gecelerini, burada geçirmeleri vâcibtir. Acele eden kimselerin 
burada iki gece kalmaları yeterli olur. Dördüncü gece kalmaktan ve o 
vaktin taşlamasından da muaf olur. 

4. Teşrik günlerinin üçünde (Kurban bayramının son üç gününde), her 
birine her gün için yedişer taş atmak kaydıyla üç cemreyi taşlamak. 
Bunları taşlama vakti, her gün güneşin zevali ile batışı arasındadır. 
Geceye veya ertesi güne bırakılması halinde kurban gerekir. Taşlamanın 
her gün öğle namazını kılmadan önce yapılması mendubtur. 


Taşlamanın sahih olması için gerekli şartlar şunlardır: 

a. Taşlamaya önce, Minâ mescidi yanındaki büyük cemreden baş- 
lamalıdır. Sonra orta cemre taşlanır ki, bu da çarşı içindedir. En sonunda 
ise Akabe cemresi taşlanır. Önce de değinildiği gibi, Kurban bayramının 
birinci günü Akabe cemresinden başka cemreler taşlanmaz. 

b. Atılan şeyler taş cinsinden olmalıdır. Çamur atılması hâlinde geçerli 
olmaz. 

c. Atılan taşlar buğday tanesi gibi çok küçük olmamalıdır. Oyun 
oynarken çocukların birbirlerine fırlattıkları veya sol ellerinin işaret par- 
mağıyla başparmağı arasına sıkıştırıp sağ elin işaret parmağı vasıtasıyla 
ileriye attıkları taşlar kadar olmalıdır. Gerçekten çok küçük taşlarla 
taşlamak yeterli olmaz. Büyük taşları atmaksa kerahetle beraber caiz 
olur. Atılan taşların temiz olması şart değildir. Necâsetli taşlan atmak bile 
caiz olur. Ancak taşlamanın temiz taşlarla yenilenmesi mendub olur. 

d. Taşlamanın elle yapılması gerekir. Ayakla taş atılması yeterli olmaz. 
İyice atılabiliyorsa taşlamanın sağ elle yapılması mendub olur. 

5. Haccın vâciblerinin beşincisi de tıraş olmaktır. Tıraş olmayanın veya 
tıraşı memlekete döndükten sonraya erteleyen kişinin kurban kesmesi 
gerekir. Tıraşı teşrik günlerinden sonraya erteleyip de Mekke'de tıraş 
olmayan kişiye de kurban kesmek gerekir. Fakat teşrik günlerinden sonra 
da olsa Mekke'de tıraş olan kişiye kurban cezası düşmez. 

Erkeğin saçını kısaltması da tıraş yerine geçer. Ancak böyie yapan, 
sünnete aykırı davranmış olur. 

Kadına gelince, onun tıraş olması değil, saçını kısaltması vâcibtir; çünkü 
kadın için tıraş bir nevi cezadır. Kısaltması da şu şekilde olmalıdır: 
Başındaki saçın, parmak ucu kadarını kesmelidir. Erkeğinse saçının dip 
kısımlarına yakın olan yerlerini alması gerekir. Kadının yaptığı gibi etra- 
fından keserse yeterli olur, ama iyi bir şey yapmış olmaz. 

6. Haccın vâciblerinden olmak üzere “fidye” ve amellerin fâsid 
olmasından dolayı ve bir te Temettü veya Kıran için “hedy” vardır. Ki 
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yeri gelince bunlardan söz edilecektir. 
Haccın Sünnetleri 
Haccın sünnetlerinin bir kısmı ihramla ilgilidir. Bunları ihrama girmek 


isteyen kişiden yapması istenilen fiiller bölümünde anlatmıştık. Ayrıca 
tavaf sa'y ve Arafat'ta vakfeyle ilgili sünnetleri de ilgili bölümlerde 


anlatmıştık. Geriye birtakım sünnetler daha kalmış oluyor ki bunları taf- 
silâtlı olarak mezheblere göre ayrı ayrı aşağıda açıklamış bulunmaktayız. 


Hanefiler dediler ki: Haccın geriye bir takım sünnetleri kalmış oluyor 
ki, bunları şöylece sıralayabiliriz: 

1. Kurban kesme günlerinde Minâ'da gecelemek. 

2. Arafat'tan ayrıldıktan sonra, bayramın birinci gecesi Müzdelife'de 
gecelemek. 

3. Gün doğmadan, Müzdelife*den ayrılarak Minâ'ya gitmek. 

4. Üç cemreyi taşlamada, sıralamaya riâyet etmek. Bilindiği gibi 
cemreleri taşlamak vâcibtir. 

Haccın âdabına gelince bunlar, çok olup bir kısmını şöylece sıralaya- 
biliriz: 

a. Hacca gidecek bir kişi, hac yolculuğuna çıkmadan önce borçlarını 
ödemelidir. 

b. Hac edeceği sene, hac yolculuğu hususunda fikir sahibi olan kişilerle 
istişarede bulunmalıdır. 

c. Allah'a istiharede bulunmalıdır. İstiharenin sünnet olan şekli de 
şöylece yapılanıdır: Fâtiha'dan sonra İhlâs okunarak, iki rek'at namaz 
kılınmalı, namazı müteakiben bilinen istihare duası okunmalıdır. Bunun 
peşi sıra hâlis niyetle tevbe etmeli ve başkalarının, zimmetindeki 
haklarını geri vermekle işe başlamalıdır. 

d. Dargın olduğu kimselerle barışmalı ve kendileriyle beraberce iş 
yaptığı kimselerden helâllik dilemelidir. 

e. İbâdetlerinin eksiklerini kaza etmelidir. 

f. Riyadan, hacca gidecek desinler diye hoş görünmekten ve 
böbürlenmekten uzaklaşmalıdır. 

g. Helâl nafaka sağlamaya çalışmalıdır. Çünkü haram malla yapılan hac 
ile her ne kadar farz yerine gelmiş olsa da, sevabı olmaz. Hac ibadeti, 
gasb edilmiş bir malla da yapılsa farz yerini bulur. 

h. Unuttuğunda kendisine hatırlatacak, sabırsızlandığında kendisine 
teselli verecek, halsiz kaldığında kendisine yardım edecek sâlih bir yol 
arkadaşı edinmelidir. 

ı. Yolculuğa gündüzün ilk saatlerinde, ayın ilk Perşembe veya Pazartesi 
günü çıkılmalıdır. 


j. Aile halkıyla ve dostlarıyla vedâlaşıp helâllik dilemeli ve onlardan duâ 
talebinde bulunmalıdır. Bu iş için kendisi onlara gitmelidir. Ama onlar 
da, hac dönüşünde onun yanına gitmelidirler. Çünkü bu sünnet gereğidir. 
k. Yolculuğa çıkmadan önce evde iki rek'ât namaz kılmalıdır. Hac 
dönüşü eve geldiğinde de iki rek'at namaz kılmalıdır. Yolculuğa çıkarken 
kıldığı namazdan sonra şu duayı okumalıdır: 

Allah'ım! Sana yöneldim. Sana tütündüm. Sana tevekkül ettim. 
Güvencim ve umudum sensin. Allah'ım! Benim için önemli olan ve 
olmayan şeyde, senin benden daha iyi bildiğin şeyde benim için yet. 
Komşun aziz oldu. Senden başka tanrı yoktur. Allah'ım! Beni takva ile 
azıklandır. Günahlarımı bağışla. Her nereye yönelirsem, beni hayra 
yönelt. (o Yolculuğun O güçlüklerinden, dolaşmanın sıkıntılarından, 
fazlalıktan sonra eksiklikten, ailem ve malımda kötü nazardan sana 
sığınırım.” Evden çıktıktan sonra da şu duayı okumalıdır: 

“Allah'ın adıyla yolculuğuma başlıyorum. Sonsuz ululuk ve yüceliğe 
sâhib Allah'tan başka kimsenin gücü ve kuvveti yoktur. Ben Allah'a te- 
vekkül ettim. Allah'ım! Beni, sevip razı olduğun işleri yapmamda 
muvaffak eyle. Tardedilmiş şeytandan da beni koru.” 

Bu duadan sonra Âyete'1-kürsi, Ihlâs, Felâk ve Nâs sürelerini oku- 
malıdır. Bineğe binerken de şu duayı okumalıdır: 

“Allah'ın adından yardım alarak. Bize İslâm hidayetini nasib eden, 
Kur'an'ı öğreten, Muhammed (s.a.v.)i nimet olarak veren Allah'a hamd 
olsun. Beni insanlar için çıkarılmış olan hayırlı ümmetten kılan Allah'a 
hamd olsun. Bunu bizim emrimize veren Yüce Allah, noksanlıklardan 
münezzehtir. Halbuki biz ona yaklaşamazdık. Bizler rabbimize dönenler- 
deniz. Övgüler, alemlerin rabbi Allah'adır.” 

Şafiiler dediler ki: Haccın sünnetleri çok olup bir kısmını şöylece 
sıralayabiliriz: 

1. Arefe gecesi Minâ'da gecelemek. Burada gecelemek, istirahat 
maksadıyla sünnet kılınmıştır. Teşrik gecelerinde gecelemekse bunun ter- 
sine vâcibtir. 

2. Muhsir vadisini süratle geçmek. Muhsir vadisi Minâ ile Müzdelife 
arasını ayıran bir yerdir. Buraya Muhsir denmesi, Ebrehe'nin Kabe'yi 
kendisine yıktırmak istediği filin bu vadide âciz kalmış olması sebepine 
dayanmaktadır. Bu filden âyet-i kerimede de söz edilmektedir. 

3. Sünnet hutbeler. Bunlar dört tanedir: 


a. Zilhiccenin yedinci günü öğle namazından sonra Mescid-i Harâm'da 
devlet başkanı veya onun hac emiri gibi bir vekili tarafından okunan tek 
hutbe. Hatib ihramlıysa bu hutbeyi telbiye ile ihramlı değilse tekbirle 
açar. En faziletlisi, hatibin ihramlı olmasıdır. 

b. Nemire'de arefe günü öğle namazından önce okunan iki hutbe. 

c. Zilhiccenin on birinci günü Minâ'da okunan hutbe. Tek olan bu hutbe 
öğle namazından sonra okunur. 

d. Minâ'da Zilhiccenin onikinci günü öğleden sonra okunan hutbe. 
Hatibin buradaki hutbede, cemaatin hutbeden sonra yapacağı hac amel- 
lerine ilişkin bilgiler vermesi gerekir. 

4. Haccın sünnetlerinden biri de, erkeğin saçını tıraş etmesi, kadınınsa 
kısaltmasıdır. 

5. Meş'ar-i Haram'da durmak. Burası Kuzeh dağıdır. Hacılar, burada 
Allah'ı zikreder; kıbleye yönelerek ortalık aydınlanıncaya kadar duâ 
ederler. 

6. Minâ'dan çıkmak için acele edilmemeli, aksine teşrik günlerinin 
tümünde orada kalınmahdır. 

7. Okunması sünnet olan dualar okunmalıdır. Sözgelimi Kâbe-i 
Muazzama görüldüğünde önce belirtilen duâ okunmalıdır. Kâbenin karşı- 
sına gelindiğinde şu duâ okunmalıdır: 

“Allah'ım, beyt senin beytindir. Harem senin haremindir. Emniyet, senin 
emniyetindir. Burası, cehennem ateşinden sana sığınanın makamıdır.” 

İki Rükn-i Yemâni arasında da şöyle der: 

“Rabbimiz! Bize dünyada da iyilik ver, âhirette de iyilik ver. Bizi ateşin 
azabından koru.” 

Cemrelere taş atarken de şöyle demelidir: 

“Allah'ım haccımi makbul, günâhımı mağfur, emeğimi de meşkür eyle.” 
Safa ile Merve arasında sa'y ederken de şöyle demelidir: 

“Rabbim. Bağışla ve merhamet et. Bildiğin (günahlarımdan) vazgeç. 
Şüphesiz ki sen, sonsuz onur ve üstünlük sahibisin.” 

8. Hacca gitmeden önce borcunu ödemelidir. 

9. Hasımlarını hoşnud etmelidir. 

10. Bütün günahlardan tövbe etmelidir. 

11. Haccın ne şekilde edâ edileceğini öğrenmelidir. 

12. Beraber çalışmış veya arkadaşlık etmiş olduğu kimselerden helâllik 
almalıdır. 

13. Sefere çıkmadan önce şâhidler huzurunda vasiyetini yazmalıdır. 


14. Hacca rağbef eden uygun ve sâlih bir yol arkadaşı edinmelidir. 

15. Muhtaçların da isteklerini karşılamak için fazlasıyla azık ve nafaka 
temin etmelidir. 

16. Her girdikçe Mescid-i Haramda çokça namaz kılmalı, itikâf etmeli ve 
tavafta bulunmalıdır. 

17. Her girdikçe Kabe'de nafile de olsa namaz kılmalıdır. 

18. Kıbleye yönelerek kanıncaya kadar zemzem suyu içmeli, içerken de 
şöyle demelidir: 

“Allah'ım! peygamberin Muhammed (s.a.s.) in, “Zemzem suyu hangi 
niyetle içilirse onun içindir” dediğine ilişkin haber bana ulaştı. Ben de 
zemzemi, dünya ve âhiret saadeti için içiyorum. Allah'ım öyle yap.” 
Bunu söyledikten sonra besmele çeker. Suyu üç nefeste içer. Zemzem 
kuyusuna girip oraya bakmak, kovayla su çekip yüze, başa ve göğse 
serpmek ve sefer esnasında kullanmak sünnettir. 

Malikiler dediler ki: Haccın bir takım sünnet ve mendubları vardır. 
Sünnetlerini şöylece sıralayabiliriz: 

1. Arafat mescidinde zevalden sonra iki hutbe okunması. 

2. Arafat'ta öğle ve ikindi namazlarının cem-i takdim şeklinde kılınması. 
3. Arafat yerlileri dışındaki hacı adaylarının arefe günü öğle ve ikindi 
namazlarım kısaltarak kılmaları. Arefat'ın yerlileri, bu namazları tam 
olarak kılarlar. 

4. Arafat'tan ayrıldıktan sonra aynı gün Müzdelife'de akşam namazıyla 
yatsı namazlarının bir arada kılınması. Bu, yatsı namazında cemr-i te'hir 
şeklinde ifâ edilir. Bu, Arafat'ta imamla birlikte vakfe yapmış, sonra da 
cemaatle birlikte yürüyerek veya muktedir olduğu halde yürümeyerek 
Müzdelife'ye gidenler için sünnettir. Bu, Arafat'ta imamla birlikte vakfe 
yapmamış olanlar için sünnet değildir. Cem etmeyip her namazı kendi 
vaktinde kılar. Yürümekten aciz olduğu için halkla birlikte yürüyerek gi- 
demeyen kişi de akşam namazını tehir edip yatsıyla bir arada kılar ve bu 
cemi de dilediği yerde yapar. 

5. Müzdelife yerlisi olmayanların, yatsı namazını kasr ederek kılmaları. 
Arafat'ta öğleyle ikindiyi, Müzdelife'de akşamla yatsıyı, oraların 
yerlileri de olsalar her hacı adayının cem* ederek kılmaları sünnettir. 
Anılan mıntıkalara, ikamet mahalli namazı kısaltacak mesafeden daha 
yakın olanların bu namazları kısaltmaları sünnet olmaz. 

6. Hedyi (kurbanı) taklid etmek. (Boynuna, işaret için gerdanlık takmak.) 


7. Kurbanlık deveyi iş'ar etmek. (Hörgücünü bıçakla çizerek işa- 
retlemek. ) 

Haccın mendublarıysa şunlardır: 

1. Geceleyin Mekke'ye gelen hacı adayının Zituva denilen yerde 
gecelemesi. Burada, Mekke'ye gündüzleyin kuşluk vakti girmek üzere 
gecelenir. 

2. Mekke'ye giren kişi, hayızlı veya nifaslı değilse gusül ettikten sonra 
girmelidir. Hayızlı veya nifaslıların giriş için gusletmeleri mendub 
değildir. Çünkü bu gusül, Kabe'yi tavaf içindir. Hayızlı ve nifaslılar, hiç- 
bir surette Kabe'yi tavaf edemezler. 

3. Tavaf tamamlandıktan sonra dua edilmesi. 

4. iyi niyetle zemzem suyunun bolca içilmesi ve nakledilmesi. Pey- 
gamber Efendimiz bu su hakkında buyurmuşlardır ki: 


i ir e. 
“Zemzem suyu ne niyetle içilirse onun içindir.” 


5. İnsanlarla beraber Arafat'ta durmak. Durma esnasında gün batıncaya 
kadar duâ edip Allah'a yalvarmak. Bayram gecesi Müzdelife'de kalmak. 
Sabah namazını kılıp ortalık aydınlanmadan önce Minâ'ya hareket 
etmek. Meş'ar-i Harem'de ortalık aydınlanıncaya kadar kıbleye yönelik 
olarak Allah'a hamdü sena edip duada bulunmak. 

6. Batn-ı Muhsir denen yerde süratle yürümek. Burası Müzdelife'yle 
Minâ arasında taş atımı kadar bir mesafede bulunmaktadır. Fil süresinde 
de anlatıldığı gibi, Ebrehe ordusu bu mıntıkada âciz kalmış ve üzerlerine 
azab inmiştir. Burada süratli yürümek, kadın olmayanlar için mendubtur. 
Kadınlar için mendub değildir. Meğer bir binek üzerinde olsunlar... 

7. Minâ'ya ulaştıktan ve güneş doğduktan sonra Akabe cemresini 
taşlamak. 

8. Akabe cemresi dışındaki cemreleri taşlarken yürümek. 

9. Her taş atışta tekbir getirmek. 

10. Taşları, aralarına fasıla konulmadan peşpeşe atmak. 

11. Kendi atacağı taşlan bir araya getirmek. 

12. Bayramın birinci günü zevalden önce kurban kesip tıraş olmak. 
Tıraşı, kurban kesiminden sonraya bırakmak! 

13. Tıraş olduktan sonra, ihramın izar ve ridâsı içinde Ziyaret tavafını 
edâ etmek. 

14. Büyük ve orta cemreleri taşladıktan sonra duâ için vakfe yapmak. 
Birinci cemreyi ise duâ için vakfe yaptıktan sonra taşlamak. 


15. Acelesi olmayan kişinin Mihsab denen mevkie inmesi. Burası Kedâ 
yanında Mekke mezarlığı tarafında taşları çok olan bir yerdir. 

Kurban bayramının dördüncü günü taşlamadan sonra Minâ'dan Mek- 
ke'ye dönen kişinin Mekke'ye inmeden burada mola vermesi mendub 
olur. Buraya indikten sonra, o günün öğle, ikindi, akşam ve yatsı 
namazlarını kılacak kadar bekler ve bu namazları kılar. Öğle namazını 
burada kılmayı, ihtiyari vaktinin çıkmasından endişe etmediği takdirde 
erteler. Mekke'ye dönüş, Cuma gününe rastlamadığı takdirde buraya 
inmek mendub olur. Aksi takdirde direkt olarak Mekke'ye inilir ve oraya 
çıkılmaz. Aynı şekilde acele ederek teşrik günlerinin ikincisinde taşlama 
yaptıktan sonra Minâ'dan çıkan kimsenin de Mihsab'a inmesi müstehab 
olur. 

16. Mekke'den çıkmak isteyen kişinin Veda tavafı yapması da 
mendubtur. 

Hanbeliler dediler ki: Haccın geriye kalan bir takım sünnetleri daha 
vardır. Şöyle ki: 

1. Zilhiccenin dokuzuncu gecesi Minâ'da gecelemek. 

2. İmamın, Zilhiccenin sekizinci günü Mescid-i Harâm'da, dokuzuncu 
günü Arafat'da, onuncu günü Minâ'da hacı adaylarına hutbe irâd etmesi. 
3. Akabe cemresini taşlamaya başlayıncaya kadar telbiyeye devam 
edilmesi. 

4. Bu sayılanlar dışında haccın bir takım sünnetleri daha vardır. Meselâ, 
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2 
cemreleri taşlarken kişinin kıbleye yönelik durması gibi1. 22” 
Haccı Bozan Şeyler 


Arafat'ta belirtilen vakitte vakfe yapılmaması, mezheblerin ittifakıyla 
haccı bozar. Mezheblerin ileri sürdükleri tafsilât doğrultusunda haccın 
rükünlerinden birinin terk edilmesi de haccı bozar... Cinsel ilişkiyle de 
haccın bozulacağı ittifakla kabul edilmiştir. Haccın cinsel ilişkiyle ne 
zaman ve ne gibi şartlar muvacehesinde bozulduğu konusunda mez- 
heblerin muhtelif görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Malikiler dediler ki: Cinsel ilişki haccı bozar. Bu da, yapan büyük 
olsun küçük olsun; yapılan, cinsel ilişkiye müsâid olsun olmasın, penisin 
sünnet kertiğine kadar olan baş kısmının bir insanın ön veya arka 
organının içine girip kaybolmasıdır. Hacı adayları, yaşı küçük bir kızla 
evli olur ve beraberinde hacca götürmüş olduğu bu karısıyla cinsel ilişki 


kurarsa, her ikisinin de haccı bozulur. Karısı, tam kadınlık çağındaysa 
hacları evleviyetle bozulur. Cinsel ilişkinin haccı bozacağı bilinse de 
bilinmese de, yaparken bu husus akılda olsa da olmasa da, durum 
aynıdır. Bir kadına bakarak veya onu düşünerek; birisini öperek veya ona 
sarılarak menisi akan kişi de cinsel ilişki yapmış gibi sayılır. Ancak 
bakma veya düşünme nedeniyle menisi akan kişinin haccının batıl 
olması için bu bakışının veya düşünüşünün uzun sürmüş olması şarttır. 
Sadece bir bakış veya düşünüşle menisi akan kişinin haccı batıl olmaz. 
Ama tekrarlamasa bile bir kez öpmekle menisi akan kişinin haccı batıl 
olur. Hacda hanımı kendisiyle beraber bulunan kişinin, şâriin kadınlara 
yaklaşılmasını yasakladığı süre içinde, onu öpmekten ve onunla 
oynaşmaktan uzak durması gerekir. Akabe cemresini taşlamadan önce, 
anılan sebeplerden biriyle hacı adayının menisi akar veya cinsel ilişkide 
bulunursa, haccı bozulur. Akabe cemresini taşlamanın vakti ise, Kurban 
bayramının birinci gününün sona ermesine kadardır. İster Arafat'ta vakfe 
yapmadan önce, isterse vakfeden sonra olsun, Akabe cemresini 
taşlamadan önce meni akar veya cinsel ilişki yapılırsa hac bozulur. Ama 
belirtilen sebeplerden ötürü meninin akıtılması, cinsel ilişkinin yapılması 
Akabe cemresinin taşlanmasından veya Ziyaret tavafının yapılmasından 
veyahut da ne taşlama ne de tavaf yapılmaz da, bayramın birinci günü 
geçtikten sonra vukübulursa hac bozulmaz. Fakat bu durumdaki kişiye 
(ceza) kurbanı kesmek gerekir. Akabe cemresini taşladıktan sonra 
erkeklerin hanımlarıyla cinsel ilişkide bulunmaları helâl olmadığı gibi, o 
arada nikâh akdi yapmaları da helâl olmaz. Bu tür davranışlara girenlerin 
haccı batıl olmaz, ama helâl olmayan bir iş yapmış oldukları 
gerekçesiyle kurban kesmeleri gerekir. Ziyaret tavafını yaptıktan ve fakat 
tıraş olmadan bu gibi davranışlara girenler, helâl bir iş yapmış olurlar. 
Yine de kendilerine ceza olarak kurban kesmek gerekir. Bu tür işleri tıraş 
olduktan sonra yapanlar için hiçbir ceza gerekmez. Yasak süresi içinde, 
uzun sürmese bile, sadece birisine bakmak veya düşünmekle menisi ya 
da mezisi akan kişinin de ceza olarak kurban kesmesi gerekir. Haccı 
bozulan kişinin, hac ibâdetine yine de devam etmesi vâcibtir. Haccı 
bozulan kişi, ihramdan çıkmış sayıldığını zannederek, hac ibadetini 
sonuna kadar sürdürmekten vazgeçerse de ihram içinde kalmış sayılır. 
Ertesi yıl yeniden ihrama girse bile ikinci ihramı geçersizdir ve eski 
ihramlılık halinin gereklerini ikmâl eder. 

Şunu da belirtelim ki; Cinsel ilişki ve” diğer nedenlerden ötürü haccı 
bozulan kişinin yapması vâcib olan dört şey vardır: 


1. Bozduğu hac ibadetini sonuna kadar sürdürmelidir. 

2. Muktedir olduğu anda acele olarak bu haccını kaza etmelidir. Kazasını 
geciktirirse günahkâr olur. 

3. Haccı bozulduğu için kurban kesmelidir. 

4. Bu kurbanı, haccı kaza ettiği zamana ertelemelidir. 

Hanefiler dediler ki: Arafat'ta vakfeden önce yapılırsa cinsel ilişki 
nedeniyle hac bozulur. Ama Arafat'ta vakfe yaptıktan ve ikinci rükün 
olan Ziyaret tavafını yapmadan önce bu ilişki vukübulursa hac bozulmaz. 
Çünkü Hanefilere göre hac, Arafat'taki vakfeden sonra artık bozulmayı 
kabul etmez. Haccın bozulması açısından cinsel ilişkinin unutularak veya 
kasden, uyku veya uyanıklık hâlinde veya gönüllü veya zorlanmış olarak 
yapılması farkecmeyip aynı hükme tâbidir. Bir kişi uyurken, hanımı 
kendisiyle cinsel ilişki kurarsa veya hanımı uyurken kendisi onunla 
cinsel ilişki kurarsa, her ikisinin de haccı batıl olur. Haccı batıl olması 
için cinsel ilişkiye girenin akıllı ve baliğ olması şarttır. Çocuk veya deli, 
akıllı ve bâliğa olan bir kadınla cinsel ilişki kurarsa sadece kadının haccı 
batıl olur. Yine bunun gibi akıllı ve bâliğ olan biri, küçük bir kızla veya 
deliyle cinsel ilişki kurarsa sadece kendisinin haccı batıl olur; onlarınki 
ise batıl olmaz. Cinsel ilişkiyle haccın bozulması için meninin akması 
şart değildir. Sadece penisin başının ön veya arka organın içine 
girmesiyle hac batıl olur. Meni aksa da akmasa da bu böyledir. Cinsel 
ilişki nedeniyle haccı batıl olan kişinin, Mâlikilerin de ileri sürdükleri 
gibi, hac ibâdetini sonuna kadar sürdürmesi gerekir. Ertesi sene de, 
bozulan haccını kaza eder. Cinsel ilişkiye giren iki tarafın da birer kurban 
kesmeleri gerekir. Eğer aynı zaman içinde birden fazla cinsel ilişki 
yapılırsa yine bir davar kesmek gerekir. Ama ayrı ayrı yerlerde cinsel 
ilişkilerde bulunulursa, her bir ilişki için bir davar kesmek gerekir. 
Şafiiler dediler ki: Cinsel ilişki nedeniyle hac, bazı şartlarla batıl olur: 

1. Penisin başı (sünnet yeri) veya bu kısmı kesik olan penisin bu 
miktarlık kısmı, arada bir örtü bulunsa veya bir hayvanın olsa bile ön 
veya arka organına girmesi ile hac bozulur. 

2. Cinsel ilişki yapanın haccı, bilerek, kasıtlı olarak ve arzusuyla 
yapması halinde bozulur. Unutarak, bilmeyerek veya zorlanarak yapanın 
haccı bozulmaz. 

3. Cinsel ilişki, birinci ihramdan çıkmadan önce yapılırsa hac bozulur. 
Bunu biraz daha açalım: Şâfiilere göre ihramdan çıkış sebepleri üç 
tanedir: 


a. Cemreleri taşlamak. 

b. Tıraş olmak. 

c. Ziyaret tavafı. Bu üç şeyden ikisini yapan kişi, iki ihramın birinden 
çıkmış olur. Buna göre cemreyi taşlayıp tıraş olan kişi birinci ihramdan 
çıkmış olur. Bundan sonra cinsel ilişkide bulunsa bile haccı batıl olmaz. 
Aynı şekilde Ziyaret tavafını yapıp tıraş olan veya tıraş olup cemreyi 
taşlayan kişi, birinci ihramdan çıkmış olur. Çünkü bu üç şey arasında 
tertib söz konusu değildir. Ama tertibe uyulması daha idealdir. Buna göre 
önce cemre taşlanmalı, sonra tıraş olmalı, en sonunda Ziyaret tavafı 
yapılmalıdır. Unutmamak gerekir ki; ikinci ihramdan çıkmadan önce cin- 
sel ilişki yapmakla her ne kadar hac batıl olmazsa da, haramdır. Cinsel 
ilişki haram olduğu gibi ilişkinin öncülleri sayılan şehvetle öpme ve 
sarılma da meni aksın akmasın haramdır. Bu tür davranışta bulunanların 
fidye vermeleri gerekir. Çünkü haramlığın şartı, şehevi bakımdan 
faydalanmaktır. Bu da bakmak ve dokunmakla elde edilir. Bu halde 
mastürbasyon yapmak da haramdır. Ancak bu takdirde meni akmazsa 
fidye vermek gerekmez. Arada elbise gibi bir engel olarak şehvetlice 
bakmak veya dokunmak da böyledir. Meni aksa da akmasa da fidyeyi 
gerekli kılmaz. Çünkü haramlığın şartı, şehevi bakımdan faydalanmaktır. 
Bu da yukarıda anılan bakmak ve dokunmakla elde edilir. Fidyenin şartı 
şehvetle sarılmaktır ki, bu şart burada gerçekleşmemiştir. 

Haccı bozulan kişinin, hac ibadetini sonuna kadar sürdürmesi gerekir. 
Haccı sahihken sakınması gereken şeylerin tümünden bu durumda da 
kaçınmalıdır. Haccı bozulduktan sonra, ibadetini devam ettirirken fidyeyi 
gerektiren bir davranışta bulunursa, ayrıca fidye vermesi de gerekir. 
Cinsel ilişki nedeniyle bozulan haccın, bu hac nafile de olsa, acele 
olarak, yani ertesi sene kaza edilmesi, ayrıca haccı bozan cinsel ilişki 
için kefaret verilmesi de gerekir. Bu kefaret de, kurban olma şartlarını 
hâiz bir erkek veya dişi devedir. Deve almaya muktedir olmayanın, 
kurban olmaya müsâid bir sığır alması gerekir. Bunu da almaktan aciz 
olursa kurban olmaya elverişli yedi davar almalıdır. Bunları da almaktan 
âciz olursa, Mekke piyasasındaki fiyatla değerlendirilerek, değerleri para 
olarak değil de yiyecek olarak haremdeki fakirlerden üç tanesine veya 
daha fazlasına dağıtılır. Yiyecek olarak verirken de fıtır sadakası olarak 
verilmesi caiz olan gıda maddelerinden verilmelidir. Bu gıda 
maddeleriyle ilgili açıklama oruç bahsinde yapılmıştır. Yiyecek maddesi 
olarak dağıtmaktan da aciz kalırsa, her bir müdd gıda maddesi için 


kefaret niyetiyle bir gün oruç tutar. Sözgelimi; “cinsel ilişkinin kefareti 
olarak yarın oruç tutmaya niyet ettim” demelidir. 

Bu anlattıklarımız, cinsel ilişki nedeniyle haccı batıl olan erkeklerle ilgili 
idi. Kadına gelince, cinsel ilişki nedeniyle her ne kadar haccı bozulursa 
da kefaret vermesi gerekmez. Eğer ilişkiye haram olduğunu bilerek, 
kasden, kendi arzusuyla girmiş mümeyyiz bir kadınsa günahkâr olur. Ak- 
si takdirde günahkâr olmaz. 

Hanbeliler dediler ki: Birinci ihramdan çıkmamış olmak şartıyla, bir 
insanın veya hayvanın ön ya da arka organıyla cinsel ilişkiye girmek 
haccı bozar. Eğer bu olay, birinci ihramdan çıktıktan sonra vukübu-lursa, 
Şâfiilerin de söyledikleri gibi, hac batıl olmaz. Hanbelilere göre 
ihramdan çıkış sebepleri üç tanedir: 

a. Cemreleri taşlamak, 

b. Ziyaret tavafı, 

c. Tıraş olmak. 

Birinci ihramdan çıkış, Şâfiilerin de dedikleri gibi bu üç şeyden ikisinin 
yapılmasıyla gerçekleşir. Diyelim ki; bir kişi Akabe cemresini taşla- 
dıktan ve tıraş olduktan sonra, Ziyaret tavafından önce cinsel ilişkide 
bulunursa haccı bozulmaz. Ama bir deve kesmesi gerekir. Anılan cinsel 
ilişkiden başka hiçbir şey ihramı bozmaz. Haccı bozulan kişinin, bozul- 
duktan sonra da haccıni, sahihmiş gibi sonuna kadar devam ettirmesi 
gerekir. Bozulmadan önceki gibi, yine haccı bozan şeylerden uzak dur- 
malıdır. Hac bozulduktan sonra da mahzurlu bir davranışta bulunan kişi- 
nin yine fidye vermesi gerekir. Cinsel ilişkiye giren iki taraf da, ertesi 
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sene acilen haclarını kaza etmelidirler. 
Fidye Gerektiren Hususlar 


Bilindiği gibi ihramdaki hacıların yapmaktan men olundukları bir takım 
hususlar vardır. Bu yasakların bir kısmı haccı bozar; bir kısmı fidyeyi, 
bir kısmı da yiyecek vermeyi gerekli kılar. Fidyeyi gerektirenler, 
mezheblere göre tafsilâtlı bir şekilde aşağıda anlatılmıştır. 


Hanbeliler dediler ki: Fidyeyi gerektiren şeyler iki kısma ayrılır: 
a. Muhayyer olarak fidyeyi gerektiren şeyler, 

b. Tertib üzere fidye vermeyi gerektiren şeyler. 

Muhayyer olarak fidyeyi gerektiren hususlar şunlardır: 


1. Dikişli, ya da etrafı çevrilmiş bir giysiyi giymek. 

2. Koku kullanmak. 

3. Erkeğin başını, kadmınsa yüzünü kapaması. 

4, Vücüdtaki tüylerden veya saçlardan iki telden fazlasını veya tır- 
nakların iki taneden fazlasını kesmek. 

Bu sayılan işlerden birini yapanın şu üç fidyeden birini vermesi gerekir: 
Ya altı ayı doldurmuş bir koyun veya bir yaşını doldurmuş bir keçi 
kesmeli; ya üç gün oruç tutmalı yahut da altı miskine yiyecek vermelidir. 
Bunlardan her birine yarım sa” buğday veya hurma, kuru üzüm, arpa 
veya çökelekten birinden bir sa” vermelidir. 

Muhayyer olarak fidye vermeyi gerekli kılan şeylerden biri de avlanma 
yasağıdır. Avlanan hayvan ya davar benzeridir veya değildir. Eğer davar 
benzeriyse yine üç şeyden birini fidye olarak verme seçeneğine sâhib 
olur. 

a. Davardan dengi olan bir hayvanı dilediği vakitte kesip etini 
Harem'deki fakirlere dağıtmalıdır. Misil olan bu hayvanı, avın telef 
edildiği yere takdim etmelidir. 

b. Değerini takdir etmek parayla olur. Değeri para olarak takdir 
edildikten sonra, fıtır sadakası olarak verilebilen gıda maddeleri satın alı- 
narak her miskine buğdaydan yarım sa” veya diğer gıda maddelerinden 
birinden bir sa” verilir. 

c. Veya her bir fakire verilecek ölçek karşılığında bir gün oruç tutar. 
Geriye bir fakire verilecek bir ölçekten az bir miktar kalacak olursa, 
onun yerine yine bir tam gün oruç tutar. 

Avlanılan hayvan davar benzeri değilse fidyesini son iki şekilden birini 
seçerek verme muhayyerliği vardır: Ya fakirlere değeri kadar gıda 
maddesi dağıtılır veya o nisbette oruç tutulur. 

Tertib üzere fidye vermeyi gerekli kılan hususlar da şunlardır: 

a. Birinci ihramdan çıkmadan cinsel ilişkide bulunmak. Birinci ihramdan 
çıkış, üç şeyden ikisini yapmakla gerçekleşir: 

1. Akabe cemresini taşlamak. 

2. Tıraş olmak veya saçı kısaltmak. 

3. Ziyaret tavafı. 

Birinci ihramdan çıkmadan önce birisine tekrar tekrar bakarak, tenasül 
organından başka yere temas ederek, öperek, şehvetle elleyerek meni 
akması da cinsel ilişki gibidir. Anılan durumlardan biriyle meni akar 
veya cinsel ilişki vukübulursa, ceza olarak beş yaşındaki bir deve 


kesmek gerekir. Bu vasıftaki bir deve bulamayan kişi, üç günü hac 
amelleri sona ermeden önce, yedi günü de hac amelleri tamamlandıktan 
sonra olmak üzere on gün oruç tutar. Cinsel ilişki ve meni akması 
işleminde kadın eğer gönüllü ise, o da erkeğin cezasının aynısına tâbi 
olur. Erkeğin kadına sarılması hâlinde meni akmazsa üç şeyden birini 
fidye olarak vermeleri muhayyer olur: Ya bit davar keserler veya altı 
miskine yiyecek verirler veyahut da üç gün oruç tutarlar. Tekrar 
etmeksizin bakmaları durumunda da aynı ceza söz konusu olur. Birinci 
ihramdan çıktıktan sonra cinsel ilişkide bulunulursa yine aynı ceza 
gerekir. 

Mikatı ihramsız olarak geçen veya cemreleri taşlamak gibi, haccın 
vâciblerinden birini terk eden kişi tertib üzere fidye vermelidir: Bİr davar 
kesmelidir. Bulamadığı takdirde, üçü hacda, yedisi de daha sonra olmak 
üzere on gün oruç tutmalıdır. 

Yiyecek vermeyi gerekli kılan suçlara gelince deriz ki: İki veya daha az 
sayıda tırnak kesmek; saç veya bedendeki kıllardan iki tel veya daha 
azını gidermek. Şu halde bir tırnak veya bir tırnağın bir kısmını; bir tel 
saç veya daha azını gideren kişinin bir miskine yarım sa” buğday veya 
bir sa” arpa, ya da kuru üzüm veya hurma vermesi gerekir. İki tırnak 
veya iki tel saç gideren kişinin, iki miskine yiyecek vermesi vâcib olur. 
Telef edilen şeyin değerini tazmin etmeye gelince: Av hayvanının yu- 
murtasını kıran veya bir çekirgeyi öldüren kişi, bunların değerini olayı 
işlediği mahalde sadaka olarak vermekle yükümlü olur. Ama bit öldür- 
mek ve nikâh akdi yapmak hiçbir cezayı gerekli kılmaz. 

Önce de belirtildiği gibi ihramlı kişinin haremdeki ağaçları ve otları 
kesmesi haramdır. Ancak izhir ve sinameki gibi bitkileri kesmek, bu ya- 
saktan İstisna edilmiştir. Kesilmesi haram olan ağaçlardan örfe göre kü- 
çük sayılanlarından birini kesenin bir davar kurban etmesi gerekir. Örfe 
göre orta veya büyük sayılanlardan birini keseninse bir sığır kesmesi 
gerekir. Yaprak veya ot keseninse, değerlerini fakirlere vermesi vâcibtir. 
Malikiler dediler ki: İşlenmesi yasaklanan ve ihramlının nimetlenip 
refah bulması amacıyla üzerindeki toz ve terleri gidermek için hamamda 
yıkanmak gibi işleri yapması fidye vermesini gerekli kılar. Terleyinceye 
kadar hamamda oturan, sonra da ovalanmaksızın bedenine sıcak su 
döken ihramlmın fidye vermesi vâcib olur. Çünkü bu işi yapmakla, 
bedenindeki kirleri giderdiği zannedilir. Koku olarak kullanılan bir şeyi 
ellemek, bıyıkları kısaltmak, elbise giymek, başı örtmek, tırnakları kes- 
mek, koltuk altlarındaki tüyleri yolmak, kadının tesettür amacı olmaksı- 


zın yüzünü örtmesi, eldiven takması ve kına yakması gibi işleri yapmak 
da aynı hükme tâbidir. Elbiseyi giymekle sıcaktan ya da soğuktan korun- 
ma gibi bir fayda sağlanırsa fidye vermek gerekir. Ama elbiseyi, bu fay- 
dayı sağlamadan acele olarak giyip çıkaran kişiye fidye cezası terettüb 
etmez. Sırf dokunmakla fayda elde edilen koku ve benzeri şeyler, ellen- 
dikten veya bedene sürüldükten sonra acele olarak giderilseler bile fidye 
vermek gerekir. Bu durumda verilmesi gereken fidye, muhayyer olarak 
şu üç şeyden birini vermekle ödenmiş olur; 

a. Altı miskine, beldenin en çok tüketilen azığından, Peygamber (s.a.s.)in 
müddü ile ikişer müdd vermek. Altı miskine öğle ve akşam öğünlerinde 
yemek vermek, miktarı iki müddü bulduğu takdirde iki müdd yerine 
geçerli olur. Ama gıda maddesini, miskinlere mal olarak teslim etmek 
daha erdemli bir davranış olur. Bu mümkün olmadığı takdirde; 

b. Üç gün oruç tutmak. Bu da yapılamazsa; 

c. Bir davar veya bir sığır ya da bir deve kesmek gerekir. Kesilecek bu 
hayvanların da kurban olacak yaşta bulunmaları icâb eder. Bu havyanları 
kesmek belli yer ve zamanlara bağlı değildir. Kişi, bunları dilediği 
zamanda ve dilediği yerde kesebilir. Ancak bunlarla hedyi kastederse, 
hedy ile ilgili tafsilâtta belirtildiği gibi Mekke ve Minâ'da kesmesi 
gerekir. 

İki avuç dolusu yiyecek vermeyi gerekli kılan davranışlar ise şu 
sayacaklarımızda: 

1. Kirini gidermek kastıyla değil de altındaki yarayı tedavi etmek, ya da 
uzunluğunu hoş görmemekten dolayı veyahut da boş yere bir tırnak 
kesmek. Ama altındaki kiri gidermek kastıyla bir tırnağı kesmek fidye 
vermeyi gerektirir. 

2. Oniki taneye kadar bir veya daha fazla sayıdaki saç tellerini gidermek. 
3. Devedeki keneleri alıp atmak veya öldürmek. Çok olsalar bile bu 
kenelerin her birinden ötürü iki avuç yiyecek verilir. Fidyeyi veya iki 
avuç yiyeceği vermeyi gerekli kılan davranışların sayısı arttıkça fidyenin 
ve iki avuç yiyeceğin sayısı da artar. Sözgelimi bir kişi ihramdan çıkma- 
dan elbise giyer ve koku sürünürse iki fidye vermesi gerekir. Yine buna 
benzer olarak ihramlı bir kişi bir tırnağını keser ve saçının bir telini de 
giderirse iki defa ikişer avuç yiyecek vermesi gerekir. Bu sayılanlardan 
istisna olarak bazı meseleler vardır ki, bunlarda fidye veya iki avuç yiye- 
cek vermeyi gerekli kılan davranışların sayısı artsa bile fidye veya iki 
avuç yiyecek vermenin sayısı artmaz. Şöyle ki: 


1. Haccı fesada götüren şeyin mubah olduğunu zannederek veya haccı 
terkederek veya yanılma sonucu haccı tamamladığına inanarak fidye 
veya iki avuç yiyecek vermeyi gerekli kılan davranışlar birkaç defa 
işlense bile fidye veya iki avuç yiyecek vermenin sayısı artmaz. Meselâ 
sahih olduğuna inanarak Ziyaret tavafını yapan kişi, tavaftan sonra fidye 
veya iki avuç yiyecek vermeyi gerekli kılan birden fazla davranışta bulu- 
nur da sonra tavafının fâsid olduğu anlaşılırsa, fidye veya iki avuç yiye- 
ceğin sayısı artmaz. 

2. Fidye veya iki avuç yiyecek vermeyi gerekli kılan davranışlardan 
birkaçı fasılasız olarak bir arada yapıldığında da bu kefaretlerin sayısı 
artmaz. 

3. Bu davranışlardan ilkini yapacağı zaman buna benzer davranışları 
tekraren yapacağına niyet ederse, meselâ elbise giyer ve giyerken de 
koku sürünmeye niyet ederse, elbiseyi giyip koku sürünmekten ötürü 
sadece bir fidye vermesi gerekir. Ancak kokuyu sürünmeden önce elbise 
giymekten dolayı fidye vermemişse, ikisi için yalnızca bir fidye vermesi 
gerekir. Aksi takdirde koku sürünmesi nedeniyle de ikinci bir fidye ver- 
mesi gerekir. 

4. Fidye vermeyi gerekli kılan davranışlardan, faydası genel olanı önce 
yapan, meselâ önce çamaşırlarını, sonra şalvar da veya pantolonunu 
giyen kişi de sadece bir fidye vermekle yükümlü olur. 

Hanefiler dediler ki: Davar kesmeyi gerekli kılan davranışları şöylece 
sıralayabiliriz: 

1. Cinsel ilişkinin öncüsü olan kucaklaşma, sarılma, öpme, şehvetle 
dokunma gibi davranışlar, meni aksın akmasın, fidyeyi (davar kesmeyi) 
gerekli kılar. Aynı şekilde kadının tenasül organına bakarak veya böyle 
bir şeyi düşünerek menisi akan kişinin de kurban kesmesi gerekir. Bir 
hayvanın fercine penisini girdiren kişinin menisi akmasa bile fidye 
vermesi gerekir. Menisi aksın akmasın bir erkek, kadının karnını ve uylu- 
gunu ellerse fidye vermesi gerekir. 

2. Baştaki saçlarla sakalın kıllarının tümünü veya dörtte birini gideren 
kişinin de fidye vermesi gerekir. Dörtte birinden azını giderme hâlinde 
fidye vermek gerekmez. Boynundaki veya iki koltuğunun ya da bir 
koltuğunun altındaki tüyleri veyahut da kasığındaki tüyleri gideren kişi 
de aynı hükme tâbidir. Saçları ve bedendeki tüyleri mazeretsiz olarak gi- 
derme durumunda fidye olarak kurban kesmek gerekir. Bit ve pire gibi 


haşerelerin tünemesi nedeniyle eziyet gören kişi, bu tüylerini veya 
saçlarını giderirse üç şeyden birini yapma seçeneğine sâhib olur: 

a. Ya bir davar keser. 

b. Veya üç gün oruç tutar. 

c. Veyahut da her birine bir fıtır sadakası tutarında olmak üzere altı 
miskine gıda maddesi dağıtır. Bu hususta Yüce Allah buyurmuştur ki: 
“İçinizden hasta olan, ya da başından bir rahatsızlığı bulunan (bundan 
ötürü tıraş olmak zorunda kalan) oruçtan, sadakadan veya kurbandan 
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(biriyle) fidye verir.” 
3. Erkeğin dikişli bir giysi giymesi. Kadınlarsa diledikleri giysiyi 
giyebilir. Yalnız, yüzlerini, bitişik bir örtüyle örtemezler. İhramlılık hâli- 
ne Zarar veren giyiniş, alışılagelmiş olan şekildeki bir giyiniştir. Bir kişi 
dikişli bir giysiyi giymeyip sadece ona bürünürse veya mütad olmayan 
bir şekilde bedeninin üzerine indirirse hiçbir ceza söz konusu olmaz. 

Bu anlatılanlar, kişinin mazeretsiz olarak giysi giymesiyle ilgiliydi. Ama 
mazeret nedeniyle giyinirse, önce verilen tafsilât burada da söz konusu 
olur. 

4. Tam bir gün boyunca başı, mütad bir örtüyle örtmek. Mütad örtü 
hakkındaki açıklama daha önce yapılmıştır. 

5. Hangi koku türünden olursa olsun uyluk, bacak, kol, yüz, baş ve 
boyun gibi büyük organlardan birine tam olarak koku sürmek. Ama 
elbiseye sürülen kokudan ötürü kurban kesmek gerekmez. Meğerki bu 
elbise tam bir gün boyunca giyilmiş ve koku da asıl itibariyle çok olsun; 
ya da az olup da elbise üzerinde yaklaşık 20 cm? lik bir yeri kaplamış 
olsun. 

Kına da kokular cümlesindendir. Alt tarafını kapatmayacak şekilde ince 
olarak başına kına yakan kişiye bir kurban, aksi takdirde iki kurban 
kesmek gerekir. Zirâ bu durumda sürülen kına, başı örtmüş olmaktadır. 
Aspur ve safran bitkileri de kokular cümlesinden sayılırlar. Herhangi bir 
mazeret nedeniyle koku sürünme hususuna gelince, önce belirtilen 
tafsilât burada da söz konusu olur. Bir organın tamamının mazeretsiz 
olarak zeytinyağı veya susam yağıyla yağlanması da koku sürülmesi 
gibidir. Tedavi gibi mazeret nedeniyle yağlama yapılırsa hiçbir ceza 
gerekmez. 

6. Birel veya ayağın tırnaklarını kesmek. Aynı zamanda olmak kaydıyla 
iki elin ve ayakların bütün tırnaklarını kesmek de aynı hükme tâbidir. 


Ama bütün tırnakları ayrı ayrı zamanlarda kesme hâlinde dört kurban, 
yani her bir organın tırnaklan için bir kurban kesmek gerekir. 

7. Kudüm ya da Veda tavafını veya Umre tavafının turlarından birini 
yahut önce belirtilen vâciblerden birini terk etmek de fidyeyi gerektirir. 
Şafiiler dediler ki: Fidye, kurban olma şartlarını taşıyan bir davan 
kesmek veya altı miskine yiyecek vermek yahut da üç gün oruç 
tutmaktır. Fidye, şu davranışlardan ötürü gerekir: 

1. Koku sürünmek. İhramlı bir kişi, esanslardan birini sürünürse fidye 
vermesi gerekir. 

2. Gömlek, pantolon, mest, sarık veya bunlara benzer dikişli veya etrafı 
çevrili bir giysiyi vücüduna giyen kişinin fidye vermesi gerekir. Dikişli 
veya etrafı çevrili bir giysiyi giymek, şu şartlar doğrultusunda fidyeyi 
gerekli kılar. 

a. Bunları giymenin fidyeyi gerekli kıldığınm bilinmesi. Bunların fidyeyi 
gerekli kıldığı bilinmezse, giyildikleri takdirde fidye gerekmez. 

b. Bu giysiler, birinci ihramdan çıkmadan önce giyilmiş olmalıdır. 

c. Bunları giyen kişi, kendi özgür iradesiyle giymiş olmalı ve kendisi de 
mümeyyiz olmalıdır. 

d. Bu giysileri giyen, erkek olmalıdır. Kadınsa zaten elbiselerini 
çıkarmaz ve sadece yüzünü açması vacib olur. Yüzüne bitiştirilmiş bir 
örtü ile yüzünü örterse fidye vermesi vâcib olur. Ama kadın, yüzüne biti- 
şik olmayan bir örtüyle yüzünü örtebilir. Meselâ başının üzerine büyükçe 
bir tarak koyar da yüzünün hizasından ileriye doğru çıkan bu tarağa bir 
peçe takıp öylece yüzünü örterse ve bu peçe de yüzüne temas etmezse 
sahih olur. Bu durumda yüzü örtebilmek için baş kısmından da bazı kı- 
sımların örtülmesinin bir sakıncası olmaz. Şu da var ki, kadının eldiven 
giymesi fidye vermesini gerekli kılar. 

3. Saçı tıraş etmek, tırnakları kesmek, fidyeyi gerektirir. Saçm tıraş 
edilmesi veya makasla kısaltılması veyahut usturayla kazıtılması veya 
yakılması, ister tümünün ister üç telden az olmamak kaydıyla bir kısmı- 
nın giderilmesi; kişinin ister kendisinin gidermesi ister başkasının gider- 
mesi farketmeyip aynı hükme tâbidir. 

Yalnız bu da üç şartla olur: 

a. Saçın giderilmesi kişinin kendi arzusuyla olmalıdır. Kişi uyu- 
maktayken kendi rızası alınmadan saçı kesilirse veya başını bir şeyle ka- 
şır da haberi olmadan saçının bazı telleri dökülürse hiçbir ceza 
gerekmez. 


b. Saçın giderilmesi bir mazerete dayanmamalıdır. Ama bir zaruret 
nedeniyle, meselâ kirpikleri uzayıp da bundan eziyet gören kişi bu 
tüyleri giderirse fidye vermesi gerekmez. Bu hususta, tüylerin saça ait 
olması şart değildir. Zarüretsiz olarak keyfi şekilde bedenindeki herhangi 
bir yerin üç tüyünü gideren kişinin fidye vermesi gerekir. 

c. Saçın giderilmesi asıl maksat olmalıdır. Meselâ üzerinde tüy bulunan 
derisini soyan bir kişinin fidye vermesi gerekmez. Yine vücudundaki 
yara üzerinde bulunan kılı gideren kişinin fidye vermesi gerekmez. 
İhramlı kişinin sürme çekmesi, hamama girmesi, kan aldırması, kupa 
vurdurması, saçlarını taraması sakıncalı değildir. 

4. Cinsel ilişkinin öncüsü olan öpme ve elleme kadınlara yapıldığı 
takdirde abdesti bozar. Bu tür işleri, tam olarak ihramdan çıkmadan yap- 
mak haramdır. Fidye vermeyi gerekli kılar. Şehvetle bakmak ve arada bir 
perde bulunarak öpmek fidyeyi gerektirmez. 

5. Mastürbasyon yapmak da haram olup fidyeyi gerekli kılar. 

6. İster zeytinyağı, ister hayvan yağı, ister başka bir yağ olsun ve bu yağ 
da esanslı bir şeyle karışık olsun olmasın, bunlardan biriyle baştaki saçı, 
sakal tüylerini ve yüzün diğer tüylerini yağlamak dört şartın 
gerçekleşmesi hâlinde fidyeyi gerekli kılar. 

a. Yağlanan organ, üzerinde tüy biten bir organ olmalıdır. Başında saç 
bitmeyen kel, başına yağ sürerse fidye vermesi gerekmez. Saçı dökülüp 
de hiç izi kalmamış olanlar da kel gibidirler. Saç bulunmayan çıplak 
yerleri yağlamak caizdir. Sakal tüyleri bitmemiş tüysüz gençler de yüz ve 
sakal kısımlarını yağlayabilirler. Başında yara bulunan bir kişi, onu içten 
yağlayabilir. 

b. Yağlama eylemi kasıtlı olarak yapılmış olmalıdır. Unutarak yapan kişi 
cezalı olmaz. 

c. Yağlanan kişi, bu işin ihramlıyken haram olduğunu bilmelidir. 
Bilmeyerek yapanın fidye vermesi gerekmez. 

d. Yağlamayı yapan kişi, bu işi kendi arzusuyla yapmış olmalıdır. Bunu 
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İhramdan Çıkmadan Önce Avlanmanın Cezası 
Hacı adayının ihramdan çıkmadan önce avlanması caiz değildir. Ne gibi 


hususlarla ihramdan çıkılabileceğine ilişkin mezheblerin tafsilâtlı 
görüşleri daha önceki sayfalardan öğrenilmiş bulunmaktadır. İhramdan 


çıkmadan avlanan kişi cezalı olur. Cezasının takdiri hususunda 
mezheblerin detaylı görüşleri aşağıya alınmıştır. 


Şafiiler dediler ki: Geyik veya yabani bir sığır gibi vahşi bir kara 
hayvanım avlayan veya bunları hedef olarak bir avcıya gösteren; ya da 
elinin altında bu türden bir hayvan bulunup da telef eden veya 
hastalığına sebep olan kişi iki şartla cezalı olur. Bu cezanın izahı ileride 
yapılacaktır. Söz konusu şartlar şunlardır: 

1. Bu hayvan onun canına veya malına zarar vermezse. Meselâ sırtlan 
gibi. 

2. Eşyasını pislemek, yiyeceğini yemek veya yol gitmesine engel olmak 
gibi bir zarar vermezse. Meselâ yol üzerinde yaygın vaziyette ve çok 
miktarda çekirge bulunur da bunları öldürürse ne değerini tazmin eder; 
ne de fidyelerini verir. 

Söz konusu ceza şu şekilde açıklanabilir: 

Avlanan hayvan eğer evcil hayvanlardan benzeri olan güvercin, kumru 
ve ev güvercini gibi bir hayvansa bir tanesi için bir koyun veya keçi 
kesilir. Avlanan hayvan erkek veya dişi bir devekuşu ise, onun için bir 
deve kesilir. Avlanan havyan eğer yabani bir sığır veya eşekse onun için 
ehli bir sığır kesilir. Avlanan eğer erkek geyikse onun için bir teke; eğer 
dişi geyikse onun için dişi bir keçi; eğer ceylânsa onun için küçük bir 
keçi kesilir. Avlanan hayvan eğer tavşansa onun için dişi bir oğlak kesi- 
lir. Avlanan hayvan eğer Arap tavşanı veya ada tavşanı ise onlardan her 
biri için dört aylık dişi bir oğlak; eğer sırtlansa onun için bir koç/ tilki ise 
bir koyun kesilir. Bütün bunlar, haklarında şâri”den rivayet edilen sahih 
nakiller bulunan hayvanlardır. Avlanan hayvanla ilgili olarak hüküm 
belirten bir nakil yoksa adaletli ve uzman iki kişi, şekil ve benzerlik 
açısından avlanmış olan hayvan için emsal takdirinde bulunurlar. Nitelik- 
lerde de eşitliği göz önühde tutmalıdırlar. Büyük için büyük, küçük için 
küçük, sağlıklı için sağlıklı, ayıplı için ayıplı emsal takdirinde 
bulunmalıdırlar. Yalnız her ikisinin ayıbı aynı cinsten olmalıdır. Meselâ 
birer gözlerinin kör olması gibi! Ayıplar ayrı ayrı olurlarsa yeterli olmaz. 
Aynı şekilde şişmanlık, zayıflık ve gebelik durumları da göz önünde 
bulundurulmalıdır. Yalnız, gebe olan kesilmez. Değeri takdir edilerek 
yiyecek olarak dağıtılır veya bu yiyeceklerin her yarım sa'ı için bir gün 
oruç tutulur. Avlanılan hayvanın mislini takdir etmede bir şer'i nakil 
veya adil kimselerin hükmü bulunmazsa; iki âdil kişi onun değerini 
takdir ederek hükme bağlarlar. Bu konuda vâcib olan fidye, üç şeyden 


birini yapmakla edâ edilmiş olur: Avlanan hayvanın misli olan bir davar 
ya kesilir ve eti de haremdeki yoksullara sadaka olarak dağıtılır, ya da 
fitır sadakası olarak verilmesi caiz olan yiyeceklerden satın alınarak yine 
haremdeki yoksullara dağıtılır. Veyahut da bu yiyeceğin her yarım sa'ı 
karşılığında bir gün oruç tutulur. Bu, misli bulunan hayvanlar için söz 
konusudur. Güvercin dışındaki diğer kuşlarla çekirge gibi misilsiz 
hayvanlara gelince, bunları avlayan kişi, iki şeyden birini yapma 
seçeneğine sâhibtir: Ya bu hayvanın değeri tutarında yiyeceği sadaka 
olarak Harem'deki yoksullara dağıtır veya yiyeceğin her yarım sa'ı 
karşılığında bir gün oruç tutar. Avcı ihramlı olduktan sonra, avlanan 
hayvanın harem dâhilinde veya harem haricinde olması farketmez. Avcı 
ihramlı değilse bu hüküm, sadece harem dahilindeki avlanmayı 
ilgilendirir. Avcı eğer mümeyyiz ise anılan hükümler işlerlik kazanır. 
Unutarak, hükmünü bilmeyerek, hata ederek veya zorlanarak da olsa 
mümeyyiz bir kişi avlanırsa söz konusu hükümler işlemeye başlar. Hacci 
bozmayacak sakıncalı davranışlardan biri de, önceki tafsilât çerçevesinde 
haremin ağaçlarına ve otlarına taarruzda bulunmaktır. Haremin büyük bir 
ağacını kesen kişinin bir sığır kesmesi gerekir. Küçük bir ağacını kesen 
kişinin bir davar kesmesi gerekir. Çok küçük bir ağacını kesen kişininse 
değerini sadaka olarak vermesi gerekir. Fidye olarak hayvan kesmesi 
gereken kişi dilerse hayvanı kesip etini sadaka olarak dağıtır; dilerse 
değeri tutarında yiyecek satın alarak sadaka şeklinde dağıtır veya 
dağıtacağı bu yiyeceğin her yarım sa'ı karşılığında bir gün oruç tutar. 
Haremdeki bir otu koparan kişi, eğer bu otun yerine ot yeşerecekse ne 
fidye ne de tazminat vermesi gerekmez. Eğer otun yerine ot yeşerme- 
yecekse değerini sadaka olarak dağıtmak gerekir. 

Aşağıda sayacağımız şu hususlardan ötürü de, kurban olmaya elverişli 
bir davar kesilmelidir. Bundan aciz olan kişi, kurban yerine hacdayken 
üç gün, memleketine döndükten sora da yedi gün oruç tutmalıdır. Şöyle 
ki: 

1. Temettü eden kişi bu kurbanı kesmelidir. Çünkü hacci, Umreden önce 
yapmayı terketmiştir. 

2. Kıran yapan kişi de bu kurbanı kesmelidir. Çünkü bu da Hacc-ı ifrâdı 
terketmiştir. 

3. Cemreleri taşlama çakıllarından üç veya daha fazlasını atmayan kişi, 
4. Mazeretsiz olarak teşrik geceleri Minâ'da gecelemeyen kişi, 

5. Mazeretsiz olarak Müzdelife'de gecelemeyen kişi, 

6. Mazeretsiz olarak mikatı ihramsız geçen kişi, 


7. Mazeretsiz olarak Veda tavafını yapmayan kişi, 

8. Yürümek, binmek, tıraş olmak veya hacc-ı ifrâd yapmak gibi, hacda 
yapmayı adak ettiği bir işi yapmayan kişi, 

9. Mahsur kalmaksızın Arafat'ta vakfeyi, oranın yerinin bir kısmına da 
olsa kurban bayramının birinci günü fecrin doğuşundan önce ulaşmayan 
kişinin, hac ihramındaysa veya hacc-ı kıran ihramındaysa kurban 
kesmesi gerekir. Arafat'ta vakfeyi kaçıran kişinin Umre yaparak ih- 
ramdan çıkması vâcib olur. Buna göre vakfe dışındaki haccın geri kalan 
amellerini ifâ eder. Müzdelife ve Minâ'da geceleme zorunluluğu kalkar; 
cemreleri taşlaması gerekmez. Bundan sonra tavaf eder; sa'y etmemişse 
sa'y eder. İhramdan çıkma niyetiyle tıraş olur. Ertesi sene de acilen haccı 
kaza etmesi vâcib olur. Bir kimse Arafat'taki vakfeyi bir mazeret nede- 
niyle de kaçırmış olsa, haccı nafile de olsa, muktedir olsun olmasın, bu 
haccı kaza etmesi zorunludur. Vakfeyi kaçırmış olduğu sene değil de 
haccı kaza ettiği sene kurban keser. Hacca gidenin mahsur kalmasına 
gelince, onunla ilgili açıklama ileride gelecektir. 

Hanefiler dediler ki: Yabani bir kara hayvanını avlayan kişinin, 
Harem'de avlanmakla ilgili olarak geçen kayıtlar çerçevesinde kıymetini 
vermesi vacib olur. Harem'deki otları kesen kişi de aynı hükümlere tâbi- 
dir. İhramdaki bir kişi, avlanması caiz olmayan bir hayvanı avlarsa; 
haremde veya oraya yakın bir yerde iki âdil kişi tarafından takdir edilen 
değerini ödemekle yükümlü olur. Eğer değeri, bir kurban değerine ulaşır- 
sa üç şeyden birini yapma seçeneğine sâhib olur: 

1. Bu değerde bir kurban alıp Harem'de keser veya; 

2. Bu değerde yiyecek maddesi satın alarak, her birine yarım sa” 
miktarında olmak üzere dilediği yerlerdeki fakirlere sadaka olarak dağı- 
tır. Veyahut da; 

3. Her yarım sa” yiyecek karşılığında bir gün oruç tutar. Bu oruçları 
peşpeşe tutması da şart değildir. Avladığı hayvanın değeri, kurban 
değerine ulaşmıyorsa iki şeyden birini yapma seçeneğine sâhib olur. 

1. Bu değerde yiyecek maddesini fakirlere dağıtır. 

2. Her yarım sa” fçin bir gün oruç tutar. Avlanmayı kasten veya hatâen 
yapmanın bu hükme bir etkisi olmaz. Ayrıca avlanılan hayvanın mislini 
bulup kesmek de gerekmez. Değeri kadar yiyecek dağıtmak da yeterli 
olur. Âyet-i kerimede anılan kasıt ve emsâlliğe gelince bu işlerde kasıt, 
genellikle söz konusu olduğu için âyette anılmıştır. Emsalliğe gelince 
bundan maksat da, manadaki bir emsalliktir. Yüce Allah buyurmuştur ki: 


“Ey iman edenler! Siz ihramdayken av öldürmeyin. İçinizden kim onu 
bilerek öldürürse ona, öldürdüğü hayvanın benzeri bir hayvan kurban 
etmek cezası vardır. Kabe'ye ulaşmış bir kurbanlık olmak üzere, içinizde 
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adalet sahibi iki kişi hükmeder.” 1202) 


Bu hüküm, avlanılan hayvanın, herhangi bir kimsenin mülkü olmaması 
durumunda söz konusudur. Eğer bir şahsın mülküyse avlayana iki ceza 
verilir: 

1. Önce belirtilen cezayı öder. 

2. Ayrıca mülk sahibine de bir o kadar öder. Avcısı ihramlı olmasa bile 
haremde avlanılan hayvanlar mutlak surette helâl değildir. Avlanıp da 
kesilirlerse etleri yenmez; tıpkı leş gibidirler. Hatta zorunluluk hallerinde 
leş yemek, bunların etlerini yemeye tercih edilir. Bir organı telef eden 
veya bir tüy yolan kişinin fark ile fidye vermesi gerekir. Maymun, 
kaplumbağa, kelebek, karasinek, karınca, kirpi ve arı gibi haşereleri öl- 
düren kişiye hiçbir şey gerekmez. Yılan, akrep, fare, karga ve saldırgan 
köpeği öldürmek de böyledir. Ama haremdeki otları kesen kişi, önce de 
belirtildiği gibi, kestiği otun değerini vermekle cezalandırılır. 

Bunlardan ayrı olarak Hanefiler derler ki: Bazı hususlardan ötürü yarım 
sa” buğday veya değerini ceza olarak vermek gerekir. Bu hususlar 
şunlardır: 

1. Bir organdan az miktardaki yere koku sürmek. 

. Bir günden az süreli olarak kokulu gömlek veya elbise giymek. 

. Bir günden az süreli olarak başı örtmek. 

. Başın veya sakalın dörtte birinden azını tıraş etmek. 

. Bacak veya pazuları tıraş etmek. 

. Bir veya iki tırnak kesmek. 

. Abdestsiz olarak Kudüm veya Veda tavafım yapmak. 

. Veda tavafının turlarından birini veya bir turun bir kısmını terk etmek. 
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. Başkasını tıraş etmek. Tıraş edilen, ihramlı olsun olmasın hüküm 
aynıdır. 

Yarım sa” buğdaydan (1, 667 kg.) az cezayı gerektiren davranışlara 
gelince buna örnek olarak da çekirge öldürmeyi gösterebiliriz: Bir 
çekirge öldüren kişi, dilediği miktarda sadaka verir. İki veya üç çekirge 
öldüren kişi, bir avuç yiyecek verir. Üç taneden fazlasını öldürense yarım 
sa” buğday verir. 


Malikiler dediler ki: Harem'de hayvan avlayan bir kişi, aşağıda 
açıklanacak cezaya çarptırılır. Hayvanın ölümüne sebepiyet veren kişi de 
aynı cezaya çarptırılır. Bu da şöyle olur: Hayvan, kişiyi görüp de korkar 
ve kaçarken düşüp ölürse veya diktiği bir mızrağa takılarak ya da çarpa- 
rak ölürse, Ölümüne sebepiyet veren kişi cezalandırılır. Mâliki 
mezhebinin mütemed görüşü budur. Bazı Mâlikiler derler ki: bu gibi 
durumlarda ceza söz konusu olmaz. Zirâ bu hayvan leş hükmündedir. Bu 
hayvanın yumurtası da eti gibi haram olur. Anılan av hayvanını 
öldürmek, tüylerini yolarak, selâmetini gerçekleştirmemek, yaralamak 
şeklinde onu telef olmaya mâruz bırakmak cezayı gerekli kılar. Hayvanı 
Harem'den kovup da harem dışında bir avcı tarafından avlanmasına veya 
Harem'e dönmeden önce ölmesine sebep olmak da cezayı gerekli kılar. 
Avlanmada vâcib olan ceza, muhayyer olarak üç çeşittir: 

1. Avlanan davar türünden hayvanların mislini, yani, bu hayvana şekil ve 
değer bakımından benzer ve yakın olanı ceza olarak vermek gerekir. 
Şekil bakımından benzer ve yakın olan bulunmazsa değer bakımından 
yakın ve benzer olanı vermek yeterli olur. Davarlardan, kurban olmaya 
elverişli olmayanı vermek yeterli olmaz. Kurban olmaya elverişli olanlar 
da küçükbaşlardan (koyun-keçi) bir yaşım tamamlamış olan; sığırlardan 
üç yaşını tamamlamış olan, develerden de beş yaşını tamamlamış 
olanlardır. 

2. Avlanan hayvanın değeri nisbetinde yiyecek vermek. Avlanan 
hayvanın değeri, telef edildiği günkü piyasaya ve telef edildiği mıntıkaya 
göre takdir edilir. Eğer telef edildiği mıntıkada bir değeri yoksa oraya en 
yakın mıntıkadaki rayice göre değerlendirilir ve bu değer nisbetinde 
yiyecek, telefin vukübulduğu mahaldeki miskinlere, yarımşar sa? olarak 
dağıtılır. 

3. Her yarım sa” yiyecek karşılığında bir gün oruç tutulur. Geriye kalan 
yiyecek miktarı yarım sa'dan az İse, onun için de bir gün oruç tutulur. 
Çünkü oruç, bölünmeyi kabul etmez. 

Avlanan hayvanın diğer takdirini de ancak konuyla ilgili fıkhı hükümlere 
vakıf, adaletli iki kişi yapabilir. Ceza da bu değer takdirinden sonra 
ödenir. Zirâ değer takdirinde bu nitelikteki insanlara ihtiyâç vardır. 
Yiyecek bedeli olarak oruç tutmak da, ancak yarımşar sa'lar sayısınca 
olur. Oruç günlerinin sayısının belirlenmesi için de değer takdirinin 
yapılması zorunlu olmaktadır. Harem'deki güvercinlerle ev güvercinleri 
emsal takdirinden istisna edilmişlerdir. Bunlardan birinin avlanması 


hâlinde, değer takdirine gidilmeksizin bir koyun veya keçi vermek 
gerekir. Bunu vermekten aciz olan kişi, on gün oruç tutar. 

Şunu da belirtelim ki, her hayvanın cezası kendine göredir. Avladığı 
hayvanın mislini vermek isteyen kişi, devekuşu için erkek veya dişi bir 
deve verir. Çünkü develer, genel olarak şekil, miktar ve değer yönünden 
devekuşunun emsalleridirler. Fil avlayan kişinin, iki hörgüçlü deve ver- 
mesi gerekir. Yabani eşek veya sığır avlayan kişinin bir sığır vermesi 
gerekir. Sırtlan veya tilki avlayan kişinin bir koyun veya keçi vermesi 
gerekir. Anılan bu cezalar, avla ilgili fıkhı hükümlere vâkıf, adaletli iki 
kişinin hükmü ile yerine getirilir. Bunlar ya emsal takdirinde veya değer 
takdirinde bulunurlar veyahut da on gün oruç tutulmasına hükmederler. 
Harem'deki güvercinlerle ev güvercinleri dışındaki haremin tüm kuşları, 
keler ve Arap tavşanlarının avlanmasından ötürü, telef edildikleri günkü 
rayice göre değerleri verilir. Veya bunun yerine on gün oruç tutulur. Kişi, 
bu iki cezadan birini seçme hakkına sâhibtir. 

Hanbeliler dediler ki: Harem'de bizzat avlanan veya bir hayvanın 
ölümüne sebepiyet veren kişinin avlandığı veya ölümüne neden olduğu 
hayvan, daha önceden bir kişinin mülkiyetinde ya bulunur ya da bu- 
lunmaz. Eğer bir kişinin tnülkiyetindeyse avlayan için iki durum söz ko- 
nusudur: 

1. Avladığı hayvanın cezasını, Harem?deki miskinlere dağıtır ve; 

2. Hayvanın sahibine de tazminat öder. Eğer hayvanın emsali yoksa 
tazminatı, değer olarak verir. E&er misli varsa, mislini satın alıp sahibine 
eder. Avlanılan hayvan, daha önceden bir kimsenin mülkiyetinde eğilse 
yalnızca ceza öder. Avlar iki kısma ayrılırlar. 

A. Yaratılış bakımından davarlar içinde emsali olanlar. Yaban eşeği, ağ 
keçisi ve benzerleri gibi. Bunların hükmü de iki kısma ayrılır: 

a. Haklarında, sahabeye ait nass bulunanlar, 

b. Haklarında, sahabeye âit nass bulunmayanlar. 

Haklarında sahabeye ait nass bulunanlar birkaç tanedir: Bunlardan iri 
devekuşudur. Haremde devekuşu avlayan kişinin erkek veya dişi bir eve 
kesmesi gerekir. Hz. Ömer, Hz. Osman, Hz. Ali ve diğerleri bu olda 
hüküm vermişlerdir. Haklarında nass bulunanlardan biri de yaban 
eşeğiyle dağ keçisidir. Bu sonuncusuna “vel” denir. Bunlardan birini 
Harem'de avlayan kişinin bir sığır keserek etini harem”'deki yoksullara 
ağıtması gerekir. 

Sırtlan da bu gruptan sayılır. Bunu haremde avlayan kişinin koç kesmesi 
gerekir. 


Geyik de bunlardan olup bunu avlayan kişi dişi bir keçi kesip etini 
aremdeki yoksullara dağıtmalıdır. 
Tilki avlamanın cezası yoktur. Harem dâhilinde keler avlayan kişi-in, altı 
ayına girmiş bir oğlak kesmesi gerekir. Haklarında sahabeden akledilmiş 
nass bulunan hayvanlardan biri de tavşandır. Tavşanı harem dâhilinde 
avlayan kişinin, dört ayına yaklaşmış dişi bir oğlak kesmesi srekir. Ada 
tavşanı avlayan kişinin altı aylık bir oğlak kesmesi gerekir. 
Güvercin veya öten, gagasını suya koyup davar gibi su içen -ki tavuk, 
serçe ve kumrular da bu tanımın kapsamına girerler- güvercine benzer 
bir kuş avlayan kişi bir davar keser ve etini haremdeki yoksullara dağıtır. 
Haklarında sahabeden nakledilmiş nasslar bulunmayan hayvanlara 
gelince, harem dâhilinde öylesi bir hayvanı avlayan kişi, bu hayvanın 
kendisi de olabilir. Veya her ikisi de, bu eylemin haram olduğunu 
bilmezlerse ve bu eylemi yanılgı sonucu işlerlerse veya yiyecek başka bir 
şey bulamamaları nedeniyle yeme zorunluluğu için bu eylemi yaparlarsa 
değer takdiri işinde bilirkişilik yapabilirler. Avlanılan veya ölümüne 
sebepiyet verilen hayvanın emsalini belirlerken küçüklük-büyüklük, 
sağlamlık-sakatlık, sağlıklılık-hastalıklı olma yönlerinden iki hayvanın 
emsal olması göz önünde ulundurulmahdır. 
Buraya kadar anlattıklarımız davarlardan emsali bulunan hayvanları 
hükmüyle ilgiliydi. Davarlardan emsali bulunmayan hayvanların 
avlanması hususuna gelince, bunların değerlerini sadaka olarak vermek 
gerekir. Bunlar, önce anılanlar dışındaki kuşlardır. Örneğin su kuşu, 
ördek ve benzeri hayvanlar gibi... Bunlardan birinin tüyünü, kıl veya 
saçlarını yolan kişi, telef ettiği şeyi iade ettiği takdirde cezalı olmaz. 
Çünkü bu takdirde hayvandaki ayıp ve noksanlığı telâfi etmiş olmaktadır. 
Söz gelimi, böyle bir hayvanı yaralar da, bu yarayı tedavi ederse ceza 
gerekmez. Ama bu ayıbı telâfi etmekten aciz olursa, yapmış olduğu 
eylemiyle hayvanda meydana getirmiş olduğu değer eksikliğini 
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karşılayacak nisbette sadaka vermesi gerekir. 21 
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1993: 498-499. 


112) i N 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. Baskı, İstanbul, 


1993: 499-503. 


113) , 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. Baskı, İstanbul, 


1993: 504. 


(14) 
Nuh: 71/10-12. 


115) i 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. Baskı, İstanbul, 


1993: 504-509. 


116) 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. Baskı, İstanbul, 


1993: 509-510. 


117) 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. Baskı, İstanbul, 


1993: 510-511. 
118) 
Buhâri, Küsüf, 1,6, 13-15; Müslim, Küsüf,6,10,17,21. 
119) 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. Baskı, İstanbul, 
1993: 512. 


120) 


1993: 512-513. 
121) 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


1993: 513. 
122 


1998; 513-515, 
123) 


1993: 515-516. 
124) 


1993: 516. 
125) 


1993: 517-518. 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


126) i 

Buhâri, Mevâkit, 37; Müslim, Mesâcid, 309; Ibn Mâce, Salât, 10. 
127) 

Tirmizi, Mevâkit, 195; Ebü Dâvüd, Talavvü, 5. 
128) 


© Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


1993: 518-524. 
129) 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


1993: 524-525. 
130) 
Buhâri, Edeb, 75; Ezan, 81; Müslim, Müsâfirin, 213; Dârimi, Salât, 96. 
131) 
1993: 525-526. 
132) 
1993: 526-529. 
1331) 
Cuma: 62/9. 
134) 


1993: 530. 


1351) 
Buhâri, Cum'a, 16; Ebü Dâvüd, Salât, 216. 


136) 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


J 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 
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Baskı, İstanbul, 


Baskı, İstanbul, 
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Baskı, İstanbul, 
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Buhâri, Cum'a, 16; Muvatta, Vuküt, 7. Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam 


Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. Baskı, İstanbul, 1993: 531-532. 
137) 

Cuma: 62/9. 
© Buhâri, Cum'a, 21. 


139) 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. Baskı, İstanbul, 


1993: 532-534. 
140) 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. Baskı, İstanbul, 


1993: 534-543. 


(41) 


1993: 543-544. 
(42) 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


1993: 544-547. 
(43 


1993: 547. 
(44) 


1993: 548-551. 
(45) 


1993: 551-552. 
146) 


1993: 553-557. 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


47) 
“Radıyallâhü anh” diyerek duâ etmek. 
148) 


1993: 557-561. 
149) 


1993: 561. 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


50) 
Ahzâb: 33/56. 


151) 
Muvattâ, Cum'a, 8; Buhâri, cum'a, 36. 


152) 


1993: 561-563. 
123) 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


1993: 563-565. 
154) 


1993: 565-566. 
(55) 


1993: 566-567. 
156) 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


1993: 567-568. 
157) 


1993: 568-569. 
158 


1993: 569-570. 
159) 


160 
1993: 570-571. 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


Müslim, Cum'a, 13-15; Buhâri, Cum'a 37; Tirmizi, Cum'a, 2. 


J 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


J 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


J 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 
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Baskı, İstanbul, 


Baskı, İstanbul, 


Baskı, İstanbul, 


Baskı, İstanbul, 


Baskı, İstanbul, 


Baskı, İstanbul, 


Baskı, İstanbul, 


Baskı, İstanbul, 


Baskı, İstanbul, 


161) 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


1993: 572. 


162) 
Buhari, Ezan, 29; Müslim, Mesâcid, 251. 


© Buhâri, Ezan, 29-30; Muvatta, Cemaat, 1-2. 
64| 
Nisa: 4/102. 


165) i 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 
1993: 572-576. 


166) 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


1993: 576-578. 


167) 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


1993: 578-601. 


168) 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


1993: 601. 


169) 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


1993: 601-603. 


170) 
Buhâri, Ilm, 28; Ezan, 62; Müslim, Salât, 183-186; Tirmizi, Salât, 61. 


171) 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


1993: 603-606. 


1221 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


1993: 604-607. 


1731 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


1993: 607-610. 


174) 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


1993: 610-612. 


1751 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


1993: 612-614. 
176) 
Muvatia; cemaat, 1-2; Buhâri, Ezan, 29-30. 
177) 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 
1993: 614-615. 


178) 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


1993: 615-623. 


179) 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


1993: 623-624. 


180) 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


1993: 624-627. 
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Baskı, İstanbul, 


Baskı, İstanbul, 


Baskı, İstanbul, 
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Baskı, İstanbul, 


Baskı, İstanbul, 


Baskı, İstanbul, 
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181) 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


1993: 627-628. 


182) 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


1993: 628-631. 


183) 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 
1993: 632-635. 


184) 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


1993: 635-648. 


185) 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


1993: 648-650. 
186) i ; 
Müslim, imân, 133; Ibn Mâce, Ikâme, 70. 


187) i 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


1993: 651. 


188) i 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


1993: 651-652. 


189) i 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


1993: 652-656. 


190) 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


1993: 656-657. 


191) 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


1993: 657-659. 


192) 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


1993: 659-661. 


1931) 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


1993: 661-662. 


194) i 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


1993: 663-665. 


95) 
Nisa: 4/101. 


196) 
Müslim, Müsâfirin, 4; Ahmed bin Hanbel, Müsned, 1/25. 


97) 
Muvattâ, Hacc, 202; sefer, 19. 


198) 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


1993: 665-666. 


199) 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


1993: 666-673. 
1100) 


Baskı, İstanbul, 


Baskı, İstanbul, 


Baskı, İstanbul, 
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Baskı, İstanbul, 


Baskı, İstanbul, 


Baskı, İstanbul, 


Baskı, İstanbul, 


Baskı, İstanbul, 


Baskı, İstanbul, 


Baskı, İstanbul, 


Baskı, İstanbul, 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. Baskı, 


İstanbul, 1993: 673-675. 


(101| 
İstanbul, 1993: 675-680. 


1102) 
Nisa: 4/103. 
1103) 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


İstanbul, 1993: 681. 


1104) 
Tirmizi, Salât, 24; Ebü Dâvüd, Menâsik, 59; Muvatta, Sefer, 1-2, 5-6. 


(105| 


İstanbul, 1993: 682-689. 
1106) 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


İstanbul, 1993: 690. 
1107) 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


İstanbul, 1993: 690-694. 
(108) 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


İstanbul, 1993: 694. 
(109) 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


İstanbul, 1993: 694-695. 
(110) 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


İstanbul, 1993: 696. 


li . 
Ibn Mâce, Talak, 16; bkz. Acluni, Keşfü'1-Hafâ, 1/433. 


(112) 


İstanbul, 1993: 696-701. 
(113) 


İstanbul, 1993: 701-702. 
(114) 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


İstanbul, 1993: 702-703. 
(115) 


İstanbul, 1993: 703-705. 
(116) 


İstanbul, 1993: 705. 
yi 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


İstanbul, 1993: 705-707. 
1118) 
Müslim, Cenâiz, 1-2; Nesâi, Cenâiz, 4. 
1119) 
Ebü Dâvüd, cenâiz, 13. 
1120) 
Ebü Dâvüd, Cenâiz, 13. 
(121| 


Buhâri, Tevhid, 15; Müslim, Tevbe, 1. 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 
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Baskı, 


Baskı, 
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Baskı, 
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(122) 


İstanbul, 1993: 711-714. 
(123) 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


İstanbul, 1993: 714. 
1124) 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


İstanbul, 1993: 715. 


1125) 
Ahmed b. Hanbel, Müsned, 3/299. 
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İstanbul, 1993: 715-716. 
1127) 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


İstanbul, 1993: 716-719. 
(128) 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


İstanbul, 1993: 719-722. 
(129) 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


İstanbul, 1993: 722. 
(130) 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


İstanbul, 1993: 722. 
(131| 


İstanbul, 1993: 723 
(132) 


İstanbul, 1993: 723-724. 
(133) 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


İstanbul, 1993: 724-727. 
(134) 


İstanbul, 1993: 728-732. 
(135) 


İstanbul, 1993: 733. 


(136) 
Mü'min: 40/7. 


1137) 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 
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1138) 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


İstanbul, 1993: 735-741. 


(139) 
Tevbe: 9/84. 


(140) 


İstanbul, 1993: 743-743. 


1141) 
Ebü Dâvud, Cenâiz, 40. 
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Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 
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1142) 
Mü'min: 40/7. 


1143) 


İstanbul, 1993: 743-745. 
1144) 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


İstanbul, 1993: 745-746. 
(145) 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


İstanbul, 1993: 746-747. 
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Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


İstanbul, 1993: 748-749. 
1147) 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 
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Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


İstanbul, 1993: 750. 
(149) 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


İstanbul, 1993: 750-754. 
(150) 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


İstanbul, 1993: 754-755. 


1151) 
Ebü Dâvüd, Cenâiz, 42. 
1152 


İstanbul, 1993: 755-757. 


1153) 
Buhâri, Cenâiz, 36. 


(154) 


İstanbul, 1993: 757. 
(155) 


İstanbul, 1993: 758-761. 
(156) 


İstanbul, 1993: 761-762. 
(157) 


İstanbul, 1993: 762. 
1158) 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


İstanbul, 1993: 762-763. 
1159) 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


İstanbul, 1993: 764. 
1160) 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


İstanbul, 1993: 764-765. 


J 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


Baskı, 


Baskı, 


Baskı, 


Baskı, 


Baskı, 


Baskı, 


Baskı, 


Baskı, 


Baskı, 


Baskı, 


Baskı, 


Baskı, 


Baskı, 


Baskı, 


Baskı, 


Baskı, 


(161) 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. Baskı, 
İstanbul, 1993: 765-766. 


1162) 
Ibn Mâce, Cenâiz, 60; Ahmed b. Hanbel, Müsned, 2/204. 


1163) 


Tirmizi, cenâiz, 21; İbn Mâce, Cenâiz, 59. 
1164) 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. Baskı, 
İstanbul, 1993: 766-767. 


1165) 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. Baskı, 


İstanbul, 1993: 767-768. 


1166) 
Buhâri, Savm, 5; Nesâi, Siyam, 13. 


1167) 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. Baskı, 


İstanbul, 1993: 781-785. 


1168) ) 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. Baskı, 


İstanbul, 1993: 785. 


1169) 
Buradaki “müneccim” kelimesi, astronomi bilgini (astrolog: gökbilimci) anlamında 


kullanılmaktadır. 


1170) i 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. Baskı, 


İstanbul, 1993: 785-786. 


1171) , 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. Baskı, 


İstanbul, 1993: 786. 


1172) 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. Baskı, 


İstanbul, 1993: 786-787. 


1173) 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. Baskı, 


İstanbul, 1993: 787-788. 
1174) 
Buhâri, Savm, 5, 11; Müslim, Sıyâm, 6-9, 17; Ebü Dâvüd, Savm, 4,6, 7. 
1175) 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. Baskı, 
İstanbul, 1993: 788-791. 


1176) 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. Baskı, 


İstanbul, 1993: 792-794. 


1177) N 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. Baskı, 


İstanbul, 1993: 794-795. 


1178) 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. Baskı, 


İstanbul, 1993: 795-797. 


1179) 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. Baskı, 


İstanbul, 1993: 797. 


(180) 
Bakara: 2/185. 


(181) 


İstanbul, 1993: 797-804. 
1182) 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


İstanbul, 1993: 805-810. 
1183) 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


İstanbul, 1993: 810-814. 
(184) 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


İstanbul, 1993: 814-815. 
1185) 
Bakara; 2/1684. 


1186) 


Buhâri, Savm, 36; Müslim, Siyim, 92. 
(187 


İstanbul, 1993: 815-821. 
1188) 

Buhâri, savm, 20; Müslim, Sıyâm, 45. 
1189) 

Buhâri, Büyü, 3; Tirmizi, Kıyâme, 60. 
(190) 


İstanbul, 1993: 821-822. 
(191| 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


İstanbul, 1993: 822-824. 


1192) 
Buhâri, savm, 30; Müslim, Sıyâm, 81. 


1193) 


İstanbul, 1993: 824-828. 
(194) 


İstanbul, 1993: 831. 
1195) 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


İstanbul, 1993: 831-832. 
(196) 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


İstanbul, 1993: 832-835. 
(197) 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


İstanbul, 1993: 835-840. 
(198) 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


İstanbul, 1993: 840-842. 


(199) 
Şems: 91/9. 


(200 


İstanbul, 1993: 845. 


1201) 
Bakara: 2/110. 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


Baskı, 


Baskı, 


Baskı, 


Baskı, 


Baskı, 


Baskı, 


Baskı, 


Baskı, 


Baskı, 


Baskı, 


Baskı, 


Baskı, 


Baskı, 


Baskı, 


1202) 
Zariyat: 51/19. 


Buhâri, İman, 1; Müslim, İman, 19. 
Tirmizi, Cum'a, 80; Ahmed b. Hanbel, Müsned, 5/251. 


1205) i 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 
İstanbul, 1993: 846. 


1206) 
Enfâl: 8/38. 
1207) 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 
İstanbul, 1993: 846-852. 


1208) 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


İstanbul, 1993: 852-853. 


1209) 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


İstanbul, 1993: 853. 


1210) 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


İstanbul, 1993: 854-855. 


(211) 

Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 
İstanbul, 1993: 855-857. 
1212) 

Teb”: Bir yaşını tamamlayıp iki yaşma girmiş erkek buzağı. 
1213) 

Tebia: İki yaşına girmiş dişi buzağı. 
1214) i 

Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 
İstanbul, 1993: 857-858. 


1215) 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


İstanbul, 1993: 859. 


1216) 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


İstanbul, 1993: 859-861. 


1217) 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


İstanbul, 1993: 861-864. 


1218) 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


İstanbul, 1993: 864-865. 


1219) 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


İstanbul, 1993: 865-871. 


1220) i 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


İstanbul, 1993: 872-873. 
(221 


1222 


I 
Enfal: 8/41. 


I 
Tevbe: 9/60. 


Baskı, 


Baskı, 


Baskı, 


Baskı, 


Baskı, 


Baskı, 


Baskı, 


Baskı, 


Baskı, 


Baskı, 


Baskı, 


Baskı, 


Baskı, 


1223) 


İstanbul, 1993: 873-879. 
(224 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


I 
En'am: 6/141. 


Nesâi, zekât, 25; ibn Mâce, Zekât, 17. 
1226) 


Müslim, Zekât, 5. 
1227) 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


İstanbul, 1993: 879-886. 


(228) 
Tevbe: 9/60. 


(229 


İstanbul, 1993: 886-894. 


1230) 
Ahmed b. Hanbel, Müsned, 5/432. 


1231) 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


İstanbul, 1993: 895-900. 
(232) 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


İstanbul, 1993: 903. 
al 
Al-i İmrân: 3/97. 
1234) i 
Buhâri, Iman, 1; Müslim, iman, 19. 


1235) 
Müslim, Hacc, 412; Nesâi, Menâsik, 1; Ahmed b. Hanbel, 2/508. 


(2361 


İstanbul, 1993: 903-904. 
1237) 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


İstanbul, 1993: 904-905. 


1238) i 
Bkz: Tirmizi, Hacc, 83: Ebü Dâvüd, Menâsik, 7; Ibn Mâce, Menâsik,11. 


1239) , 
Al-i İmrân: 3/97. 


1240) 


İstanbul, 1993: 905-911. 
(241| 


İstanbul, 1993: 911-913. 
(242| 


İstanbul, 1993: 913-914. 
(243) 


İstanbul, 1993: 914-915. 
(244) 


İstanbul, 1993: 915-921. 
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Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. 


Baskı, 


Baskı, 


Baskı, 


Baskı, 


Baskı, 


Baskı, 


Baskı, 


Baskı, 


Baskı, 


Baskı, 


Baskı, 


Baskı, 


1245) 

Bakara: 2/197. 
(246) 

Mâide: 5/96. 


1247) 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. Baskı, 
İstanbul, 1993: 921-928. 


1248) 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. Baskı, 


İstanbul, 1993: 928-929. 


1249) : 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. Baskı, 


İstanbul, 1993: 929-930. 


1250) 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. Baskı, 


İstanbul, 1993: 930. 


1251) i 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. Baskı, 


İstanbul, 1993: 930-931. 


1252) 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. Baskı, 


İstanbul, 1993: 931-934, 


1253) 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. Baskı, 


İstanbul, 1993: 934-939. 
1254) 

Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. Baskı, 
İstanbul, 1993: 939-944. 


1255) 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. Baskı, 


İstanbul, 1993: 944-949. 
(256| 


Bakara: 2/203. 
1257) 
Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. Baskı, 
İstanbul, 1993: 949-955. 
1258) 
Ibn Mâce, Menâsik, 78. 
1259) 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. Baskı, 
İstanbul, 1993: 955-961. 
1260) i 

Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. Baskı, 
İstanbul, 1993: 962-965. 
1261) 

Bakara: 2/196. 
1262) 

Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. Baskı, 
İstanbul, 1993: 965-972. 
1263) 

Mâide: 5/95. 
(264) 


Abdurrahman Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı- 2, Çağrı Yayınları, 7. Baskı, 
İstanbul, 1993: 972-979. 


